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التعريف 
بالامام مل والامام النووى 
رضی الله عنهما 


التعریف بالامام مام 
التعريف بالامام مسل 
تقلا عن تمذيب الاسماء واللغات للامام النووى 


تسه 


هو الامام آبو الحسين مسل بن الحجاج بن مسلم القشیری- من بنى قشير قبيلة من العرب 
معروفة - النيسابورى امام آهل الحديث 


بوتكم لقا 

مع قتيبة بن سعيد والقعنى وأحمد بن حنبل واسماعيل بن أنى أ ويس ويحىبن بحى 
وأبا بكر وعثهان انى أنى شبية وعبد الله بن أسم” وشيبان بن فروخ وحرملة بن ی صاحب 
الشافعی ومد ر ا ومد , بن شار وید بن مبران ومد بن يحى بن أنى عبر وڅد 
ا ومد بن مر وریحا ومد ن رخ وخلائق من الامة وغيرثم 

من روی عنه 

روی عنه آبو عيبى الترمذی و محی بن صاعد ومد بن مخاد وابراهم بن تمد بن سفیان 
لفقیه الزاهد وهو راوية حیح مسل ومد بن اسحاق بن خزيمة ومد بن عبدالوهاب الفراء 
وعلىين الحسين ومكى بنعبدان وأبوحامد أحدنمدالشرق 00 0 
الكندى سین بن مد بن زياد القبانی وابراههم بن ی طالب وا نالعا 
الجارودى وأحمد من سلبة وأبو عوانة يعقوب بن اسحاق ا 0 أيه بن 
المنارك الستمل ا أحمددن حدون ا العبا س محمد بن اسحاق , بن السراج 
وذكريا.ن داود الخفاف a‏ 

أجماع العلماء على اما 

وأجمعوا على جلالته وامامته وعلو مرتبته وحذقه فى هذه الصنغة وتقدمه فها وتضلعه منها 


مرف بالامام سل 5 


ومن أ کبرالدلائل عل‌جلالته وامامته و و رعه وحذقه وقعودهعلوم الحديث واضطلاعه ما 
وتفننه فما کتابه الصحبح الذى لم بوجد فى کتاب قبله ولا بعده من حسن الترتیب وتلخیص 
طرق امدبث بغير زيادة ولا نقصان والاحتراز من التحویلف الاسانید عند اتفاقها مى غهرا 
زبادة وتنیهه على ما فى ألفاظ الرواة من اختلافف متن أو اسناد ولو فى حرف واعتنائه بالتنييه 
على الروایات الصرحة بسماع الدلسین وغير ذلك نما هو معروف فى کتابه وقد ذکرت فى 
مقدمة شر لصحيح مسا جملا من التنبيه على هذه الاشياء وشيهها مبسوطة و وضحته ثم بہت 
علىتلك الدقائق والحاسن فى أثناء الشرح فى مواطنها وعل الجملة فلا نظير لكتابه ف‌هنه الدقائق 
وصنعة الاسمناد وهذا عندنا من الحققات التى لاشك فيا للدلائل التظاهرة عليها . ومع هذا 
فصحیح البخارى آصح وأ كثر فوائد . هذا هومذهبجمرورالعلماء وهو ااصحیح‌امضار. لكن 
کاب مس فی دقائق الاسانید وحوها جز دا ذكرناه وينبغى لكل راغب فعلم اديت أن 
يعتنى به و بتفطن فى تلك الدقائق فيرى فما العجائب من الحاسن . وان ضعفعن الاستقلال 
باستخراجها استعان بالشرح الذ کور و باه التوفيق وقد ذكرت فى مقدمة شرح صصح مس 
جملا من المبمات المتعلقة به ای لابدلاراغب فيه من معرقتها . مع بان جلة من أحوال مس 
وأحوال رواة الکتاب عنه 


سفره الى الاقطار في طلب العلم 

واعل أن مسامارحه انتهأحد أعلام أثمةهذا الشان . وكبار المبرزين فيه وأهل الحفظ والاتقان . 
والرحالین فطلبه الى أبة الاقطار والبلدان . والمعترف له بالتقدم فيه بلا خلاف عندأهلالحنق 
والعرفان . والمرجوعالى كتابه والعتمد عليهفى کل‌الازمان . سعم مخراسان بجی ننيحى. واسحق 
ابن راهويه و آخرین . و بالری‌ممدن‌مهران وأبا غسان وآخرين . و بالعراق ابن حنبل وعبدالله 
ابن مسلبة وآخرين . و بالحجازسعيد ‏ نمنصور وأبا مصعب و آخرین. و بمضر عمرو بن سواد 
وحرملة بن يحى وآخرين وخلائ قكثيرين : روى عنه جماعة من كبار أئمة عصره وحفاظهکا 


قدمناه وفهم جاعات فى درجته . منهم أبو حاتم الرازی وموسى بن هارون وأحمد بن سلبة 
والترمذی وغيرمم 


التعریف بالامام مسلم 

مصتنفانه 

صلف مسل رحمه الله فى عام الحديث كتبا كثيرة . منها هذا الکتاب الصحیح الذی من الله 
الكريم وله الحد والنعمة والفضل والمنة به على الم اين أبق لسلم به ذكرا جميلا وثناء حسنا 
الى يوم الدين مع ما أعد له من الاجر الجزيل فى دارالقرار وعم نفعه المسلبين قاطبة . وما 
الکتاب المسند الكبير على أسماء الرجال . وكتتاب الجامع الکیر عل الأبواب . وكتاب العلل 
وكتاب أوهام امحدئین . وكتاب القبيز . وكتابمنليس له الاراو واحد. وكتاب طبقات 
التابعمين . وكتاب المخضرمين وغير ذلك .قال الحا كم أبو عبدالته حدثنا أبو الفضل مدن ابراهم 
قال سمعت أحمد بن سلبة يقول رأيت أبا زرعة وأباحاتم يقدمان مسل بن الحجاج فى معرفة 
الصحيح على مشایخ عصرهما وفى رواية فى معرفة الحديث 

ومن حقق نظره فى حیح مسلم رحمه الته واطلع على ماأودعه فى اسناده وترتیبه وحسن سیاقه 
وبديع طريقه من نفائس التحقيق وجواهر التدقيق وآنواع الورع والاحتياط والتحرى فى 
الروايات وتلخيص الطر ق واختصارها وضبط متفرقبا وانتشارها وكثرة اطلاعه واتساع روايته 
وغير ذلك ما فيه مر الحاسن والامحوبات واللطائف الظاهرات والخفيات عر أنه امام 
لايلحقه من بعد عصره وقل من يساويه بل يدانه من أهل دهره . وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاء واه ذو الفضل العظیم 

وقد اقتصرت من أخباره رضى الله عنه على هذا القدر فان أحواله رضى الله عنه ومناقبه 
ومناقب کتابه لانستقصی لبعدها عن أن تحصى . وقد دللت ما ذكرتمن الاشارة الى حالته 
على ماأهملت من جميل طر يقته . والله الكريم أسأل أن'يحرل فى مثوبته وجمع بيننا ويينه ی 
أحبابنا فى دار کرامته بفضله وجوده و رحمته 


وفانه 


توفی مسلم رخمه الله تعالی بليشابور سنة احدی وستین ومائتين . قال الجا ک أبو عبد الله فى 


کتاب ال رکیین سمعت آبا عبدالله بن الاخرم الحافظ رحمه الله يقول توف مسال رحمه الله عشية 
الاحد ودف يوم الاين نس بقين من رجب سنة احدی وستين ومائتین وهو أبن مس 


وخمسين سنة رضي الله عنه 


التعريف بالامام التووى 


ترش ا 


نقتلا عن تزکرة الحفاظ الحافظ النهی 


نسبه . مولده . ابتداء اشتغاله . حرصه على العلم 

النووى الامام الحافظ ال وحد القدوة شيخ الاسلام عم الاولیاءحی الدين أبو زكر يايحجى 
ان شرف بن مری ال حزاعی الحو اری الشافعى صاحب التصانیف الثافعة . . مولده فى الحرم سنة 
احدى وثلاثين وستائة وقدم دمشق سنة تسع وأربعين فسكن فى الرواجية يتناول خبز المدرسة 
ففظ التنبيه فى أربعة أشبر ونصف . وقرأ ربع المبذب حفظا فى باق السنة على شيخه الكال بن 
أحمد ثم حج مع أبيه وأقام بالدينة شر ونصفا وعرض أ كش الطريق فد کرشیخنا أبو الجن 
أبن العطار أن الشیخ حى الدين ذكر له أنه كان يقرأ كل يوم انا عشر درسا على مشايخه شرحا 
وتصحيحا . درسين فى الوسبيط . ودرسا فى المذب . ودرسا فى اجمع بينالصحيحين .ودرسا فى 
حیح مسلم . ودرسا فلع لان‌جنی . ودرسا ف‌اصلاح المنطق ودرسا فالتصريف . ودرسافى 
أصول الفقه ودرسا فى أسماء الرجال . ودرسا فى صول الدين e‏ مسر 
ا شرج مشک وتوضييهجبارةوضبط لنة . و بارك الندتعالىفوقتى . وخطر لى أن أشتغل فى 
الطب فاشتغلت فى كتاب القانون وأظل قلی وبقيت أياماً لا أقدر على الاشتغال فأشفقت على 
نفسى وبعت القانون فنارقلى 


0 


شت وجه 

مع من الرضی ‌البرهان . وشيخ الشيوخ عبد العزیزین مد ال نصاری . و زین الدين بن 
عبد الدائم . وعماد الدين عبد الكرجم الخرستانى . وزين الدين خلف ین يوسف . وتق الدين بن 
أنى اليسر . وجمالالدين بن الصيرى . ومس الدين ب نأوعمر . وطبقتهم . وسمع الكتب الستة 
والمسند.. والوطاً وشرح السنة البغوى . وسئ‌الدارقطنی. وأشیاء کثيرة . وقرأ الکال الحافظ 
عبد الغني علاء الدين ٠‏ وشرح أحاديث الصحبحين على المحدث ابن اسحاق ابراهم بن عیسی 


(د) التعريف بالامام اللووی 
رای اد الا صول عل القاضىالتفليسى . وتفقه عل‌الکال اسحاق المعرى . وشمس الدين 
عبدالرحمن بن نوح. وعزالدین عمرین سعدالا ری. والکال سلارالاریل. وقرأ اللغة على الشيخ 
مر ى وغیره . وقراًعل‌ان مالك کتابا من تصنیفه . ولازم الاشتغال والتصنیف ونشر 
العلل والعبادة والاوراد والصيام والذكر والصبرعل المعيشة اشنة فى المأ كل والملبس كلية 
لاعزرید علما 5 ملسه ثوب خام . وعمامته سيجانة صغيرة 


تخرج به جماعة من العاما* . منم الخطيب صدر-امان الجعفرى . وشپاب الدين أحمد بن 


جعوان 5 وشباب ادن الاردی : وعلاء الدين بن العطار . وحدث عله ان آن الفتح 
والزی ٠‏ وان العطار 

اجتهاده 3 حفظه 4 زهده 

قال ابن العطار : ذکر لی شیخنا رحمه الته تعالى آنه کان لایضیع له وتنا لفق ليل ولاف نبار 
خت فالطريق . وأنه دام ست سنين ثم أخذ فى التصنیف والافادة والنصيحة وقول الق . 
قلت مع ماهو عليه من الجاهدة بنفسه والعمل بدقائق الورع والراقبة وتصفية النفس من 
الشوائب وحقها م نأغراضها كان حافظا للحدیت وفنونه ورجاله ويحة وعليله . رأسا 
ف معرفة المذهب . قال شیختا آلرشند بن المعلم + عذلت الشیخ حى الدين فى عدم دخوله امام 
وتضییق العيش ا مأكله ومليسه وأحواله وخوفته من مرضش يعطله عن الاشتغال فتال ان 
فلانا صام وعبد الله حت اخضر جلده ١‏ وكان بمتنع من أ كل الفوا که والخيار وبقول اف أن 
يرطب جسمی وبحلب النوم . وكان يأ كل فى اليوم والليلة أكلة و يشرب شربة واحدة عند 
السحر . قال ابن العطا ركليته فى الفا 1 فقال دمشق رة الاوقاف وأملاك من کت الحجر 
والتصرف لم و لاوز الا على وجه الخبطة ل ثم المعاملة فما على وجه المساقاة وفها خلاف 
فكيف تطيب نفسى بأ کل ذلك . وقد جع ابن العطار سيرته فى ست كرار یس 

: ١: تصایفه‎ 

من تصانيفه : شرح حیح مسل ورياض الصالحين والاذکار والار بعین والارشاد 
فيعلوم الحديث والتقریب والممات وتحرير الألفاظ التنبيه.والعمدة فى تصحیح التنبيه 


التعريف بالامام النووی 


والایضاح ف الناسك . وله ثلائة مناسك سواه . والتبيان فى آداب خلة القرآن . والفتاوی 
والروضة اا وشرح المبذب الى باب المصراة ف أدبع مجلدات . وشرح قطعة من 
البخارى وقطعة من الوسیط . وعمل قطعة من الاحکام . وجملة كثيرة من السا“ واللغات 
ومسودة فى طبقات الفقها* . ومن التحقیق الى باب صلاة السافر 


ورعه 


کان لايقيل من أحد شیا الافى النادر من لايشتغل عليه . آهدی له فقبر ار تا فقبله . وعزم 
عليه الشیخ برهان الدين الاسکندرانی أن بفطر عنده فقال أحضر الطعام الى هنا ونقطر جملة 
کل منذلك وکان لونين وربا جع الشیخ بعض‌الاوقات بين أدامين 


مواقفه مع الملوك فى الا بالعروف 

وکان بواجه الملوك والظلبة بالانکار و یکتب الهم و خوفیم بالته تعالى . کتب مرة : من 
عبدالله يحى النووی . سب لام الله و رحمته و برکاته على المولى امحسن ملك ال مرا* بدر الدين 
أدام الله له الخيرات وتولاه بالحسنات و بلغه من خيرات الدنيا والاخرة كل آماله وبارك 
له فى جميع أحواله آمين وينهى الى العلوم الشريفة أن أهل الشام فى ضبق وضعف حال يسبب 
قلة ال مطار وذكر فصلا طو بلا وفى طى ذلك ورقة الى لك الظاهر فرد جو ابها رداً عنيفا مدا 
فتكدرت خواطر اجماعة . وله غير رسالة الاك الظاهر فى الامر بالعروف . وكان شيخنا ان 
فرح يشرح على الشيخ الحديث فقالنوبة : الشيخ حى الدينقد صار الى ثلاث مراتب كلمرتبة 
لوکانت لشخص لشدت البهالرحال: العلم : والزهد . والمر با معروف والنهی عن المنكر 

مفاتانه 

سافر الشیخ قن ار بيت المقدس وعاد الى نوی فرض عند والده خضرتهالمنية فنتقلال‌رجة اله 
فى الرابع والعشرين من رجب سنةست وسبعين وستالة وقبره ظاهر يزار .له لشیخ قطب الدين 
اليونينى . وقال كان أوحد زمانه فى العلم والورع والعبادة والتقلل وخشونة العيش واقف الك 
الظاهر بدا ر العدل غير مرة حك عن الماك الظاهر أنه قالأنا أفرع منه . ولى مشيخة دار الحديث 
قلت ولا سنة مس وستين بعد أنى أسامة الى أن مات قدس الّه سره 


وجاء فى طبقات الشافعية الكبرى لابن السك مانصه : سس 


ل( ین شرف بن مری بن حسن بن حسین بن حزام بن مد بن جمعة لنووی) 
الشبيخالعلامة حىالدين آبوزکریا* شيخ الاسلام أستاذ المتأخرين . وحجة الله على اللاحقين 
والداعی الى سبیل السالفین. کان بجی رجه الله سيداً وحصوراً ولینا على اللفس حصورا . 
و زاهداً لم يبال مخراب الدنيا اذا صير دینه ربعا معمورا . له الزهد والقناعة . ومتابعة السالفین 
يل السنة والماعة . والمصابرة على أنواع الخير لابصرف ساعة فى غير طاعة . هذامع التفان 
فى أصناف العلوم فقبا . ومتونأحاديث وأميه رجال ولغةوصرفا . وغير ذلك . وأنا اذا آردت 
أن أجل تفاصیل فضله . وأدل الخاق على مبلغ مقداره بمختصر القول وفصله. لم آزد على بيتين 
أنشدنهما من لفظه لنفسه الشیخ الامام . وكان من حديثهما أنه أعنى الوالد رحمه الله 
لاسن فى قاعة دار الحديث الاشرفية سنة اثنتين وأربعين وسبعائة كان يخرج فى اللبل الى 
[یوانبا فيتبجد تجاه الآثر الشريف و مرغ وجبه عل البساط وهذا البساط من زمان الأشرف 
الواقف‌وعله اسمه وكان جلس عليه وقت الدرس فأنشدنى الوالد لنفسه 

وفی دار الحديث لظيف معنى على بسط شا آصبو وآوی 
صی أنى آس بحر وجهی مکلناً مسه قدم الواوی 
واد النووی فى الحرم سنة احدی وثلائین وستمالة بنوى وكانأبوه من أهلبا الستوطنینی 
وذكر أبوه أن الشیخ‌کان نأئما الى جنبه وقد بلغ من العمر سبع سنين ليلة السابع والعشرین 
من شر رمضان فانتبه نحو نصف الليل وقال با آبت ما هذا الضوء الذى مل" الدار فاستيقظ 
الأهل جميعاً قال لم نركلنا شيعا . قالوالده : فعرفت أنها لبلالقدر . وقال شيخهفى الطر يق ةالشيخ 
ياسين بن يوسف الز رکشی : رأيت الشبيخ حى ادبن وهو ان‌عشر سنین بنوى والصييارنف 
بکرهونه على اللعب معهم وهو يهرب منهم و يبك لا کراههم و يقرأ القرآن فى تلك الحال فوقع 
فى قلى حبه وجعله أبوه فى دكان ښعل لایشتفل بالبيع والشراء عن القرآن قال فأتيت الذی 
يقرئه القرآن فوصيته به وقلت هذا الصی يرجى أن يكون أعل آهل زمانه وأزهدم و ينتفع 
الناس به فقال ی : منجم أنت ؟ فقلت لا وانما أنطقنى الله بذلك . فذكر ذلك لوالده خرص 
عليه الى أن ختم القرآن وقد ناه الاحتلام 


الطبعة الا وی 


۷ مجرية ل ۱٩۲۹‏ ميلادية 


لاا رة ازو 
ارارة ق فا اطیفت 


قال شيخنا الامام العالم الزاهد الورع حى الدین بح بن شرف بن 


مری نحن ن ان بن حزام النووی رحمه اله تعالى أمين 


امد لله البر الجواد . الى جلت نعمه عن الاحصاء والاعداد . خالق اللطف والارشاد . 
الحادى الى سيل الرشاد . الموفق بکرمه لطرق السداد . المان بالاعتنا* بسنة حبیبه وخليله 
عبده و رسوله صلوات الله وسلامه عليه وعلى من لطف به من العباد . اتخصص هذه الامة 
زادها الله شرفا بعلم الاسناد . الذى لم يش ركبا فيه أحد من الم على تكرر العصور والاباد . 
الذى نصب لفظ هذه السنة المكرمة الشريفة المطهرة خواص من الحفاظ النقاد . وجعلهم 
ذابين عنها فى جميع الازمان والبلاد . باذلين وسعبم فى تبيينااصحة من طرقباوالفساد . خوفا 
من الانتقاص منها والازدياد . وحفظا لها على الامة زادها اله شرفا الى يوم التناد . مستفرغين 
جهدم فى التفقه فى معانيها واستخراج الاحكام واللطائف منها مستم‌رین على ذلك فى جماعات 
وآحاد . مبالغین فى بیانبا وایضاح وجوهها بالجد والاجتباد . ولا یزال على القيام بذلك 
بحمد اله ولطفه جماعات فى الاعصار كلما الى انقضاء الدنيا واقبال المعاد . وان قلوا وخملت 
بلدان منهم وقربوا من النفاد . أحمده أبلغ حمد على نعمه خصوصا على نعمة الاسلام وأزن. 
جعلنا من أمة خير الاولین والآخرين . وأكرم السابقين واللاحقين . عمد عبده ورسوله 
وحبيبه وخايله خاتم النبيين . صاحب الشفاعة العظمى ولواء امد والمقام الحمود سيدالمرسلين . 
الخصوص بالمجزة الاهرة الستمرة عل تکررالسنین . الق تحدی ا آفصح القرون وأ 
بها النازعین . وظبر بباخزی من ۸ ينقد لها من العاندین . امحفوظة من أن بتطرق اليا 
تغییر اللحدین . أعنى بها القرآن العزیز کلام ربنا الذى نزل به الروح الآمين . على قلبه 
لیکون‌من‌النذرین . بلسان عری‌مبین . والمصطق بمعجزات آخر زائدات عل الآلف والمئين . 
و یجوامع الكلم وسماحة شريعته و وضع اصر التقدمین . المكرم بتفضیل أمته زادها الله شرفا 


مقدمة ۳ 


عل الام السابقين . ويكونأحابه رضی الله عنهم خير القرون الكائنين . و بام كليم مقطوع 
بعدالتهم عند مل يعتد به من علبا* المسلمين . و جعل اجماع آمته حجة مقطوحا با کالکتاب 
المين . وأقوال أصحابه المنتشرة من غير مخالفة إذلك عند العلباء الحققين . الخصوص بتوفر 
دواعى أمته زادها الله شرفا على حفظ شریعته وتدو ينها ونقلبا عن الحفاظ المسندين . وأخذها 
عن الحذاق المتقنين . والاجتهاد‌تبینباللسترشدین . والدؤوب فى تعليمها احتسابا لرضا رب 
العالمين . والمبالغة فى الذب عن منباجه بواضح الآدلة وقع الملحدين والمبتدعين . صلوات 
الله وسلامه عليه وعلى سائر النبيين . وآلكل وصحابتهم والتابعين . وسائر عبادالله الصالحين . 
ووفقنا للاقتدا* به دائمين ۰ فىأقواله وأفعاله وسائر أحواله مخلصين مستمرين فذلك دائبين . 
وأشبد أن لا إله الا الته وحده لاشريك له اقراراً بوحدانيته . واعتزافا ما يحب على الخاق 
كافة من الاذعان لربوبيته . وأشبد أن مدا عبده و رسوله المصطق من بريته . والخصوص 
بشمول رسالته وتفضيل أمته . صاوات الله وسلامه عليه وعلى آله وأصحابه وعترته 

أما بعد فان الاشتغال بالعلر من أفضل القرب وأجل الطاعات . وأمم أنواع الخير وآ كد 
العبادات . وأولى ما آنفقت فيه نفائس الاوقات . وشمر فى ادرا که والقكن فيه أعحاب 
الا نفس الزكيات . و بادر الى الاهتمام به المسارعون الى الخيرات . وسابق الى التحلى به مستبقو 
المكرمات . وقد تظاهر على ماذكرته جل من الآيات الكريمات والاحاديث الصحيحة 
المشبورات . وأقاو يل السلف رضى الله عنهم النيرات . و لاضرورة الى ذكرها هنا لكونها 
من الواضحات الجليات . ومن أهم أنواع العلوم تحقيق معرفة الأحاديث النبويات . أعنىمعرفة 
متونها يحبا وحسنها وضعيفها متصلبا ومسلبا ومنقطعبا ومعضلبا ومقلوبها ومشپورها 
وغریها وعزيزها متواترها وآحادها وأفرادها معروفبا وشاذها ومنكرها ومعلليا وموضوعبا 
ومدرجا وناسخها ومنسوخها وخاصبا وعامبا وملا ومبينها ويختلفبا وغير ذلك من أنواعبا 
المعروفات . ومعرفة علم الأسائيد أعنى معرفة حال رجالا وصفاتهم المعتبرة وضبط مهم 
وأنسابهم ومواليدم و وفياتهم وغير ذلك من الصفات . ومعرفة التدليس والمدلسين وطرق 
الاعتبار والمتابعات . ومعرفة حك اختلاف الرواة فى الاسانید والمتون والوصل والارسال 
والوقف والرفع والقطع والانقطاع و زیادات الثقات . ومعرفة الصحابة والتابعين وأتباعهم 


٤‏ مقددمة 


وأنباع آتباعہم ومن بعدم رضی الله عنہم وعن سائر الژمنین والومنات . وغير ما ذکرته من 
علومها المشرورات . ودلیل ما ذکرته أن شرعنا مبنى على الكتاب العزيز والستن المرويات . 
وعل السنن مدار أ كثر الاحكام الفقهيات . فان أ کثرالابات الفر وعبات جملات . وبيانها 
فىالسان الحكات . وقد اتفق العلماء على أن من شرط الجتبد من القاضی والمفتى أن یکون عالما 
بالاحایث الحكبيات . قبت ما ذكرناه أن الاشتغال بالحديث من أجل العلوم الراجحات . 
وأفضل آنواع الخير وآ كد القربات . وكيف لا یکون كذاك وهومشتمل مع ماذکر ناه على 
بيان حال آفضل الخلوقات . عليه من الله الكريم أفضل الصلوات والسلام والبركات . ولقد 
كان أ کثر اشتغال العلباء بالحديث فى الاعصار الخاليات . حتى لقد كات مجتمع فى مجلس 
الحديث من الطالبين ألوف متكاثرات . فتناقص ذإك وضعفت الهم فلم ببق الا آثارمن آثرم 
قليلات . والله المستعان على هذه المصيبة وغيرها من البليات . وقد جاء فى فضل احياء السئن 
الماتات . أحاديث كثيرة معروفات مشهورات . فينبغى الاعتناء بعلم الحديث والتحريض 
عليه لما ذكرنا من الدلالات . ولكونه أيضاً من النصيحة لته تعالى وكتابه و رسوله صلى 
اله عليه وسلم وللائمة والىلمين والمسلبات . وذلك هو الدينكم) صح عن سيد البريات . 
صلوات الله وسلامه عليه وعل آله وصبه وذريته وأزواجه الطاهرات . ولقد أحسن القائل 
من جع أدوات الحديث استنار قابه واستخرج كنوزه الخفيات . وذلك لكشة فوائده 
البارزات والكامنات . وهو جدير بذلك فانه كلام أفصح الق ومن أعطى جوامع الكللات . 
صل الله عليه وس صلوات متضاعفات . وأصح مصنف فى الحديث بل فى العم مطلقا 
الصحبحان للامامين القدوتين . أنى عبدالته تمد بن اسماعيل البخارى . وأنى الحسين مسل بن 


الحجاج القشيرى . رضى الله عنهما فل يوجد لما نظير فى المؤلفات افد اه شت حا 
وتشاع فوائدهما و يتلطف فى استخراج دقائق العلوم من متونهما وأسانيدهما لما ذكرنا من 
الحجج الظاهرات . وأنواع الآدلة المنظاهرات : فأما صحيح البخارى رحه الله فقد جعت 
فى شرحه جملا مستکثرات . مشتملة على نفائس من أنواع العلوم بعبارات وجيزات . وأنا 
مشمر فى شرحه راج من الله الکرم فى اتمامه المعونات : وآما حبيح مسا رحمه الله فقد 
استخرت الله تعالى الكزيم الرؤف الرحيم: فى جمع كتاب فى شرحه متوسط بين اختصرات 


مقدمة 3 
والبسوطات . لامن الختصرات الفلات . ولامن الطولات الملات. واولا ضعف الم 
وقلة الراغبين وخوف حدم اننشار الكتاب لقلة الطالبين البطولات . لبسطته فبلغت به ما بزيد 
على مانّة من اجلدات . من غير تکرار و لازیادات عاطلات . بل ذلك لكثرة فوايده وعظم 
عوائده الخفيات والبارزات . وهو جدير بذلك فانه کلام آفضح امخلوقات . صلل الله عليه 
وس صاوات دائمات . لكنى آقتصر على التوسط وأحرص عل ترك الاطالات . وأوثر 
الاختصار ف كير من امالات . فاد كر فيه ان شاه ّه جملا من علومه الزاهرات . من أحكام 
الأصول والفروع والاداب والاشارات الزهدیات . و یا نفائس من أصول القواعد 
الشرعیات . وایضاح معانی الالفاظ اللغوية وأسهاء الرجال وضبط الشکلات ۰ و بان آسماه 
ذوى الکی وأمماء آنا الابناء والمههمات . والتنبيه على لطيفة من حال بعض الرواة وغيرممن 
الارن فى بعض الأوقات . واستخراج لطائف من خفيات علم الحديث من المتون 
والاسانید الستفادات . وضبط جمل من السم* المؤتلقات والخلفات . واجمع بين الاحاديث 
التى تختلف‌ظاهراً و يظن بعض من لاحقق صناعتی الحديث والفقه وأصوله کونا متعارضات . 
وأنبه على ماعضرنی فى الخال فى الحديث من المسائل العمليات . وأشيرالى الآدلة فى کل ذلك 
اشارات . الا فهواطن الحاجة الى البسط الضرو رات . وأحرص فى جميع ذلك على الايحاز 
وایضاح‌العبارات . وحيث أنقل شین من أسماء الرجال واللغة وضبط المشكل والأحكام والمعانى 
وغيرها من المنقولات . فارن کان مشورآً لا أضيفه الى قائليه لكشم الانادراً لبعض 
المقاصد الصالحات . وان كان غریبا أضفته الى قائليه الا أن أذهل عنه فى بعض الواطنلطول 
الكلام أوكونه عا تقدم يانه فى الابواب الماضيات . واذا تكرر الحديت أو الاسم أو 
اللفظة من اللغة ونحوها بسطت القصود منه فى آول مواضعه واذا مررت عل الوضع الآخر 
ذکرت أنه تقدم شرحه و ببانه فى الباب الفلاني من الا بواب السابقات . وقد أقتصر على بیان 
تقدمه من غير اضافة أو آعید الكلام فيه لبعد الموضع الأاول أو ارتباط کلام أو نحوه أو غير 
ذلك من الصا المطاؤبات . وأقدم فى ول الکتاب جملا من القدمات . مما يعظم النفع 
به أن شا الله تعاللى و حتاج اليه طالبو التحقيقات . وأرتب ذلك فى فصول متتابعات . ليكون 
أسبل فى مطالعته وأبعد من السآمات . وأنا ستمد المعونة والصيانة واللطف والرعاية من الله 


5 اد الکتاب ال الامام مسال 


الكريم رب الأرضين والسموات . مبتهلا اله سبحانه وتعالى أن يوفقنى ووالدى ومشايخى 
وساترآقارن وأحباى ومن أحسن الیناحسن‌النیات . وأن بيسر لنا الطاعات . وأن بهدینا لها 
ن ازدیاد کی الأت . وآن مود علنابرضاه وعبته ودوام طاعته را اف دار 
کرامته وغير ذلك من آنواع السرات . وأن معنا آجعین وش .قرا فى هذا الکتاب به وآن 
يحول لنا ا مثو بات . وأن لاپنزع منا ما وهبه لنا ومن به علينا من الخيرات . وأن لايحعل شيئا 
من ذلك فنالا ورن یعیذنا من کل شیء من امخالفات . انه جیب الدعوات . جزیل 
العطیات : اعتصمت باه . توکلت على الّه ۰ ما شاء اله . لا قوة الا بالله . لا حول و لاقوة 
الا باته . وحسي الله ونم الوكيل . وله اد والفضل والمنة والنعمة .وبه النوفيق والطف 


والهداية والعصمة 


فصل فى بیان اسناد الککتاب وحال روآته منا الىالامام مسلم رض ى الله عنه مختصراً 


أما اسنادى فيه فأخبرنا بجمیع حيسم الامام مس بن الحجاج رحمه الله الشیخ الا مین العدل 
الرضى أبو اسحاق ابراهم بن أنى حفص عبر بن مضر الواسطى رحمه الله بجامع دمشق حماها الله 
وصانها وسائر بلاد الاسلام وأهله . قال أخبرنا الامام ذوالكنى أبو القاسم أبو بكر آبوالفتح 
منصور بن عبدالمنعم الفراوی . قال أخبرنا الامام فقيه الحرمين أبو جدى أبو عبدالله مد بن 
الفضل الفراوى . قال أخبرنا أبو الحسين عبدالغافر الفارسى . قال انا أبو أحمد مدن عيسى 
دود قال انا آبو اسحاق ابراهيم بن عمد بن سفيان الفقيه انا الامام أبو الحسين مس بن 
لحجاج رجه اله وهذا الاسناد النى حصل لنا ولاهل زماننا من يشاركنا فيه فى نباية من‌العلو 
بحمد الله تعالى فیننا و بین مسل ستة. وکذلك انفقت لاا العدد رواية الکتب الاويحة 
الى هى تمام الکتب الخسة التى هى أصول الاسلام أعنى صحیحی البخاری ومسل وسأن أنى 
دواد والترمذى والنسانی. ‏ وکذاك وقع لنامذا العدد مسندا الامامين أبوى عبدالله أحمد بن 
حنبل ومد بن يزيد أعنى بن ماجه و وقع لنا آعل من هذه الكتب وان كانت عالية موطاً 
الامام ی عبد الله مالك بن أنس فبيننا و پینه رحمهالته سبعة وهو شيخ شیوخ المذ كو رین كلهم 
فتعاو روايتنا لاحاديثه بر جل وله امد والمنة وحصل فى روايتنا سل لطیفة وهو أنه اسناد 


حال رواة الکتاب ۷ 


مساسل بالنيسابوريين وبالمعمرين فان روات هكلم معمرون و کلم نيسابوريون من شیخنا أنى 
اسحاق الى مسلم وشیخنا وان كان واسطیا فقد أقام بنیسابور مدة طويلة والله آعا 

آمایان حال رواته فبطولالكلام فتقصىأخبارم واستقصاء أحوالم لکن نقتصر عل‌ضیط 
سم وأحر ف تنعلق حال بعضهم . آما شيخنا آبو اسحاق فکان من آهل الصلاح والمنسوبين 
الوا خير والفلاح معروفا بكثرة ة الصدقات وانفاق ا لمال فى وجوه المكرمات ذا عفاف وعبادة 
و وقار وسكينة وصيانةبلا استکبار . توق رحمهالله بالاسكندرية الیوم السابع من رجت 0ة 
آربع وستين وستمائة ٠‏ وأماشيخ شيخنا فهو الامام ذو الكى أبو القاسم أبو بكر أبو الفتح 
منصور بن عبدالمنعم بن عبدالله بن مد بن الفضل بن أحمد بن تمد بن مدن أن العباس 


الصاعدی الفراوی ثم النیسابوری مسوب ال فراوة بليدة من تخر خراسان وهو بفتح الفاء 
وضمبا فاما الفتح فهو الشبور الستعمل بين أهل احدیت وغيرم وكذا حك الشیخ الامام 
الحافظ أبو مرو بن الصلاح رحمه الله أنه سم شيخه منصوراً هذا رضى الله عنه بقول انه 
الفرادى بفتح الفاء وذكره أبو سعيد السمعنی فى كتابه الانساب بشم الفاء وكذا ذكر الضم 


آیضا غر السمعانی وکان منصور هذا جا شيخا مكثاً ثقة ححیح الماع روى عن أببه 
وجده وجد أنه أن عبدالته مد بن الفضل وروی عن غیرم مولده ق‌شبر رمضان سنة اثنتين 
وعشرین وخسماة وتو بشازیاخنیسابورفی شعبان سنة نان وستانة ‏ وأما أبو عدا 
الفراوى فهو محمد بن الفضل جد أنى منصور النيسابورى وقد تقدم تمام نسبه فى نسب ابن 
أبن ابنه منصور . كان أ بو عبدالّه هذا الفراوى رضىالله عنه اماما بارعا فى الفقه والاصول 
وغيرهما كثير الروايات بالاسانيدالصحيحة العاليات رحلت اليه الطلبة من الاقطار وانتشرت 
الروايات عنه فما قرب و بعد من الامصار حت قالوا فيه للفراوى ألف راوى وكان يقال له 
فقيه الحرم لاشاعته ونشره العلم بمكة زادها الله فضلا وشرفا ذكره الامام الحافظ أبو القاسم 
الدمشق المعروف بابن عسا كر رضى الله عنهما فأطنب ف الثناء عليه با هو أهله ثم روى 
عن أنى الحسين عبد الغافر أنه ذكره فقال هو فقیه الحرم البارع فى الفقه والصول الحافظ 
للقواعد نشأ بين الصوفية فى حجورم ووصل اليه بركات أتفاسهم ومع التصانيف والاصول 
من الامام زين الاسلام ودرس عليه الأصول والتفسير ثم اختلف الى مجلس امام الهرمين 


۸ حال رواة الکتاب 


ولازم درسه ماعاش وتفقه عليه وعلق عنه الأصول وصار من جملة ال ذ کورین من آمحاه وخرج 
حاجا الى مكة وعقد الجلس ببغداد وسائر البلاد وأظبر العم ل وگن مه مما رود زر 
ونشر للع وعاد الى نيسابور وماتعدى قط حد العلماء ولا سيرة الصالمين من التواضع والتبذل 
فى الملابس والمعايش وتستر يكتابة الشر وط لاتصاله بالزمرة الشحامية مصاهرة ليصون بها 
عرضه وعلبه عن توقع الارفاق . و یتباغ ما يكتسبه منها فى أسباب المعيشة من قورن 
الارزاق . وقعد للتدريس ف المدرسة الناصحة وافادة الطلبة فما وقد سمع المسانيد والصحاح 
وأ كثرعن مشايخ عصره وله مجالس الوعظ والتذكير المشحونة بالفوائد والمبالغة فى النصح 
وحکایات المشايخ وذكر أحواهم . قال اظ آبوا القاسم : والىالامام جمد الفراوى كانت رحلق 
الثانية لانه كان المقصود بالرحلة فى تلك الناحية لما اجتمع فيه من علو الاسناد و وفور العلم 
وصة الاعتقاد وحسن الخلق ولين الجانب والاقبال بكليته على الطالب فأقت فى عحبته سنة 
كاملة وغنمت من مسموعاته فوائد حسنة طائلة وكان مكرما لموردى عليه عارفا بحق قصدى اليه 
ومرض مرضة فى مدة مقامی عنده ونهاه الطبيب عن القكين من القراءة عليه فيا وعرفه أن 
ذلك ربماكان سببا لزيادة تألله فقاللا أستجيز أن آمنعهم من القراءة وربا أكون قدحبست 
فى الدننا لاجلبم وكنت أقرأ عليه فى حال مرضه وهو ملق على فراشه ثم عوفى من تل كالمرضة 
وفارقته متوجها الى هراة فقال لى حين ودعته بعد أن أظهر ال جرع لفراق: وربما لانلتق بعد 
هذا فكان کا قال خاءنا نعيه الى هراة وكانت وفاته فى العشر الاواخر من شوال سنة ثلاثين 
وخمسمائة ودفن فىتربة أى بكر بن خزيمة رضى الله عنهما. وذكر الحافظ أيضا جملا أخرى من 
مناقه حذفتها اختصاراً . وذکر أبوسعيد السمعانى أنه سأل أباعبدالله الفراوى هذا عنمولده 
فال مولدی تقديراءسئة احدی راون وأريعائة فال غيره وتوفی بوم انیس الحادى أو 
الثانى والعشرین من شوال سنة ثلائین وخمصمائة قال الحافظ الشیخ أبوعمرو رحمه الله له ففعلم 
المذهب كتاب انتخبت منه فوائد استغریتها وسمع ييح مسا من عبد الغافر فى السنة الى توق 
فيها عبدالغافر سنة ثمان وأربعين وأربعائة بقراءة أنى سعيد البحیری رجه الله و رضی عنه . 
وآما شيخ الفراوی فهو آبو ا سین عبدالغاف بن مد بن عبدالغافر بن أحمد بن مد بن‌سعید 
الفارسی الفسوی تم النیسابوری التاجر وكان سماعه يح مسلم من الجلودى سنة خمس وستین 


حال. واف كنا 4 


وثلثهائة ذكره ولد ولده أبو الحسن عبدالغافر بن اسماعيل بن عبدالغافر الفارسى الاديب الامام 
احدث ابن الحدث ابن احدث صاحب التصانيف كذيل تاريخ نيسابور وكتاب جمع الغرائب 
والفیم لشرح غريب حیح مسل وغيرها فقال كان شيخا ثقة صالحا صائنا محظوظا من الدین 
والدنيا مجدودا فى الرواية عل قلة سماعه مشهوراً مقصوداً م نالآفاق سمع منه الائمة والصدور 
وقرأ الحافظ الحسن السمرقندى عليه يح ملم نيفا وثلاثين مرة وقرأه عليه أبو سعيد 
الحيرى نیفا وعشرين مرة ومن فرأه عليه من مشاهير الابمة زين الاسلام أبو القاسم يعنى 
القشيرى والواحدى وغيرهما استكيل سا وتسعين سنة وألحق أحفاد الاحفاد بالاجداد 
وتوف يوم الثلاثك ودفن يوم ال ربا" السادس من شوال سنة مان وأربعين وأربعاثة . قال 
غيره و لد سنة ثلاث وخمسين وثلثهائة وسمع منه أب الدنيا من الغرباء والطارئين والباديين وبارك 
الله سبحانه وتعالى فى سماعه وروايته مع قلة سماعه وكان الشپور برواية حیح مس وغر یب 
الخطانى فى عصره ومع الخطانى وغيره من أهل عصره رحمه الله ورضى عنه . وأماشيخ الفارسی 
فهو أبو أحمد مد بن عيسى بن مد بن عبدالرحمن بن عمرويه بن منصور الزاهد النيسابورى 
الجلودى بضم الجيم بلا خلاف قال الامام أبو سعيد السمعانى هو منسوب الى الجاود المعروفة 
جع جلد قال الشيخ أبو مرو بن الصلاح رجه الله عندی أنه منسوب الى سكة الجلوديين 
بنيسابور الدارسة وهذا الذى قالهالشیخ أبو عمرو يمكن حمل كلام السمعانی عليه وائما قلت 
ان | ماو دی هذا بضم الم بلا خلاف لان ابن السكيت وصاحبه ابن قتيبة قالا فى كتابيهما 
الشپورین أن الجاودى بفتح الج منسوب الى جلود اسم قرية بافريقية وقال غيرهما انها بالشام 
وأراد أن من نسب الى هذه القرية فهو بفتح الج لكونها مفتوحة وأما أبو أحمد هذا الجلودى 
فلیس منسوبا الی‌هذه القرية فليس فبا قالاه مخالفة لما ذكرناه والله أعلم . قال الحا ک أبوعيدالله 


كان أبن مد هذا الجاودى شیخا صالحا زاهدا من كيار عباد الصوفية حب أ كار الشایخ من 
أهل الحقائق وكان ينسخ الكتب وی کل من كسب يده مع أبا بكر بن خزيمة ومن كان قله 
وكان ینتحل مذهب سفيان الثورى و يعرفه توق رحمه الله يوم الثلاثاء الرابع والعشرين من 
دی الحجة سنة مان وستين وثلثهائة وهو ابن بُمانين سنة قال الحا کر وختم لوفانه سماع صبيح 
مسلر وکل مرن حدث به بعده,عن ابراههم بن مد بن سفيان وغيره فليس بثقة واه أعل 


» ۱-۰ 


عال رواة الکتاب 


أما شيخ الجاودى فهو السيد الجليل أبو اسحاق ابراهم بن مد بن سفيان النيسابورى الفقيه 
الزاهد الجتيد العابد قال الحا ک أبوعبدالته بن الببع سمعت مد بن يزيد العدل بقول كان ابراهيم 
ابن مد بن سفيان يجاب الدعوة قال الحا كم وسمعت آنا عبرو بن نید بقول أنه كانتب من 
الصالمين قال الحا ک كان ابراه بن سفيان من العباد الجتهدين ومن الملازمين لمسلم بن الحجاج 
وكان من 00 الزاهد صاحب الرأى يعنى الفقیه ال حننى مع رن 
سفيان بالحجاز ونیسابور والرى والعراق قال ابراهيم فرغ نا مسلم من قراة ERE‏ قا 
رمضان سنة سبع وخمسين وم انتین قال ا جاک مات ابراههم فى رجب سنة تمان وثلثهاثة رحمه اللّه 
ورضى عنه . وأما شيخ ابراهم بن مد بن سفيان فبو الامام مس صاحب الکتاب وهو . 
أبو الحسين مسل بن الحجاج بن مس القشیری نسبا النیسابوری وطنا عرق اة وهو أحد 
أعلام أمة هذا الشان . وكبار المبرزين فیه وأهل الحفظ والاتقان . والرحالين فى طلبه الى 
اة الاقطاز والبلدارن . والمعترف له بالتقدم فيه بلا خلاف عند أهل الحذق والعرفان ٠‏ 
والمرجوع الى کتابه والمعتمد عليه فى كل الازمان ٠.‏ مع خر اسان بحى بن حى واسحاق بن 
راهویه وغيرهما و بالرى مد بن مهران]اجمال با جم وأباغسان وغيزهما و بالعراق مد بن‌حنبل 


وعبد الله بن مسلبة القحنى وغيرهما و بالحجاز سعيد بن منصور وأبا مصعب وغيرهما و عصر 


عبرو بن سواد وحرملة بن يحى وغيرهما وخلائق كثيرين . روی عه جاعات من کار أقة 


عصره وحفاظه وفهم جاعات فى درجته فهم أبو حاتم الرازى وموسى بن هارون وأحمد س 
سلمة وأبو عيسى الترمذى وأبو بكر بن خزيمة ويحىين صاعد وآبوعوانة الاسفراينى وآخرون 
لاحصون وصنفت مسل رحمه الله فى علم اممدیث کتبا كثيرة منها هذا الكتاب الصحیح الذى 
من الله الكرجم وله الجد والنعمة والفضل والمنة به على المسلدين ٠‏ وأبق لس به ذكرا جمیلا 
ونا حسنا ای‌بوم الدين . ومنها کتاب المسند الکبیر على سما الرجال وكتاب الجامع الكبير 
عل البواب ‏ وکتاب‌العلل و کتاب آوهام الحدثين وكتاب القييز و کتاب من ليسله الا راو 
واحد وكتاب طبقات التابعين وكتاب الغضرمين وغير ذلك ۰ قال ا جا أبوعبدالله حدثنا 
أبو الفضل مد بن ابراهم قال معت أحمد بن سلبة يقول رأيت أبا زرعة وأباحاتم يقدمان 
مسل بن الحجاج فى معرفة الصحيح على هشايخ عصرهما وف رواية فى معرفة الحديث ۰ قلت 


حال رواة الکتاب ۱۱ 


ومن حقق نظره فى حیح مسلم رحمه الله واطلع عل ما أودعه فى آسانیده وترتييه وحسن سباقه . 
وبديع طريقته . من نفائس التحقیق . وجواهر التدقيق ٠‏ وأنواع الورع والاحتباط والتحری 
ف الرواية وتلخيص الطرق واختصارها ٠‏ وضبط متفرقبا وانتشارها . وكثرة اطلاعه واتساع 
روايته . وغير ذلك نما فيه من الحاسن والاتجوبات . واللطائف الظاهرات والخفيات ۰ عل 
آنه امام لايلحقه من بعد عصره ۰ وقل من ساو يه بل يدانيه من آهل وقته ودهره ۰ وذلك 
فض ل الله تيه من يشاء واه ذو الفضل العظم . وأنا أقتصر من آخباره رضی الله عنه على هذا 
القدر فان حواله رحمه الله ومناقبه لانستقصی لبعدها عن أن تحصى وقد دالت با ذكرت من 
الاشارة الى حالته على ما أهمات من جميل طريقته والله الكريم أسأله أن يحزل فى مثوبته وأن 
يجمع بيننا و بينه مع أحبائنا فى دارکرامته بفضله وجوده ولطفه ورحمته وقد قدمت أنى أوثر 
الاختصار . وأحاذن التطويل الممل والا کثار . توفى مسر رحمه الله بنيسابور سنة احدی 
وستين ومائتين . قال الحاكم آبو عبدالله بن البيع فى کتاب المركين لرواة الاخبار :معت 
أباعبد الله بن الاخرم الحافظ رجه الله يقول توف مس بنالحجاج رحمه الله عشية الاحد ودفن 
يوم الاثنين نس بقين من رجب سنة احدی وستين ومائتين وهو ابن خمس وخسين سنة 
ره الله ورضى عنه 

فصنل تبح ی نهاية من الشپرة وهو متواتر عنه من حيث اجملة فالعل 
القطعى حاصل بأنه تصنيف ألى الحسين مس بن الحجاج وأمامن حيث الرواية المتصلة بالاسناد 
التصل سل فقد انحصرت طريقه عنده فى هذه البلدان والازمان فى رواية أنى اسحاق ابراههم 
إن مد بن سفيان عن مسلم ويروى فى بلاد المغرب مع ذلك عن أنى عمد أحمد بن عل‌القلاسی 
عن مس ورواه عن أن سفيان جماعة منهم الجلودى وعن الجاودى جماعة منهم الفارسی وعنه 
جماعة منم الفراوى وعنه خلائق مهم منصور وعنه خلائق منم شيخنا أبو اسحاق . قال 
الشيخ الامام الحافظ أبو عمرو بن الصلاح رحه الله : وأما القلانبى فوقعت روایته عند أهل 
الغرب ولا رواية له عند غيرم دخلت روايته اليه من جهة أنى عبدالله مد بن يحى بن الحذاء 
القيمى القرطی وغيره سمعوها بمصرمن أن العلاء عبدالوهاب بن عیسی بن عدالعن يق لوال 
البغدادى . قال حدثنا أبو بكر أحمد بن تمد بن يحى الاشقر الفقيه علي مذهب الشافعى . قال 


۲ حال رواة الکتاب 


حدثنا أبو مد القلانسى . قال حدثنا مس الا ثلاثة أجزاء من آخر الكتاب او 
الافك الطویل فان أبا العلاء بن مامان كان بروی ذلك عن آی أحمد الجاودى عن أنى سفيان 
عن مس رضی الله عنه 

فصل . قال الشیخ الامام الحافظ أبوعمرو عثمان بنعبدالرحمن العروف بان الصلاح 
رحه الله : اختلف النسخ فى رواية الجلودى عن ابراهم بن ن سفیان هل هی محدثنا ابراهم 7 
ابرا والتردد واقع فى أنه مع من لفظ ابراهم أوقرأه عليه فالاحوط أن يقال أخبرنا ابراهيم 
حدثنا ابراهم فليافظ القارىء بهما عل البدل . قال وجائز لا الاقتصارعلى أخبرنا فانه كذلك 
فا نقلته من ثبت الفراوى من خط صاحبه عبدالرزاق الطبسى وفيا انتخبته بنيسابور من 
الکتاب من صل فبه سماع شيخنا المؤيد وهو ڪذلك خط الحافظ آی القاسم الدمشق 
العسا کری عن الفراوی و فى غير ذلك وأيضا غك التردد فى ذلك المصير الى أخبرنا لان کل 
ديك لوا e E‏ : 

فصل قال الشيخ الامام ا عمرو ن الصلاح رضى الله عنه اعلم آن 
فى الکتاب فائنا لم يسمعه من مس يقال فيه آخبرنا ابراهم عن مسل ولا يقال فيه ان 
مسل ولاحدثنا مسلم وروايته لذلك عن مسل اما بطریق الاجازة واه ما بطر بق الوجادة وقدغفل 
أ کثر الرواة عن تبيين ذلك وتحقيقه فى فبار يسهم وتسميعاتهم واجازاتهم وغیرها بل بقولون 
فى جیع الکتاب آخبرنا ابراه م قال أخبرنا مسلم وهذا الفواتف ثلاثتمواضع محققة فى أصول 
0 أن كن المج ال رم ديت ن عر برس 
رسول الله صل اه عليه وسلم قال رحم | لته الحلقين برواية ابن مير فشاهدت عنده ی صل 
الحافظ أ والقاسم E ET‏ ااا براهم بن مد بن سفیان و 
قال حدثنا ابن مي رحدثنا أنى حدثنا عبيد الله ین عمر احدیت . و کناك ا مخط الحافظ 
أنى عاص العبدرى الا أنه قال حدثنا أبو اسحاق وشاهدت عنده ف آصا ل قدم مأخوذ عن أنى 
رد ا اها صدر ريه مت نهاهدا اف آرت على أنى أحمد حدثكم اب e ak‏ ف 
کتابه الى العلامة ٠‏ قال الشییخ ثم رجه الله وهذه العلامة هی بعد ثمان و رقات أو نحوها عند 
أول حدبت ابن‌عر رضی الله عنهما أن رسو لالله صل اللّه عليه وسل كان اذا استوی عل لعيره 


عال رواة الکتاب ۳ 


خارجا الى سفر كبر ثلاثا وعندها فى الاصل المأخوذ عن الجلودى ماصورته الى هنا قرأت 
عليه يعنى على الجاودى عن مس ومن هنا قال حدثنا مسلم وف أصل ی القاسم عندها 
بخطه من هنا يقول حدثنا مسلم والى هنا شلك . الفائت الثانى لابراهيم أو له فى ول الوصايا قول 
مس حدثنا أبوخيثمة زهير بن حرب ومد بن الثنی واللفظ محمد بن المثنى فى حديث ابن عمر 
ماحق أمرىء مسل له شی“ يريد أن يوصى فبه الى قوله فى آخر حديث رواه فى قصة خويصة 
وخرصة ف القسامة خد اسحاق بن منصور آخبرنا بشر بن عمرو قال سمعت مالك بن أنس 
الحديث وهو مقدار عشر و رقات فى الأصل ال مأخوذ عن الجلودى والاصل الذی مخط 
الحافظ أى عام العبدرى ذكر اتهاء هذا الفوات عند أول هذا الحديث وعود قول ابر اهم 
حدثنا مسلم وف أصل الحافظ آن‌لقاسم الدمشق شبه التردد فى أنهذا الحديث داخل فالفوات 
أو غير داخل فینه والاعتاد على الاول . الفائت الثالك أوله قول ملم فى أحاديث الامارة 
والخلافة حدثنى زهير بن حرب حدثنا شبابة حديث أنى هريرة رضى الله عنه عن الى صل الله 
عليه وسلم انما الامام جنة ود المرقوله فى کتاب الصيدوالذباتح حدثنا تمد بن مهرانالرازى 
حدثنا أبوعبدالله حماد بن خالد الخياط حدیث أن ثعلبة الع اذا رمبت سهماك فن :أولنهذ| 
الحديث عاد قول ابراهم حدثنا مسل ET‏ میوو رن و 
أوله بخط الحافظ الكير أنى حازم العبدرى النیسابوری وكان يروى الكتاب عن تمد بن 
يزيد العدل عن ابراهبم ماصورته من هنا يقول ابراهم قال مس وهو فى الاصل ال مأخوذ عن 
الجلودى وأصل أىعام العبدرى وأصل آی القاسم الدمشق بكلمة عن وهكذا فالفائت الذی 
سبق فى الأصل المأخوذ عن الجاودى وأصل أى عام العبدرى وأصل أ لقاسم وذلك 
حتمل كونه روى ذلك عن مسا بالوجادة ويحتمل الاجازة ولكن فى بعض النسخ التصريح 
فى بعض ذلك أو کله بکون ذلك عنمسل بالاجازة وال آعا . هذا آخر كلامالشيخ رحه الله 

فصل . قال الشیخ الامام أبو عمرو بن الصلاح رجه الله : اعل أن الرواية بالاسانيد 
التصلة ليس المقصود منها فى عصرنا و كثير من الاعصار قبله اثبات مايروى اذ لا يخلواسناد 
منها عن شيخ لایدری مايرويه ولا يضبط مان كتابه ضبطا يصلح لان يعتمد عليه فى ثبوته 
وائما المقصود بها ابقاءشاسلة الاسناد التي خصت بها هذه الامة زادها اله کرامة واذاكان 
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كذلك فسبيل من أراد الاحتجاج بحديث من يح مسل وأشباهه أن ينقله من أصل مقابل 
على يدى ثقتين باصول صعيحة متعددة مرو بة بروایات متنوعة ليحصل له بذلك مع اشتبار هذه 
الکتب و بعدها عن أن تقصد بالتتديل والتحریف الثقة بصحة مااتفقت عليه تلك الاصول 
فقد تکثر :لك الاصول القابل بها كثرة تتنزل منزلة التواتر أو منزلة الاستفاضة هذا کلام 
الشيخ وهذا الذی قاله مول على الاستحباب والاستظبار والا فلا يشترط تعداد الاصول 
والروایات فان الأصل الصحیح العتمد يكن وتكن المقابلة به وله أل 

فصل . اتفق العلبا* ریم الله على أن أصح الكتب بعد القرآن العزيز الصحيحان 
البخارى ومسل وتلقتهما الآمة بالقبول وکتاب البخاری أصمهما وأ کثرهما فوائد ومعارف 
ظاهرة وغامضة وقد صح أن مسلبا كان من يستفيد من البخارى و يعترف بأنه ليسله نظیرفی 
عل الحديث وهذا الذى ذکرناه من‌ترجیح کتاب البخارى هوالمذهب الختار النی قاله اج جاهير 
وأهل الاتقان والحذق والغوص عل أسرارالحديث . وقال أبوعلى الحسينين على النيسابورى 
الحافظ شيخ الاک أنى عبدالله بن البيع : کتاب مس أصح و وافقه بعض شيوخ المغرب 
والصحیح الاول وقد قرر الامام الحافظ الفقيه النظار أو بكر الاسماعیل رحمه الله فى كتابه 
المدخل ترجيح كتاب البخارى ورو ينا عن الامام أنى عبدالرجن‌النسانی رحمه لته أنه قالمافى 
هذه الكتب كلها أجود من كتاب البخارى . قلت ومن أخصر ماتر جح به اتفاق العلساء على 
أن البخارى أجل من مسا وأعلم بصناعة الخديث منه وقد انتخب عليه ولخص ما ارتضاه فى 
هذا الكتاب و بق فى تهذیه وانتقائه ست عشرة سنة وجمعه من ألوف مؤلفة من الاحاديث 
الصحيحة وقد ذكرت دلائل هذا كله فى أول شرح صحيح البخارى وما ترجح به كتاب 
البخارى أن مسابا رحمه الله كان مذهبه بل تقل الاجماع فى أول صحيحه أن الاسناد المعنعن له 
حك الموصول بسمعت بمجرد کون المعنعن والعنعن عنه كانا فى عصر واحد وان ۸ یثبت 
اجتاعهما والبخاری لانحمله على الاتصال حتى یثبت اجتماعبما وهذا المذهب يرجح كنات 
البخارى وان كنا لانحك على مسل بعمله فحصحه بهذا المذهب لكونه بجمع طرقا كثيرةيتعذر 
معا وجود هذا اک النی جوزه وانته أعل وقد انفرد مس بفائدة حسنة وهی کونه أسهل 
متناو لا من حيث انه جعل لكل حديث موضعا واحداً يليق به جع فيه طرقه التي ارتضاها 


فل یج مس وی 
واختارذ کرها وأو رد فيه أسانيده المتعددة وألفاظه اختلفة فيسبل على الطالب النظر فى وجوهه 
واستهارها ويحصل له الثقة بجميع ما آورده مس من طرقه بخلاف البخاری فانه يذكر تاك 
الوجوه الختلفة فى أبواب متفرقة متباعدة وكثير منها يذكره فى غير بابه انی يسبق الى الفيم 
أنه أولى به وذلك لدقيقة يفهمها البخارى منه فيصعب عل الطالب جع طرقه وحصول الثقة 
بجميع ماذ کره البخارى من طرق هذا الحديث وقد رأيت جماعة من الحفاظ المتأخرين غلطوا 
فى مثل هذا فنفوا رواية البخارى أحاد يث هی موجودة فى صحيحه فى غير مظانها السابقة الى 
یم وال أعلم : وما جاء فى فضل يح مسا ما بلغنا عن مک بن عبدان أحد حفاظ نیسابور 
أنه قال سمعت مسلم بن الحجاج رضىالله عنه يقول لوآن أهلالحديث یکتبون مائتى سنةالحديك 
فدارم على هذا السند يعن صبيحه قال وتععت مسلما يقول عرضت كتانى هذا عل ألى زرعة 
الراذى فكل ما آشار أن له علة تركته و كل ما قال أنه حیح ولیس له علة خر جته وذكرخيره 
ما رواه الحافظ أبو بكر الخطيب البغدادى باسناده عن مس رحمه الله قال صنفت هذا اند 
الصحیح من ثثائة ألف حدیث مسموعة 

فصل . قال الشيخ الامام أبو عرو بن الصلاح رحمه الله شرط مسلم رحمه الله تعالى فى 
حيحه أن یکون الحديث متصل الاسناد بنقل الثقة عن الثقة من أو له الى منتباه سالما من 
الشذوذ والعلة قال وهذا حد الصحيح فكل حديث اجتمعت فيه هذه الشروط فهو صحيحبلا 
خلاف بين آهل الحديث وما اختلفوا ى صمته من ال حادیث ققد يكون سبب اختلافيم | 
شرط من هذه الشروط وینهم خلاف فى اشتراطه کا اذاكان بعض الرواة مستوراً أوكان 
اد یت مرسلا وقد يكون سیب اختلافهم أنه هل اجتمعت فيه هذه الشروط أم اتق عضا 
وهذا موالاغلب فى ذلك اذا كان امحدیت ف‌رواته مناختلف فى كونه من شرط الصحیح 
فاذا كان الحديث رواته كلهم ثقاة غير أن فم أبا الزيير الم مثلا أو سبیل بن أن صا أو 
العلاء بن عبدالرحمن أو ماد بنسابة قالوا فيه هذا حديث حي على شرط مسل ولس بصحيح 
على شرط البخارى لكون هؤلاء عند مسل من اجتمعت فيم الشروط المعتبرة ول ثبت عند 
البخارى ذلك فیم وكذا حال البخاری فما خرجه من حديث عكرمة مول ابن عباس واسنحاق 
بن تمد الفروى مرو بن مرزوق وغیرم من احتج بهم البخاري ول تج بهم مس . قال 


0 فضل يح مسا وترئدبه 
الماک أبو عبد الله الحافظ النيسابورى فى كتابه الدخل الى معرفة المستدرك : عدد من خرج 
م البخارى فى ال جامع الصحيح ول يخرج لهم مسلم أربعائة وأربعة وئلائون شيخا وعدد من 
احتج بهم مس فى المسند الصحيح ول يحتج بهم البخارى فى الجامع الصحیح ستهائة وخمسة 
زعدرون شتا واه أعلم . وأما قول مسلم رحمه الله فى حه فى باب صفة صلاة رسول الله 
صل الله عليه وسل : ليس كل شی“ حیح‌عندی وضعته هبنا يعنىفى کتابه هذا الصحيح واا 
وضعت هنا ما أجمعوا عليه فشكل فقد وضع فيه أحاديث كثيرة مختلفا فى متها لكونها من 
حديث من ذكرناه ومن لم نذكره من اختلفوا فى صحة حديثه . قال الشیخ وجوابه منوجهين 
أحدهما أن مراده أنه لم يضع فيه الاماوجد عنده فيه شروط الصحيح المجمع عليه وان يظبر 
اجتماعبا فى بعض اللأحاديث عند بعضهم . والثانی أنه أراد أنه لم يضع فيه ما اختلفت الثقات 
فيه فى نفس الحديث متا أو اسنادا ول برد ما كان اختلافهم انما هو فى توثيق بعض روانه 
وهذا هو الظاهر من كلامه فانه ذکر ذلك لما سئل عن حديث أنى هريرة فاذا قرأ فأتصتواهل 
هو يح فقال هو عندی بح فقيل ل لم تضعه هبنا فأجاب بالکلام الذ کور ومع هذا فقد 
اشتمل کتابه على أحاديث اختلفوا فى اسنادها أو متنا لصحتها عنده وق ذلك ذهول منهعن 
هذا الشرط أو سبب آخر وقد استدرکت وعللت . هذا آخر علامالشیخ رجه الله 

ل قال الشیخ الامام أبو مرو بن الصلاح رحمه الله ما وقع فى عحيحى البخاری ومسلم ۳ 
صورته صورة النقطع ليس ملتحقا بالتقطع فى خروجه من حيز الصجيح الىحيز الضعيف 
ويسمىهذا النوع تعلیقا سماه به الامام أبو الحسن الدارقطنى ويذكره الميدى ف اجمع بين 
الصحيحين و كذا غيره من المغاربة وهو فى کتاب البخارى كثير جداً ونی كتاب مس قليل 
جداً قال فاذا كان التعليق منهما بلفظ فيه جزم بأن من بیهما و بينه الانقطاع قد قال ذلك أو 
رواه واتصل الاسناد منه على الشرط مثل أن يقولا روى الزهری عن فلان ويسوقا اسناده 
الصحيح غال الكتابين يوجب أن ذلك من الصحيح عندهما وكذلك ما روياه عين ذكراه 
بلفظ مبهم لم يعرف به وأورداه أصلا محتجین به وذلك مثل حدثنى بعض أصعاينا ونو ذلك 
قال وذكر الحافظ أبو على الغسانى الجيانى أن الانقطاع وقع فبا رواه مسل فى كتابه فى أربعة 
عثر موضعا وا فى اتتيم قوله فى حديث أن الجهم وروی الیث بن سعد ثم قوله فى کتاب 
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الصلاة فى باب الصلاة على النى صلى الله عليه وسلم خدئنا صاحب نا عن اسماعيل بن زكريا 
عن الاعمش وهذا فى رواية أنى العلاء بن ماهان وسابت رواية أنى أحمد الجلودى من‌هذا فقال 
فيه عن مسلم حدثنا مد بن بكار قال حدثنا اسماعيل بن زكريا ثم فى باب السكوت بين التكبير 
والقراءة قوله وحدئت عن بحى بن حسان و يونس المؤدب ثم قوله فى كتاب الجنائر فى حدیث 
عائشة رضى الله عنها فى خروج انى صل الله عليه وسل الى البقيع ليلا وحدثنى من مع حجاجا 
الاعور واللفظ له قال حدثنا ان جريج . وقوله فى باب ال جواح فى حديث عائشة رضى الله عنها 
حدثنى غير واحد من أصخابنا قالوا حدثنا اسماعيلين أنى أو يس . وقوله فی هذا الاب وروی 
لليث بن سعد قال حدثنى جعفر بن ريعة وذكر حديث کلب بن مالك ‌تقاضی أن أن حدرد 
وقوله فى باب احتکار الطعام فى حديث معمر بن عبدالته العدوى حدثتى بعض أخابنا عن 
مرو بن عون . وقوله فى صفة الني صل الله عليه وس وحدئت عن ألى اسامة ومن روى 
ذلك عنه ابراهم بن‌سعید الجوهرى قال حدثنا أبو أسامة وذكر آبو على أنه رواه آبو مد 
الجلودى عن مد بنالسیب الارغيانى (1) عن ابراهم بن سعيد قال الشیخ و رو یناه من غير 
طريقأى أحمد عن مد بن المسيب ورواه غير ابن المسيب عن ابراھے الجوهرى وسنورد ذلك 
فى موضعه أن شاء الله تعالى . وقوله فى آخر الفضائل فى حديث ان عمر رضى الله عنهما عن 
رسول الله صلى الله عليه وسل « أرأيتكم ليلتك5هذه » رواية مسال ایاهموصولاعن‌معمرعن‌الرهری 
عن‌سال عن أبيه ثم قال حدثتى عبدالله بن عبد الرحمن الداری قال أخبرنا أبو امان قالأخبرنا 
شعيب ورواه الليث عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر كلاهما عن الزهرى باسناد معم رکشل 
حداقة :. E‏ القدر فحديث أنى سعيد الخدرى رضىاللهعنه « لت کین 
سنن من قبلكم » حدئیی عدة من أصحابنا عن سعد بن اف م سيد ا 
ابن سفیان عن مد بن یحی عن أبن أنى مریم قال الشیخ وانما آورده مس على وجه المتابعة 
والاستشباد . وقولغیا سبقفى الاستشباد والمتابعة فحديت البراء من عازب‌فی الصلاةالوسعلى 
بعد أن رواه موصولا ورواه الاشجعى عن سفيان الثورى الى آخره . وقوله أيضاً فالرجم 
فى المتابعة لما رواه موص ولا من حديث أنى هريرة فى الذى اعترف على نفسنه بالزنى 1 


(۱) قولهالارنان. هو نسبة إلى اران ناحية من نواحی نیسابور ام 
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الليث أيضاً عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر عن ابن شباب بهذا الاسناد . وقوله فى کتاب 
الامارة فى التابعة لارواه متصلا من‌حدیث عوف ن‌مالك «خبار مت الین‌تحبونهم» ورواه 
معاوية نصا عن ربيعة بن يزيد قال الشيخ وذکر أبو على فا رواه عندنا من کتابه فالرايع 
عشر حديث ان‌عمر د آرآیتک ليلتكم هذه الد كور ف الفضائل وقد كره مرة آخری فبسقط 
هذا من العدد و يسقط الديث الثانى لكون ال جاودی رواه عن مسلر موصولا وروايته هی 
المعتمدة المشبورة فهى اذا اثنا عشر لا أربعة عشر قال الشيخ وأخذ هذا عن أى عل أبو 
عبدالله المازرى صاحب المع فأطلق أن فى الکتاب أحاديث مقطوعة فى أربعة عشرموضعا 
وهذا يوم خالا فى ذلك وليس ذلك كذلك ولیس شی* من هذا والمد لله خرجا لما وجد فيه 
منحيز الصحيح بلهى موصولة من جهات صعيحة لاسما ما كان منها مذكوراً عل وجه المتابعة 
فن نفس الكتاب وصلبا فا کتنی بكون ذلك معروفا عند أهل اد يث کا أنه رو ىعن جماعة 
من الضعفاء اعتمادا على کون ما رواه عنهم معروفا من رواية الثقات على ما سنرويه عنه فعا 
بعد ان شاء الله تعالى . قال الشیخ أبو عمرو رحمه الله وهكذا الام فى تعليقات البخارى 
بألفاظ جازمة مثبتة عل الصفة التى ذكرناها کثل ما قال فيه قال فلان أو روى فلان أو ذكر 
فلان أو نحو ذلك ولم يصب أبو مد بن حزم الظاهرى حيث جعل مثلذلك انقطاعا قادحا فى 
الصحة واستروح الى ذلكفى تقربر مذهبه الفاسد فاباحة الملاهى وزعمهأنه لم يصح فى تعر مما 
حدیث جا عن حدیث أى غار أوأى مالك الاشعرى عن رسول الله صل الله عليه وسلم 
«ليكونن فأمتى أفوام يستحاونالحرير والخذروالمعازف» الى آخرا الحديشفرعم آنه وان آخرجه 
البخارى فهو غير حيس لان البخارى قال فيه قال هشام بن عمار وساقه باسناده فهو منقطع 


فيا بين البخاری وهشام وهذا خطأ من أبن حزم من وجوه ا أنه لا انقطاع فى هذا 


أصلا من جهة أن البخاری لق هشاما وسمع منه وقد قررنا فى کتابنا علوم الحديث أنهاذا تحقق 
اللقاء والسماع مع السلامة من التدليس حمل ما پرو به عنه على السماع بأى لفظ کان کا حمل 
قول الصحالى قال رسول اله صب الله عليه وسلم على سماعه منه اذا ل يظررخلافه وكذا غير قال 
من‌الالفاظ . الثانى أنهذا الحديث بعينه معروف الاتصال بصرح لفظه منغير جهةالبخارى 
الثالث أنه وان كان ذلك انقطاعا فثل‌ذلك فى الكتابين غير ملحق بالانقطاع القادح لماعرف 


حور ادي هذا الکتاب ۱۹ 


من عادتهما وشرطهما وذكرهما ذلكفى کتاب موضوع لذ کر ااصحیح خاصة فان ستجیزا فيه 
اممزم المذكور من غير ثبت وثبوت مخلاف الانقطاع أو الارسال الصادر من غرهما هذا كله 
ف المعاق بلفظ ال جرم آما اذا لم يكن ذلك مهما بلفظ جازم مثبت له عمن ذکراه عنه عل ىالصفة 
التى تقدم ذكرها مثل أن یقولا روى عن فلان أو ذكر عن فلان أو فى الباب عن فلان 
ونحوذلك فليس ذلك فح التعليق الذى ذکرناه ولكنيستأنس بایرادهما له . وأما قولمسام 
فى خطبة كتابه وقد ذكر عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت « أص نا رسولاته صل الله عليهوسلم 
أن تزلالناس منازهم » فهذا بالنظر الىأن لفظه ليس جازما لايقتضى حكنه بصحته و بالنظرای 
أنه احتج به وأورده ايراد الاصول لا ايراد الشواهد يقتضى حکنه بصحته ومع ذلك فقدحكم 
الاک أبو عبد الله الحافظ فى کتابه کتاب معرفة علوم الحديث بصحته وأخرجه آبو داود فى 
سننه باسناده منفردا به وذكر أن الراوى له عن عائشة میمون بن أ شبيب ول ید رکا . قال 
الشيخ وفما قاله أبو داود نظر فانه كوفى متقدم قد أدرك الغيرة بن شعبة ومات المغيرة قبل 
عائشة وعند ملم التعاصر مع امكان التلاق كاف فى ثبوت الادراك فلو ورد عن ميمون أنه 
قال لم ألق عائشة استقام لانى داود الجزم بعدمادرا که وهييات ذلك . هذا آخر کلام الشیخ 
قلت وحديث عائشة هذا قد رواه البزارفى مسنده وقال هذا الحديث لايعلم عن النى صل الله 
عليه وسار الامن هذا الوجه وقد روى عن عائشة من غيرهذا الوجه موقوفا والله أعلم 
م قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله جمیع ما حكر مسلم رحمه الله بصحته 
هذا الكتاب فهو مقطوع بصحته والعلم النظرى حاصل بصحته فى نفس الام وهكذا ماحكم 
البخارى بصحته فى كتابه وذلك لان‌الامة تلقت ذلك بالقبول سوى من لايعتد خلافه و وفاقه 
فى الاجماع . قال الشیخ والذى نختاره أن تلق الامة للخبر المنحط عن درجة التواتر بالقبول 
يوجب العلم النظرى بصدقه خلافا لبعض محقتی الاصولبين حيث نن ذلك بناء على أنه لايفيد 
فى حق كل منهم الا الظن وانما قبله لانه بحب عليه العمل بالظن والظن قد مخطی" قال الشيخ 
وهذا مندفع لان ظن من هو معصوم منالمنطأ لا يخطى* والامة فىاجماعبا معصومة من الخطاً 
وقد قال امام الحرمين لوحلف انسان بطلاق امرأته أن ما فى کتای البخارى ومسل مما کا 
بصحته من قول النى صلی الله عليه وسل لما ألزمته الطلاق ولا حنثته لاجماع علساء المسلبين 


.۷ حوة ادت هذا الکتاب 


على كحت ما . قال الشیخ ولقائل أن بقول انهلايحنث ولولم يحمع المسلبون على صحتیما الشك فى 
الحنف فانه لو حلف بذلك فى حدیث ليست هذه صفته ۸ بحنث وان كان راو به فاسقا فعدم 
الحنث حاصل قبل‌الاجماع فلايضاف الى الاجماع . قالالشييخ والجواب أنالمضاف الىالاجماع 
هو القطع بعدم الحنث ظاهراً و باطنا وأما عند الشاك فعدم الحنث محكوم به ظاهرا مع احتمال 
وجوده باطنا فعلى هذا يحمل کلام امام الحرمين فهو اللائق بتحقيقه فاذا عل هذا فا أخذ عل 
البخارى ومسلرلو قدح فيه معتمد من الحفاظ فهو مستثى ما ذکرناه لدم الاجماع على تلقيه 
بالقبول وما ذلك الافى مواضع قليلة سننبه على ماوقع فى هذا الكتاب منبا ان شاء الله تعالى 
وهذا آخر ماذكره الشيخ أبو عبرو رحمه الله هنا وقال فى جزء له ما اتفق البخارى ومسل على 
اخراجه فبو مقطوع بصدق مخبره ثابت يقينا لتاق الآمة ذلك بالقبول وذلك يفيد العلم النظرى 
وهو فى افادة العلم كالمتواتر الا أن المتواتر يفيد العا الضروری وتلق الامة بالقبول يفيد العم 
النظرى وقد اتفقت الامة على أن ما اتفق البخارى ومسل على عحته فهو حق وصدق . قال 
الشيخ فى علوم الحديث وقد كنت أميل الى أن ما اتفقا عليه فبو مظنون وأحسبه مذهبا قوب 
وقد بان لى الآن أنه ليس كذلك وان الصواب أنه يفيد العم وهذا الذی ذكره الشيخ فى هذه 
المواضع خلاف ما قاله الحققون والا كثرون فانهم قالوا أحاديث الصحيحين التى ليست عتواترة 
انما تفيد الظن فانها آحاد والآحاد انما تفيد الظن على ماتقرر و لا فرق بين البخارى ومس ` 
وغيرهما فى ذلك وتلق الامة بالقبول انما أفادنا وجوب العمل بما فییما وهذا متفق عليه فان 
آخبارالاحاد ای فی غیرهما جب العمل بها ل فکذا 
الصحیحان واه بفترق الصحیحان وغیرهما من الکتب فى کون مافهما صحیحا لاحتاج ال 
النظر فبه بل يحب العمل به مطلقا وما كان فى غيرهما لايعمل به حتى ينظر وتو جد فيه شر وط 
ااصحیح ولا يازم من اجاع الآمة على العمل ما فهما اجماعبمعلى أنه مقطوع بأنهكلامالني 
صل الله عليه وس وقد اشتد انكار ان برهان الامام على من قال با قاله الشيخ و بالغ فى 
تغليطه . وأما ما قاله الشییخ رحمه الله فى تأو يل كلام امام الحرمين فىعدم الحنث فبو بناء على 
ما اختاره الشيخ وأما على مذهب الا كثرين فبحتمل أنه أرادأنه لايحنث ظاهراً ولا يستحبله 
التزام الحنث حتی تستحبله الرجعة کا لو حلف مثل ذلك فغير الصحبحين فانا لانحنه لکن 


الفرق بين حدثنا وآخبرنا ‏ ۲۱ 


تستحب له الرجعة احتياطا لاحتمال الحنث وهو احتال ظاهر وأما ااصحیحان فاح‌ال الحنث 
فيهما فى غاية من الضعف فلا تستحب له المراجعة اضف احتمال موجبها والله أعل 


مك لا بخ أبو عبرو رحمه الله رو يناعن أنى قريش الحافظ قال كنت عند أى 

زرعة الرازی غاء E‏ وجلس ساعة وتذا كرا فلا قام قلت له هذا جع 
ار :لاف دبس فى الصحيح قال أبو زرعة فلين ترك الباق قال الشیخ أرا ادأن کتابه هذا 
آربعة آلاف حدیت أصول دون الکررات . وکذا کتاب الیخاری ذکرآنه ا آلافی 
حديث باسقاط المكرر و بالمكررسبعة آلاف ومائتان وخسة وسبعون حد فا * ثم ان مسلا 
رحمه الله رتب كتابه على أبوا ب فهوهبوب ف الحقيقة ولكنه لم يذكر تراجم الابواب فيه الا 
بزداد بها حجم الكتاب أو لغيرذلك . قلت وقد ترجم جماعة أبوابه باجم 7 جيدو بعضها 
ليس بجید اما لقصور فیعبارة الترجمة وامالركا کةلفظبا وامالغير ذلك وانا انشاء الله أحرص 
على التعبير عنها بعبارات تليق بها فى مواطنها واه أعلم 

فصل . سلك مسل رحمهالته فى صحيحه طرقا بالغة ف‌الاحتیاط والاتقان‌والورع والمعرفة 
وذاك مصرح بکال ورعه ومام معرفته وغزارة علومه وشدة تحقيقه حفظه وتقعدده فى هذا 
الشأن وتمكنه من آنواع معارفه وتبريزه فى صناعته وعلو عله فالقيين بين دقائق علومه لاييتدى 
الها الا أفراد فى الاعصار فرحمه الله و رضى عنه وأنا أذكر أحرفا من أمثلة ذلك تنبا بها على 
ماسواها اذ لايعرف حقيقة حاله الامن أحسن النظر فى کتابه مع کال أهليته ومعرفته بأنواع 
العلوم التى يفتقر الا صاحب هذه الصناعة كالفقه والأاصولين والعربية وأسماء الرجال ودقائق 
عل الاسانيد والتاريخ ومعاشرة أهل هذه الصنعة ومباحثتهم ومع حسن الفكر ونباهة الذهن 
ومداومة الاشتغال به وغير ذلك من الادوات الى يفتقر الا فن تحرى مسا رمه الله اعتناه 
بالمييز بين حدثنا وأخبرنا وتقييده ذلك على مشاه وفروابته وكان من‌مذهبه رحمهالته الفرق 
بينهما وأن حدثنا لابجوز اطلاقه الا لما سمعه من لفظ الشیخ خاصة وأخبرنا لما قری» على 
الشيخ وهذا الفرق هو مذهب الشافعى وأصحابه وجو رأهل للم بالمشرق. قال مد بن الحسن 
الجوهرى المصرى وهو مذهب أ كش آخاب الحديث الذين لايحصيهم أحد وروی هذا 
المذهب أيضا عن ابن جرج والاوزاعى وان وهب والنسانی وصار هو الشائع الغالب عل ىأهل 


۳۳۲ عناية الامام مسال بضبط اختلاف الرواة 


الحديث وذهب جاعات‌الی أنه جوز أن تقول فعا فری" عل‌الشیخ خدنا وأخبرنا وهو مذهب 
الزهری ومالك وسفیان بن عيينة وحی بن سعيد القطان و آخرین من التقدمین وهو مذهب 
اعون ال سای ری دمن معظم ا 
لاجوز اطلاق حدثنا ولا أخبرنا فى القرا*ة وهومذهب ابن المبارك و عی ان يحى وأحمد بن 
حنبل والمشهور عن النسای والله أعلم وذن اذإك اعتژه يضبط اختلاف لفظ الرواة كقوله 
حدثنا فلان‌وفلان واللفظ لفلان قال أو قالاحدثنا فلان وکا اذا كان بينهما اختلاف فى حرف 
من‌متن الحديث أو صفة الراوى أو نسبه أو نحو ذلك فانه يبينه وربا كان بعضه لايتغير به 
معنى وربماكان فى بعضه اختلاف ف المعنى ولكن كان خفيا لايتفطن له الا ماهر فى العلوم 
النى ذكرتها فى أول الفصل مع اطلاع عل دقائق الفقه ومذاهب الفقباء وسترى فىهذا الشرح 
من فوائد ذلك ماتقربه عينك ان شا لته تعالى و يفبغى أن ندقق النظر فى فبم غرض مس من 
ذلك ومن ذلك تحريه فى رواية حيفة همام بن منبه عن أنى هريرة كقوله حدثنا جمد بن رافع 
قال حدثنا عبدالرزاق حدثنا معمر عن همام قال هذا ما حدثنا أبو هربرة عن عمد رسوك الله 
صل الله عليه وسار فذکر أحاديث هنها وقال رسول الله صل الله عليه وسلم ,اذا توضأ حدم 
فليستنشق » الحديث وذلكلانالصحائف والاجزا* والكتب المشتملة ع ىأحاديث باسناد واحد 
اذا اقتصر عند سماعبا على ذكر الاسناد فى أولها وم بحدد عند کل حديث منها وأراد انسانمن 
مع كذلك أن بفرد حديثا منبا غير الاول بالاسناد المذكور فى أولما فهل بجوز له ذلك قال 
وكيع بن الجراح ويحى بن معين وأبو بكر الاسماعيل الشافعی الامام فى الحديث والفقه 
والاصول جوز ذلك وهذا مذهب الا کثرین من العلبا* لاف ابيع معطوف على الاول 
فالاسناد ال ذکور أو لای حك المعادىكل حدیث وقال الاستاذ آبو اسحاق الاسفراينى الفقیه 
الشافعى الامام فى عم الاصولين والفقه وغيرذلك لاجوز ذلك فعلى هذا منسمع هکذا فطريقه 
أن بين ذلك کا فعله مسل سل رجه الله سالك هذا الطريق ورعا واحتباطا وتحريا واتقانا رضى 
الله عنه . ومن ذلك تحربه فى مثل قوله حدثنا عبد الله بن مسلبة حدثنا سلمان يعنى أبن بلال 
عن حى وهو ابن سعيد فلم يستجز رضى الله عنه أن يقول سلمان بن بلال عن يحى بن 
سعيد لكونه لم بقع فى رواته منسوبا فلو قاله منسوبا لكان خبرا عن شيخه أنه آخبره بنسبه 


تقسيم الامام ما لا حادیث ۳ 


ول خبره وسأذكر هذا بعد هذا فى فصل مختص به ان شا الله تعالى . ومن ذلك احتباطه فى 
تلخیص الطرق وتحول الاسانيد مع اياز العبارة وال حسنها ومن ذلك حسن ترتیبه وترصيفه 
الأحاديث عل نسق بقتضيه تحقيقه وکال معرفته مواقع الخطاب ودقائق العلم وأصول القواعد 
وخفيات عل الاسانيد ومراتب الرواة وغير ذلك 

فصل . ذكر مسل رجه الله فى أول مقدمة صحيحه أنه يقسم الأحاديث ثلاثة أقسام 
الاول ما رواه الحفاظ المتقنون والثانى ما رواه المستورون التوسطون فى الحفظ والاتقان 
والثالث ما رواه الضعفاء والمتروكون وأنه اذا فرغ من القسم الاول آتبعه الثانى وأما الثالك 
فلا يعرج عليه اختلف العلماء فى مراده بهذا التقسيم فقال الامامان الحافظان أبو عبدالله الحا 
وصاحبه او بكر البق رحبما الله ان اة اختزمت لا رسو اك قبل اخراج القع الثانى 
وانه اما ذكر القسم الاول . قال القاضى عياض رجه الله وهذا ما قبله الشيوخ والناس من 
الحا أنى عبدالله وتابعوه عليه قال القاضى وليس الآامر على ذلك لمن حقق نظره ول يتقيد 
بالتقليد فانك اذا نظرت تقسیم مسام فى كتابة الحديث على ثلاث طبقات من الناس کا قال 
فذكر أنالقسم الاول حديث الحفاظ وأنه اذا انقضى هذا أتبعه بأحاديثمن لم يوصف بالحذدق 
والاتقان مع كونهم من أهل الستر والصدق وتعاطی العلم ما كك خدبت من أجمع 
العلباء أو اتفق الا کار منهم على تبمته ونی من امه بعضهم وصصحه بعضهم فلم يذكره هنا 
و وجدنه ذکر ف آبواب کنابه حديث الطبقتين الاوليين وأق بأسانيد الثانية منهما على طريق 
الاتباع للاولى والاستشباد أو حيث لم يحد فى الباب الأول شيا وذكر أقو اما تكلم قوم فیم 
وزكام آخر ونوخرج حديثهم من ضعف أو اتهم‌يدعة و كذلك فعل البخارى فعندى أنه أق 
بطبقاته الثلاث فى كتابه على ماذ کر ورتب فى كتابه و يبنه فى تقسيمه وطرح الرابعة کا نض 
عليه فا حا کر تأول أنه انما أراد أن يفرد لكل طبقة كتابا و نی بأحاديثها خاصة مفردة ولیس 
ذلك مراده بل انما أراد ما ظبر من تأليفه وبان من غرضه أن يجمع ذلك فى الا بواب ويأق 
بأحاديثالطبقتين فييدأ بالاولى ثم يأنى بالثانية عل‌طریق الاستشهاد والاتباع حتى استونجمیع 
الاقسام الثلاثة و حتمل أن يكون أراد بالطبقات الثلاث الحفاظ ثم الذين بلونهم والثالثة هى التى 
طرحبا وكذلك علل الحديث الى ذکر و وعد أنه یی بها قد جاء بها فى مواضنبا من 


۲٤‏ تقسم الامام مسال للاحادیث 


الأبواب من اختلافبم فى الاسانید کالارسال والاسناد والزيادة والنقص وذکر تصاحیف 
الصحفین وهذا دل عل استيفائه غرضه فى تأليفه وادخاله فى كتابهكليا وعد به . قال القاضی 


رجه اه وقد فاوضت فی نأو ل هذا و ران فیه من یفهم هذا الاب فارأيتمنصفا الا صوبه 
و بان له ماذكرت وهو ظاهر من تأمل الکتاب وطالع جموع الا بواب و لايعترض عل هذا . 
ما قاله ان سفيان صاحب مسلم أن مسلبا أخرج ثلاثة کتب من المسندات أحدها هذا الذی 
قرأه عل الناس والثانى يدخلفيه عكرمة وا ناسحاق صاحب الغازی وأمثالما والثالث یدخل 
فيه من الضعفاء فانك اذا تأملتماذكر ابن سفيان ل طا بق الغرضالذى أشا راليه ا جاک عا 
ذكر سل فى صدر کتابه فتأمله تعده کذلك ان شاء الله تعالى هذا آخر کلام القاضى عياض 
رحه الله وهذا الذى اختاره ظاهر جدا 1 0 

فل ار الامام الحافظ أبو الحسن على بن عمر الدارقطنی رحمهالله وغيره البخارى 
ومسابا رضى الله عنهما اخراج ا 1 اخراجها معأن أ سانيدها أسانيد قدأخرجا لرواتها 
فى صحبمابها وذکر الدارقطنى وغيره أن جماعة من الصحابة رضى الله عنهم رووا عن رسول 
اله صل الله عليه وس ورويت حادم من وجوه محاح لامطعنفى ناقليها ولم يخرجا من 
حادم شيئاً فيلزمبما اخراجها عل مذهبيهما وذكر 2 على أحاديث من صحيفة 
1 واحد منهما انفرد عن الآخر بأحاديشمنها مع أنالاسناد واحد وصنف 
الدارقطنى وأبو ذر الهروى فى هذا النوع الذى ألزموهما وهذا الالزام ليس بلازم فى الحقيقة 
فانهما لم يلتزما استیعاب الصحيح بل صح عنهما تصرحهما بأنهما لم يستوعباه وانما قصدا 1 
جل من الصحيح کا بقصد المصنف فى الفقه جع جملة من مسائله لا أنه يحصر جیع مسائله 
لكنبما اذا کان الحديث الذی ترکاه أو ترکه أحدهما ى كدة اسناده فى الظاهر أصلا فى بابه 
ول مخرجا له نظيرا ولامايقوم مقامه فالظاهر من حالما یه | اطلعا فيه على علة ان کانا رو یاه 
وحتمل أنهما ترکاه نسيانا أو ايثاراً لترك الاطالة أو رأيا أزن غيره ما ذکراه یسد مسده 
أو لغير ذلك واه آعا 

فصل . عاب عائبون مسلا بروايته فى صعيحه عن جماعة من الضعفاء والمتوسطين الواقعين 
فى الطبقة الثانية الذين ليسوا من شرط الصحيح. ولاعيب عليه فى ذلك بل جوابه من أوجه 


دقة الامام مس فى التخريج ۳ 


ذكرها الشیخ الامام أو عمرو بن الصلاح رحمه الله . أحدها أن يكون ذلك فيمن هو ضعيف 
عند غيره ثقة عنده و لا يقال الجرح مقدم عل التعديل لان ذلك فا اذا كان الجرح انتا مفسر 
السببوالا فلا يقبل ال جرح اذا لم يكن كذا وقد قال الامام الحافظ أبو بكر أحمد ن على ن 
ابت الخطيب البغدادى وغيره ما احتج البخارى ومسل وأبود داود به منجماعة عل الطعن فيم 

من غيرمم مول على آنه و شبت الطعن المؤثر مفس رالسبب . الثانى أ ن بكون ذلك 0 

المتابعات والشواهد لاف الأاصول وذلك بأن پذکر امحسدیت أولا باسناد نظف رجاله بات 
وجعله أصلا ثم يتبعه باسناد آخر أو آسانید فا بعض الضعفاء على وجه التأ كيد بالمتابعة أو 
از یادقفه‌تنبه على فائدة فبا قدمه وقد اعتذر اما أبو عبداللهبامتابعة والاستشماد فى اخراجدعن 
جاعة لیسوا من شرط الصحیح منهم مطر الوراق وبقية بن الولید ومد بن اسحاق بن يسار 
وعبدالته بن عمر العمرى والنعان بن راشد وأخرج مسل عنهم فى الشواهد فى أشباه لهم کثیرین 
الثالث أن یکون ضعف الضعيف الذی‌احتج به ط رأ بع د أخذه عنهباختلاط حدث عله‌فبو غير 
٠‏ قادح فما رواه من قبل فى زمن استقامته کا فى أحمن بن عبد الرحمن بن وهب بن أخىعبدالته بن 


وهب فذ؟ ر الحم أبو عبداته أنه اختلط بعد این ومائتين بعد خروج مسل من مصر فهو 


فى ذلك كسعيد بن أنى عروبة وعبدالرزاق وغیرهما من اختلط آخرا وم يمنع ذلك من عة 
الاحتجاج فى الصحیحین با أخذ عم قبلذلك . الرابع أن يعلو بالشخص الضغيف اسناده 
وهوعنده منرواية الثقات نازل فيقتصر عل العالى ولا يطول ياضافة النازل اله مكتفيا بمعرفة 
أهل الشأن فى ذلك وهذا العذرقد رو يناه عنه تنصيصا وهو خلاف حاله فا رواه عنالثقات 


أولا ثم أتبعه من دونهم متابعة وكان ذلك وقع منه على حسب حضور باعث النشاط وغنيته 
روینا عن سعيد بن عمرو البرذعی أنه حضر أبا زرعة الرازی وذ کر محیح بدرواكوان 
زرعة عليه روايته فيه عن اسباط بن نصر وقطن بن نسير وأحمد بن عيسى المصرى وان قال 
أيضا بطرق لاهل الدع علينا فيجدون السبيل بأن يقواوا اذا احتج علیم حديت ليس هذا فى 
الصحيح . قالسعيدين عمرو فليا رجعت الى نيسابور ذک رت لمسلم انكار أىزرعة فقال مس 
امسا قلت محیح ونیا أدخلت من‌حدیث اسباط وقطن وأحد ما قد رواه الثقات عنشيوخهم 
الا أنه ربا وقع الى عنهم بارتفاع ويكون عندى من رواية أوثق منهم بنزول فأقتصرعل ذلك 


« »> وه 


۲ يان الكتب امخرجة على صحيح مس 


وأصل الحديث معروف من رواية الثقات قال‌سعید وقدم مس بعدذلك الری فبلغنى آنه‌خرج 
الى آی عبدالته مد بن مسا بن وادة فاه وعاتبه على هذا اکتاب وقال له نحوا نما قال لى 
ا زرعة ان هذا يطرق لاهل البدع فاعتذر مس وقال امنا آخرجت هذا الکتاب وقلت هو 
صحاح ول آقل ان مالم آخرجه من الحديث فى هذا الكتاب فهو ضعیف واها آخرجت هذا 
الحديث من الصحیح لیکون بموعا عندی وعند من بكتبه عنى و لا يرتاب فى کته فقبل عذره 
وحمده. قالالشیخ وقد قدمنا عن مسلم أنه قال عرضت کتایی هذا على أنى زرعة الرازی فكل 
ما آشارآن له علة تركته وکل ما قال انه یح ولیست له علة فهر هذا النی آخرجته قال 
الشيخ فهذا مقام وعر وقد مهدته بواضح من القولال آره بجتمعا فى مؤلف وله امد . قال وفعا 
ذ كرته دليل على أت من حك لشخص بمجرد رواية مس عنه فى صحیحه بأنه من شرط 
الصحيح عند مس فقد غفل وأخطأ بل بتوتف ذلك على النظر فى أنه كيف روى عنه على 
مابيناه من انقسام ذلك والله آعا 

فصل . ف بان جلة من الکتب امخرجة على حيح مسإ . فقد صنف جماءات من 
الحفاظ على حي مسر کتبا وکان هلا تأخروا عن مس وأدركوا الاسانيد العالية وفيهم 
من أدرك بعض شیوخ مسا نفرجوا أحاديث مسل فى مصنفاتهم المذكورة بأسانيدهم تلك 
قال الشیخ أبو عرو رحه الله فبذه الكتب الخرجة تلتحق بصحيحمسلم فى أنلها سمة الصحيح 
وان لم تلتحق به فى خصائصه كلها و يستفاد من مخرجاتهم ثلاث فوائد علو الاسناد و زيادة قوة 
الحديث بكثرة طرقه و زيادة ألفاظ حفيحة مفيدة م انهم لم يلتزموا موافقته فى الفظ لكوم 
يرووتها بأسانيد أخر فیقع فى بعضما تفاوت . فن هذه الكتب الخرجة عل حيح مس کتاب 
العبد الصا أنى جعفر أحد بن أحمد بن حمدان النيسابورى الزاهد العابد . ومنها المسند 
الصحیح لای بكر جمد بن مد بن رجا النیسابوری الحافظ وهو متقدم يشارك مسلا فى أ كثر 
0 ومنبا مختصر المسند الصحيح المؤلف على كتاب مسل للحافظ آن‌عوانة يعقوب بن 
اسحاق الاسفراينى روى فبه عن يونس بن عبدالاعلى وغيره من شیوخ مسلم . ومنها كتاب 
أنى حامد الشازک الفقیه‌الشافعی المروى يروى عن أ يعلى الوصلی . ومنها المسند الصحيتم 
لى بكر جمد بن عبدالله ال جوزق النیسابوری الشافعی . ومنها المسند المستخرج على كتاب 


بیان الحديث الصحیح ۳۷ 


مسلم لحافظ المصنف أى عم أحمدين عبدالله الاصیهانی . ج عل حيح مسا للامام 
أنى الوليد حسان بن مد القرشى الفقيه الشافعی وغير د والله أعلم 

فصل . قد استدرك جماعة على البخارى ومسل أحاديث أخلا بشرطهما فيا ونزلت‌عن 
درجة ما التزماه وقد سبقت الاشارة الى هذا وقد اف الام الحانظ أبو الجن على بن عبر 
الدارقطنى فى بان ذلك کتابه السمی بالاستدرا كات والتتبع وذلك فى مائتى حديث مما فى 
الكتابين و لای مسعودالدمشق أيضاعليهما استدراك و لای عل الغسانی الجانى فى كتابهتقييد 
الهمل ی جز*العلل من استدرال | کژهعل ا مایازمما وجل آجیب عز کل 
ذلك اک وستراه فی مواضمه ان شاه اش تعال واه آعا 

فصل . فى معرفة الحديث الصحیح و يبان آقسامه و بیان الحسن والضعیف وأنواعبا 
قال العلماء الحديث ثلاثة أقسام يح وحسن وضعيف ولكل قسم أنواع فأما الصحيح فو 
ما اتصل سنده بالعدول الضابطين من غير شذوذ ولا علة فهذا متفق على أنه سحي فان اختل 
بعض هذه الشروط ففیه خلاف وتفصیل نذكره ان شاء الله تعالى وقال الامام آپوسلمان أحمد 
ابن مدن ابراه بن الخطاب الخطالى الفقيه الشافعى التفئن الحديث عند أهله ثلاثة أقسام 
حیح وحسن و 9 فالصحيح ما اتصل سنده وعدلت نقاته والحسن ماعرف خرجه واشتر 
رجاله وعليه مدارأ كثر الحديث وهو الذى يقبله أ كث العلياء وتستعمله عامة الفقهاء والسقيم 
على ثلاث طبقات شرها الوضوع ˆ م المقلوب ثم امجمول قال الحا ک أبوعبدالته النيسابورى فى 
كتابه المدخل الى کتاب الا كليل ااصحیح من الحديث عشرة أقسام خمسة متفق عليهًا وخمسة 
مختلف فيا . فالاول من المتفق عليه اختيار البخارى ومسل وهو الدرجة لول منالصحيح 
وهو أن لابذکر الا ما رواه خی مشمور عن رسول الله صل الله عليه وسل له راو يان ثقتان 
فا ک ثم بر ويه عنه ET‏ ارت أيضا راو يان ثقتان فأ كثرثم برويه 
عنه‌من أتباع الاتباع الحافظ المتقن المشمور علىذلك الشرط ثم كذلك قال الحا م والاحادیث 
المروية هذه الشريطة لایبلغ عددها عشرة آلاف حديث . القسم الثانى مثل الاول الا أن 
راوه من الصحابة ليس له الا راو واحد . القسم الثالث مثل الاول الا أن راو به من التابعين 
ليس له الا راو واحد . القسم الرایع الأحاديث الافراد الغرائب التى رواها الثقاتِ العدول 


7 يان الحديث الصحیح 


07 الخامس أحاديث جماءة من الاثمة عن إن باهم عن أجدادهم ول تتواتر الرواية عن ثم 
آجدادم ۳ الاعنهم كسح سفة رو بن شعیب عن أ بيه عن جده و مز بن کم ن ابه 
عن جده وایاس بن معاويةعن أبيه عن جده وكا دم انون وأحفا دم ثقاة . الجا 
فبذه الاقسام الخسة مخرجة فى كتب الائمة فيحتج بها وآن لم خرج دنه فى الصحبحين حدیث 
يعنى غير القسم الاول. قال والخسةالختاف فيا المرسل وأحاديث المدلسيناذا لم يذ روا سماعهم 
وما أسندهثقة وأرسله جماعة من الثقاة و روايات الثقاة غير الحفاظ العارفين و روایات المبتدعة 
اذا كانوا صادقين فهذا آخر کلام الحم وستكام عليه بعد حكاية قول الجيانى ان شا الله تعالى 
وقالأبو عل الغسانى الجانى الناقلون سبع طق ت ثلاث مقبولة وثلاث متروكة والسابعةمختلف 
فا فالاو لى أبمة الحديث وحفاظه وم الحجة على من خالفیم و يقبل انفرادم .الثانيقدونهم فى 
الحفظ والضبط قهم فبعض روايتهم وهم وغلط والغالب على حديشم الصحة و يصحح ماوهموا 
فيه من رواية الآولى وم لاحقون بهم . الثالثة جنحت الى مذاهب من الاهواء غير غالية و لا 
داعية وصح حديثها وثبت صدقبا وقل وهمبا فبنه الطبقات احتمل أهل الحديث الرواية عنم 
وعل هذه الطبقات يدور نقلالحديث وثلاث طبقات أسقطهم أهل المعرفة , الاول من وسم 
بالكذب ووضع الحديث الثانية من غلب عليه الفلط والوثم . والثالثة طائفة غلت ف البدعة 
ودعت الا وحرفت ال وايات و زادت فيا ليحتجوا با . والسابعة قوم مجهولون انفردوا 
بروايات لم يتابعوا علا فقبلهم قومووقفهم آخرون. هذا كلام الغسافى فأما قوله ان أهل البدع 
والاهواء الذين لايدعون الا ولا يغلون فا يقباون بلا خلاف فليس کا قال بل فم خلاف 
وكذلك ف الدعاة خلاف مشہو ر سن ذکرهما قریبا ان شاء الله تعالی حبث ذکره ه الامام مام 
رحه الله. وأما قوله فى الحپولین خلاف فهوکا قال وقد أخل الحاك بهذا النوع من الختلف فيه 

ثم الجهول أقسام مجبول العدالة ظاهراً وباطنا ويجبولها باطنا مع وجودها ظاهراً وهو الستور 
وجبول العين . فأما الاول فابمبور عل أنهلا يحت به . وأما الاخران‌فاحتج بهما كثيرون من 
الحققين؛ وأماقول الجاع ان من لم برو عنه الا راو واحد فليس هو من شرط البخارى ومام 
فردود غلطه الائمة فسه باخراجپما حدیث المسيب بن حزن والد سعيد بن المسيب فى وفاة 
آی‌طالب ١‏ برو عنه غير ابنه سعید وباخراج اليذارى<ديث عمرو بن‌تغلب « انى لاعطی‌الرجل 
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والذى أدع أحب الى» لم يرو عنه غير الحسن وحديث قيس بن أنى حازم عن مرداس الاسلی 
« يذهب اصاطون» م ارو عاه غيرقيسو باخراج هس حدرث‌رافع بنعمر و العفاری بروعنه 
غير عبدالته بن الصامت وحدیث رييعة بن كعب الاسلی ل يروعنه غير أنى سلبة ونظائر فى 
الصحيحين لهذا كثيرة والله أعلم . وأما الاقسام امختاف فبا فسأعقدفى كل واحدمنها فصلا 
ان شاء الله تعالى لیکون آسبل فى الوقوف عايه هذامايتعاقبالصجيح . وأما الحسن فقد تقدم 


قول الخطاى رحمه الله انه ما عرف رجه واشتهر رجاله وقال آبوعینی الترمذی الان مالس 


ق اسناده منم ولس‌شاذ ورو ی‌همن‌غبر وجه . وض.ط الشیخ‌الامام آبوععرو بن الصلاح 
رجه الله الجن فقالهو قسمان . أحدهما الذیلامخلو اسناده من مستور لتبحقق أهليته ولیس 
كثير الخطأ فا برويه ولاظبر منه تعمد االکذب و لاسبب آخر مفسق و یکون متن الحديث 


قد عرف بأن روى مشله أو نحوههن‌وجه آخر . الق الثاى آن یکون راو یه من الشبورن 


بالصدق والامانة ولم يبلغ درجة رجال ااصحیح لقصوره عنهم فى الحفظ والاتقان الا أنه 
م تفع عن حال من يعد تفرده مذكراً . قال وعلى القسم الاول ينزل كلام الترمذى وعلى الا 
كلام الخطانى فاقتصر کل واحد منهما على قم رآه خفيا ولا بدفى القسمين من سلاهتهها من 
الشذوذ والعلة ثم الحسن وان كان دون الصحیح فهو کالصحیح فى جواز الاحتجاج به واه 
أعل . وآما ااضعيف فهو مالم يو جدفيهشروط الصحةولا شر وط الحسن وأنواعه كثيرة”. منها 
الموضوع والمقلوب والشاذ والمنكر والمعلل والمضطرب وغير ذلك وهذه الانواع دود 
وأحكام وتفر يعات معروفة عند أهل هذه الصنعة وقد أتقنها مع ما يحتاج اليه طالب امد یث 
من الآدوات والمقدمات و يستعين به فى جميع الحالات الامام الحافظ أبو عمروين الصلاح 
فى كتابه علوم الحدريث . وقد اختصرته وسبلتطريقمعرفتهلن أراد تحقيق هذا الفن والدخول 
ف زمرة أهله ففيه من القواعد والهمات ما بلتحق به من حققه وتکاملت معرفته له بافاظ 
امتقنين ولا يسبقونه الا بكثرة الاطلاع على طرق الحديث فان شا رکیم فیا قهم والله أعلم 

فصل ف ألفاظ بتداوها أهل الحديث . المرفوع ما أضيف الى رسول الله صل الله 
عليه وس خاضة لايقع مطلقه على غيره سوا* كان متصلا أو منقطعا . وأما الوقوف فنا 
ضیف ال الصحالى قولا له أو فعلا أو نحوه:متصلا كان أو منقطما و بستعمل فى غيره:مقيداً 


5 بیان المنقطع والرسل والرفوع والوقوف 


فیقال حديث كذا وقفه فلان على عطاء مثلا . وأما القطوع فبو الموقوفعل التابعى قولا له 
أو فعلا متصلاكان أو منقطعا . وأما المنقطع فبومالم يتصل اسناده على أىوجهكان انقطاعه 
فان كان الساقط رجلين فأ كثرسمى أيضا معضلا بفتح الضاد المعجمة . وأما الرسل فهو عند 
الفقباء وأصحاب الا صول والخطيب الحافظ أفىكر البغدادى وجماعة من محدثين ما انقطع اسناده 
على أى وجه كان انقطاعه فوعندم ع المنقطع وقالجماعات من الحدثين أو أكثرم لاس 
مرسلا الا ما أخبر فيه التابعى عن رسول الّه صلل الله عليه وس ثم مذهب الشافعى وامحدثين 
أو جمبورثم وجماعة من الفقباء أنه لا حتج بالمرسل ومذهب مالك وأى حنيفة وأمد وا کر 
الفقباء أنه حتج به ومذهب الشافی أنه اذا انضم الى الرسل ما يعضده احتج به وذلك بأن 
يروى أيضاً مسنداً أو مسلا من جبة أخرى أو يعمل بهبعض الصحابة أو أ كثرالعلباء وأما 
مرسل الصحالى وهو روايته مالم يدركه أو بحضره كقول عائشة رضى الله عنها اول مابدی* به 
رول الله صل الّه عليه وس من الوحی الرؤيا الصالحة فذهب الشافعى وامماهير أنه يحتج به 
وقال الاستاذ الامام أبو اسحاق الاسفراينى الشافعی لاحت به الا أن بقول انه لا بروی 
الا عن صحانى والصواب الاول 

فصل . اذا قال الصحانى كنا تقول أونفعل أو بقولون أو يفعلون کذا أوكنا لانری 
أو لا يرون بأسا بكذا اختلفوا فيه فقال الامام أبو بكر الاسماعيل لا يكون مرفوعا بل هو 
موقوف وسنذکرح الموقوف فى فصل بعد هذا ان شاء الله تعلل . وقال اجمهور من احدئین 
وأسحاب الفقه والاصول ان لم يضفه الى زمن رسول الله صلى الله عليه وسام فليس رفوع بل 
هو موقوف وان أضافه فقال كنا نفعل فى حياة النى صل الله عليه وسا أوفى زمنه أو وهو فينا 
أو بين آظبرنا أو نحو ذلك فهو مر فوع وهذا هو المذهب الصحيح الظاهر فانه اذا فعل فى زمنه 
صل الله عليه وسل فالظاهر اطلاعه عليه وتقريره إياه صل الله عليه وسا وذلك مرفوع . وقال 
آخرون ان كان ذلك الفعل ما لا مخ غالبا كان مرفوعا والاكان موقوفا وبذا قطع الشيخ 
أبو اسحاق الشسیرازی الشافعى والله أعل وأما اذا قال الصحای أمرنا بکذا أو نبینا عن كذا 
أو من السنة كذا فكله رفوع عل المذهب الصحيح الذى قاله اماهیرمن أكداب الفنونوقيل 


موقوف وأمااذا قال التابعي من السنة كذا فالصحيح أنه موقوف ٠‏ وقالبعض أصحابنا الشافعيين 


هل قعل الصحاى حجة ؟ ۳۱ 


انه مرفوع مرسل وأما اذا قبل عند ذکر الصحان برفحه آو مداو و يلغ به آو رواية فکله 
مرفوع متصل بلا خلاف أما اذا قال التابعى كانوا یاون فلا يدل عل فعبل جميع الآمة بل 
على بعض الامة فلا حجة فيه الا أن يصرح بنقله عن أهل الاجماع فيكون نقلا للاجماع وف 
شوته خبر الواحد خلاف 

فصل . اذا قال الصحانى قولا أو فعل فعلا فقد قدمنا أنه يسمى موقوفا وهل تج به 
فيه تفصیل واختلاف . قال آحابنا ان ل نتشر فليس هو اجماعا وهل هو حجة فیه قولان 

الشافعى رجه الله وهما مشپوران أصحهما الجديد أنه ليس بحجة والثانى وهوالقديم أنه حجة فان 
قلنا هو حجة قدم على القياس ولزم التابعى وغيره العمل به ولم تجز عخالفتهوهل بخص بهالعموم 
فيه وجهان واذا قلنا ليس بحجة فالقیاس مقدم عليه ويحوز للتابعى مخالفته فأما اذا اختلف 
الصحابة رضى الله عنهم على قولين فان قلنا بالجديد لم جز تقليد واحد من 0 
الدليل وان قلنا بالقديم فیما دليلان تعارضا فيرجح أحدهها على الآخر بكثرة العدد فان استو 
العدد قدم بالائمة فیقدم ما عليه امام منهم على مالا امام عليه فان کان الذى على أحدهما أ ۳ 
عدداً ومع الاقل امام فیما سواء فان استويا فى العدد والائمة الا أن فى أحدهما أحد الشیخین 
ی بكر وعمر رضى الله عنهما وف الاخر غيرهما ففيه وجبان لاصحابنا أحدهما أنهما سواء 
والثانی يقدم ما فيه أحد الشيخينهذا كله اذا انتشر أما اذالم يننشر فان خولف كه ماذكرناه 
وان لم خالف ففيه خمسة أوجه لاحدابنا العراقيين . الآربعة ای منها وهىمشهورة فى کتبهم 
فى الأصول وف أوائ لكتبالفروع تاهاب واجاع وهذا الوجه‌هو ۳ 
والثای آنه حجة ولیس باجماع . والثالث ان كان فتوی فقبه فبو حجة وان كان أمام 
أو حا فیس بحجة وهو قول أنى على بن أنى هربرة . والرابع ضده ان كان فبا لم يكن حجة 
وانكان حا أو اماما کان‌اجماعا . والخامس أنه ليس باجماع ولا حجة وهذا الوجه هو الفتار 
عند الغزالى فى المستصن اما اذا قال التابعى قولا ولم ینتشر فليس بحجة بلا خلاف وان انتشر 
وخولف فليس بحجة بلا خلاف وان انتشر ولم خالف فظاهر كلام جماهير أصحابنا أن حكه 
حكم قول الصحای المنتشر من غير خالفة وحكى بع ض أصحابنا فيه وجهين أصحبماهذا والثائوليس 
بحجة . قال صاحب‌الشسامل من أصعابنا اصحیح‌آنه یکون اجماعا وهذا هوالافقه و لافرق فيهذا 


۳ آلاستاد المع 
بین الصحایی والتابعى وقد ذکرت هذا الفصل بدلائله وایضاحه ونسبة هذه الاختلافات الى 
قائلها ی شرح الپذب على وجه حسن مختصر وحذفت ذلك هنا اختصاراً وات آعل 

یل فى الاسناد العنعن . وهو فلان عن فلان قال بعض العلماء هومرسل والصحیح 
انى عليه العمل وقاله الجاهير من حاب ادت والفقه والاصول انه متصل بشرط آن 
يكون المعنمن غير مدلس و بشرط امکان لقاء من أضيفت العنعنة اليم بخصم بعضا وق 
اشتراط ثروت اللقاء وطول الصحبة ومعرفته بالرواية عنهخلاف . منهممنلم يشترط شيئا من 
ذلك وهو مذهب منم ادعى الاجماع عليه وسبأق الكلام عليه حيث أذكره فى أواخر مقدمة 
الكتاب ان شاء الله تعالى . ومنهم من شرط ثبوت اللقاء وحده وهو مذهب على .بن المدينى 


والبخارى وأى بكر الصیرفی الشافمی‌والحققین وهوالصحيح . ومنهم من شرط طول الصحبة 
وهو قول أنى المظفر السمعانالفقيهالشافعى . ومنهم من‌شرط أن يكو نمعروفا بالرواية عنهو به 
قال أبو عبرو المقرئ وأما اذا قال حدثنا الزهرى أن ابن السیب قال كذا أو حدث بكذا أو 
ف أو ذكر أو روی أو نو ذلك فقال الامام أحمد بن حنبل رحمه الله وجماعة لايلتحق ذلك 
يعن پل یکون منقطعاحتی يبي نالسماع . وقال الجاهير هو كعن مول على السماع بالشرط المقدم 


وهذا هو الصحيح . وفى هذا الفصل فوائ دکثيرة ينتفع بها ان شاء الله تعالی فى معرفة هذا 
الکتاب وستزی ما سرب عايه من الفوائد ان شاء الله تعالى حيث مز بمواضعبا من‌الکتاب 


و یستدل بذك على غزارة عل مسلم رضی الله عنه وشدة تحريه واتقانه وانه من‌لایساوی فىهذا 


بل لایدانی رضی الله عنه 

ند ا زیادات الثقة مقبولة مطلقا عند الجاهير من أهل الحديث والفقه والاصول 
وقيل لاثقبل وقیل تقبل ان زادها :غير من رواه ناقصا ولا تقبل ان زادها هو وأما اذا روی 
العدل الضابط التقن حدیثا انفرد به فقبول بلا خلاف نقل الخطيب البغدادی اتفاق العلساء 
عليه . وأما اذا رواهيعض اثقات‌الضابطین متصلا و بعضهمم رسلا أو بعضبم موقوفا و بعضهم 
مرفوعا أو وصله هو أو رفعه فى وقت وأرسله أو وقفه فى وقت فالصحیح الزی قاله احققون 
من امحدئین وقاله الفقباء وأصعاب الاصول وصصحه الخطيب البفدادی أن الحكر لمن وصله 
أورفعه سوا كان الخالف له مثله أو أ كثر وأحفظ لأنه زيادة ثقة وهی مقبولة . وقيل کم 


أقسام التدليس ۳۳ 


21 ن آرسله أو وقفه . قال الخطيب وهو قول أ كثر احدئین وقبل الحكم للا كثروقيل ل للاحفظ 
فصل . التدلیس قمان آحدهما آن ری عق عاصره مالم یسیع منه موهما سماعه 
قائلا قال فلان أو عن فلان أونحوه وربمام يسقط شبخه وأسقط غيره لکونه ضعيفا أو 
صغیرا با لصوارة الحديث وهذا القسم مكروه جدا ذمه أ كثر العلماء وكا نشعبة من أشدم 
ذما له وظاهر كلامه أنه < رام وتحريمه ظاهر فانه يوم الاحتجاج با لا موز الاحتجاء 4 
ويتسب.أيضا الى اسقاط العمل بروايات نفسه مع دافيه من الغرور ثم ان مفسدته دائمة 
وبعض هذا یکن فى التحرجم فكيف باجتماع هذهالأامور . ثم قالفريق من العلبا* من عرف منه 
هذا التدليس صار مجروحا لابقبل له رواية شىء أبدا وان بي نالسماع والصحیح ماقاله الجداهير 
من الط OE‏ رواه بلفظ محتما للم سين فيه السماع فيو م سل وما ييتهفيه کسمعت وحدثیا 
وأخبرنا وشبهها فهو حیح مقبول محتج به و فی الصحيحين وغيرهما من کتب اللأصول من هذا 
الضرب كثير لا حصى كقتادة والاعمش والسفيانين وهشم وغيرهم ودليل هذا أن التدليس 
ليس كذبا واذالم يكن كذبا وقد قال الجاهير أنه ليس رما والراوى عدل ضابط وقد بين 


سماعه وجب امک بصحته واه آعا ثم هذا اک فى الدلس جاز فیمن دلس مرة واحدة 
ل شتا انکرزه منه واعل أن ما كان فى الصحيحين عن الدلسین بعن ونحوها فحمول 
على ثبوت السماع من جبة أخرى وقد جاء کثیر منه فى الصحر بح بالطر يقين جميعا فیذک رروایة 
المدلس بعن ثم یذ کرها بالسماع و بقصد به هذا المعنى النی ۳ وستری من ذلك ان شاه الله 
تعالى جملا مما ننبه عليه فى مواضعه ان شا الله تعالى و رما مررنا بشىء منه عل قلة من 

تنبيه عليه | کتفاء بالتنبيه عل‌مثله قریبا منه والته آعل . وأما القسےالثانی من‌التدلیس 4 سی 
شبخه أو غيره أو ينسبه أو يصفه أو و يكنيه ما لایمرف به كراهة أن يعرف و محملهعل خلت 


کو نه ضعيفا أو صغيراً أو يستتكف أن يروى عنه لمعنى آخ رأو یکون مكثراً من الرواية عنه 
قل ید أن بغیره کراهة: اتيك بر الروابة عنه على صورة واحدة أو لغير ذلك من الاسیاب 
وكراهة هذا القسم خف وسبہا بها توعير طريق معرفته والله أعلم 

فصل . فى معرفة الاعتبار والمتابعة والشاهد والافراد والشاذ والشکر فاذا روی‌حاد 
مثلا حديئًا عن أيوب عن ابن سيرين عن أنى هريرة رضى الله عنه عن اي صل اله علية وس 


نه (» 


۳۶ حت الختا 


بنظر هل رواه ثقة غيرحماد عن آیوب أوعن ابن سيرين غير یوب أوعن ی هريرة غير 
ابن سیرین أو عن النى صل الله عليه وسل غير آی هريرة فأى ذلك وجد عم أن لبأصلا. رجح 
اليه فبذا النظر والتفتيش يسمى اعتباراً وأما التابعة فار ے برویه عن أيوب غير ماد أواعق 

ابن سيرين غير أيوب أو عن أنى هريرة غير ابن سيرين أو عن النى صل الله عليه وسلم غير 
أنى هررة فكل واحدمن هذه الاقسام يسمىمتابعة وأعلاها الاو لى وهىمتابعة حماد ‌الرواية 
عن أيوب ثم ما بعدها على التزتيب وأما الشاهد أن يروى حديث آخر نا ه وتسمى المتابعة 


شاهدا ولا يسمى الشاهد متابعة واذا قالوا فى نحوهذا تفرد به آبوهریرة أو ابن سیرین آوأیوب 
أو حمادكان مشعرا بانتفاء وجوه المتابعات كلا واعل أنه يدخل ف المتابعات والاستشهاد رواية 
بعض الضعفاء و لايصاح اذك كل ضعيف وانما يفعلون هذا لكون التابع لا اعتهاد علیه‌واها 
الاعتهاد على من قبله واذا اتتفت المتابعات وتمحض فردا فله أربعة أحوال . حال يكون مالفا 
لرواية من هو أحفظ منه فبذا ضعيف و يسمى شاذا ومنكرا. وحاللا يكون مخالفا و یکون‌هذا 
الراوی حافظا ضابطا متقنا فيكو نيحا . وحال کون قاصرا عن‌هذا ولكنه قريب من 
درجته فیکون حبيثه حسنا . وحال يكو نبعيدا عن‌حاله فیکون شاذا منكرا مردودا فتحصل 
أن الفرد قسمان مقبول ومردود والقبول ضربان فرد لا مخالف و راو یه کامل الاهلية وفرد 
هو قريب منه والردود أيضاً ضربان فرد مخالف للاحفظ وفرد ليس فى راو یه من احفظ 
والاتقان ماجبر تفرده والته أعلم 

كل فى حك الختلط . . اذا خلط الثقة لاختلال ضبطه مخرف آوهرم أو لذهاب بصره 
أو نحو ذلك قبل حديث من أخذ عنه قبل الاختلاط ولا يقبل حديث منأخذ بعد الاختلاط 
أو شككنا فى وقت أخذه فن امخلطین عطاء بن السائب وأبواسحاق السبیعی وسعيدالجريرى 
وسعيد بن أنى عر و بة وعبدالرحمن بن عبدالته المسعودى و ربيعة أستاذ مالك وصالم موی 
التؤمة وحصين بن عبدالوهاب الكوفى وسفيان بن عبينة . قال يحى القظان أشبد أنه اختلط 
سنة سبع وتسعين وتو سنة تسع وتسعين وعبدالرزاق بن همام عی فى آخر عمره فكان 
يتلقن وعارم اختاط آخرا واعلم أن ما كان من هذا القبيل محتجا به فى الصحیحین فهو ما عل 
أنه أخذ قبل الاختلاط 


بيان الناسخ والمنسوخ : ومعرفة ااصحای والتابعى ۳۵ 


فصل . فى أحرف ختصرة فى يبان الناسخ والمنسوخ وحم الحديثين الختلفین ظاهراً 
أما النسخ فو رفع الشارع حکا منه متقدما بحكم منه E‏ حده وقد فل 
فنه غير ذلك وقد أدخل فيه كثيرون أو الا كثرون من المصنفين فى الحديث ما ليس منه بل 
هومن قسم التخصيص أو ليس منسوخا ولا خصصا بل مؤولا أو غير ذلك ثم النسخ يعرف 
بأمور ما تصرح رسول اتصل الله عليه وسم بدرككنت نبيتكم عن‌زيارة القبور فزوروها» 
ومنها قول الصحایی كان آخر ال مرین ترك الوضوء ما مست النار . ومنبا ما يعرف بالتا ریخ 
ومنها ما يعرف بالاجماع کقتل شارب الفر فى المرة الرابعة فانه منسوخ عرف نسخه بالاجماع 
والاجاع لا پنسخ ولا ينسخ لکن يدل على وجود ناسخ واه آم وآما اذا تعارض حدیان 
فى الظاهر فلا بد من المع بينهما أو ترجیح آحدهما وانما بقوم بذلك غالبا الائمة الجامعون 
بين الحديث والفقه والأصولين المتمكنون فى ذلك الغائصون على المعانى الدقيقة الرائضون 
أنفسبم فى ذلك فن كان بهذه الصفة لم بشكل عليه ثىء من ذلك الا النادر فى بعض الاحیان 
ثم امختلف قسمان أحدهما مهن امع بينهما فيتعين و جب العمل بالحديثينجميعا وممما أمكن حمل 
كلام الشارع على وجه يكون أعم للفائدة تعين الحصير اليه ولا يصار الى النسخ مع امكان المع 
لانفى النسخ اخراج أحد الحديثين عن كونهما يعمل به ومثال امع حديث «لاعدوی» مع 
حديث «لايورد عرض على مصح» وجه ادم أن الأمراض لاتعدی بطبعها ولكن جعل الله 
سبحانه وتعالى خالطتها سببا للاعداء فن فى الحديث الاول ما يعتقده الجاهلية من العدوى 
يطعا وارشد فى الثانى الى مجانبة ما يحصل عنده الضرر عادة بقضاء الله وقدره وفعله . القسم 
لثانى أن يتضادا بحيث لايمكن المع بوجه فان علمنا أحدهما ناسخا قدمناه والا عملنا بالراجم 
مما کالترجیح بكثرة الرواة وصفاتهم وسائر وجوه الترجيح وهی نحو مسين وجبا جمعبا 
لحافظ أبو بكر الحازى فى أول كتابه الناسخ والنسوخ وقد جمعتها أنا ختصرة ولاضرو رة 
لى ذکرها هنا كراهة للتطويل والله آعل 
فصل فى معرفة الصحای والتابعى . هذا الفصل ما يتأ كد الاعتناء به وتمس الحاجة 
ليه فبه يعرف المتصل من الرسل . فأما الصحانى فكل مسلم رأى رسول الله صل الله عليه وس 
ولو لحظة .هذا هو الصحيح نی‌حده وهو مذهب أحمد بن حنبل وأ عبدالته البخارى فی‌حیحه 


واحدئین كافة . وذهب أ کثر آصحابالفقه وال صول الى أنه من طالت صحبته له صل الله عليه 
وسل . قال الامام القاضى أبو الطيب الباقلانى لاخلاف بين أهل اللغة أن الصحایی مشتق من 
الصحبة جارعي ىكل من صعب غيره قليلا كان أو كثيرا يقالصحبه شهرا و يوما وساعة قالوهذا 
يوجب فى حكم اللغة اجراء هذا على من صعب النى صل الله عليه ولم ولو ساعة هذا هوالأصل 
قال ومع هذا فقد تقرر للامة عرف ف آنهم لايستعماونه الا فيمن كثرت صبته واتصل لقاوه 
ولا بجرى ذلك على من لق ال ساعة ومشى معه خطوات وسمعمنه حديثا فوجب أذلابحرى 
فى الاستعال الا على من هذا حاله . هذا كلام القاضى المجمع على امامته وجلالته وه تقرير 
للاذهبين و يستدل به على ترجيح مذهب امحدئین فان هذا الامام قد نقل عن أهل اللغة أن 
الاسم يتناول صحبة ساعة وأ كثر أهل الحديث قد نقلوا الاستعال فى الشرع والعرف على وفق 
للغة فوجب الصير اليه والته أعلم وأما التابعى و يقال فيه التابع فهو من لت الصحانى وقبل من 
صحبه كالخلاف فى الصحانى والا كتفاء هنا بمجرد اللقاء أولى نظرا الى مقتضی اللفظين 

فصل . جرت عادة أهل الحديت عذف قال ونحوه فما بين رجال الاسناد فى الخط 
وال لقاریء أن بلفظ بها واذا كان فى الکتاب قری» علىفلان أخبرك فلان فليق لالقارى» 
قری* على فلان قبل له أخبرك فلان واذا كان فيه قرى* على فلان آخبرنا فلان فليقل قری على 
فلان قبل له قلت آخبرنا فلان واذا تكررت كامة قال كقوله حدثنا صا قال قال الشعبى فام 
حذفون احداهما فى الخط فليلفظ بهما القاری» فلو ترك القاری» لفظ قالفى هذا كله فقد أخطأً 
والسماع صحیح للعلم بالمقضود ويكون هذا من الحذف إدلالة الحال عليه 

فصل . اذا آراد رواية الحديث بالعن‌فان لم يكن خبیرا بالالفاظ ومقاصدهاءالما ما 
يحيل معانيها لم جز له الرواية بالمعنى بلا خلاف بين أهل العلم بل بتعين الفظ وان كان عالما 
بذلك فقالت طائفة من أصعاب الحديث والفقه والأأصول لا يجوز مطلقا وجوزه بعضبم فى 
غير حديث النى صلل اله عله وسل ولم يحوزه فيه . وقال جمبور السلف والخلف من الطوائف 
المذكورة يحوز فى الميع اذا جزم أنه أدى المعنى وهذا هو الصواب الذى تقتضيه أحوال 


الصحابة فن بعدم رضى الله عنم فى روايتهم القضية الواحدة بألفاظ مختلفة ثم هذا فى النی 


يسمعه فى غير المصنفات أما المتنفات فلا يجوز تغییرها وان كان بالمعنى أما اذا وقع ف الرواية 
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أو التصنف غلط لاشك فه فالصواب الذى قاله ماهير أنه برويه على الصواب ولا يغيره فى 
الکتاب بل ينبه عليه حال الرواية فى حاشية الكتاب فيقول كذا وقع والصواب كذا 

فصل . اذاروى الشيخ الحديث باسناد ثم أتبعهاسنادا آخر وقال عندانتهاء هذا الاسناد 
مثله أو نحوه فأراد السامع أن يروى المتن بالاسناد ای مقتصرا عليه فالاظبر منعه وهو قول 
شعبة . وقالسفيانالثورى جوز بشرط أن یکون الشسي الحدشضابطا متحفظا ميزا بي نالالفاظ 
وقال حی بن معين جوز ذلك فى قوله مثله ولا جحوزفى نحوه قال الخطيب البغدادى الذى قاله 
ابن معين با على منم الرواية بالمعنى فأما على جوازها فلا فرق وكان جماعة من الا تون 
فى مثل هذا فاذا أرادوا رواية مثلهذا أو أو رد أحدم الاسناد الثانى ثم يقول مثل حديث قله 
متنه كذا ثم يسوقه واختار الخطيب هذا ولا شك ف حسنه. أما اذا ذکر الاسناد وطرفا من 
امن ثم قال وذكر الحديث أو قال واقتص الحديث أو قال الحديث أو ما أشيبه فأراد السامع 
أن يروى عنه الحديث بكاله فطريقه أن بقتصر على ماذ ره الشیخ ثم يقول والحديث بطوله 
كذا و بسوقه الى آخخره فان أراد أن يروبه مطلقا ولايفعل ما ذکرناه فهو أولى بالمنع مماسبق 
فى مثله ونحوه. ومن نص عل منعه الاستاذ أبو اسحاق الاسفرا بن الشافعى . وأجازه أبو بكر 
الاسماعيل بشرط أن يكون السامع والمسمع عارفينذلك الحديث وهذا الفصلبما تشتدالحاجة 
الى معرفته للمعتنى بصحيح مسل لكثرة تکرره فيه واه أعلم 

فصل . اذا قدم بعض المأن على بعض اختلفوا فى جوازه بناء على جواز الرواية بالمعنى 
فان جوزناها جاز والا فلا و ينبنى أن بقطع يحوازه ان ل يكن المقدم مرتبطا با مخز وأما اذا 
قدم المآن على الاسناد وذكر المتن و بعض الاسناد ثم ذكر باقى الاسناد متصلا حتى وصله با 
ابتدأ به فهو حدیث متصل والسماع ييح فلو آراد من سعه هکذا أو يقدم جميع الاسناد 
فالصحيمالذى قاله بعض المتقدمين القطع بجوازه وقيل فيهخلاف كتقديم بعضامان عب بعض 

قصل . اذا درس بعض الاسناد أو المآن جاز أن یکتبه من کتاب غبره و يرو به اذا 
عرفصتته وسكنت نفسهالى أن ذل كالساقط . هذا هو الصواب الذى قاله الحققون ولو بينه فى 
حال الرواية فهو أول .. آما اذاوجد فى كتابه كلبةاغير مضبوطة آشکلت غلبهفانه يجوز أن يسأل 
عنها-العلماء بها من أهل العربية وغيرم و برو يما على ما يخبرونه والله أعلم ‏ 0 - 


۳۸ تعريف بما فى هذا الصحيح 

فصل . اذا کان فى سماعه عن رسول الله صل الله عليه وسل فآراد أن يرويه و بقول 
عن النی صل الله عليه وس أو عکسه فال حيح الذى قالهماد ن‌سلبة وأحمد بن حنبل وآبویکر 
الخطيب أنه جائز لانه لا مختلفبه هنامعنى . وقال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رجه الله الظاهر 
أنه لامجوز وان‌جازت الرواية بالمعنى لاختلافه والختار ماقدمتهلانه وان كان أصل النی‌والرسول 
ختلفا فلا اختلاف هنا ولا لبس و لا شك والله أعل 

فصل . جرت العادة بالاقتصار على الرمز فى حدثنا وأخبرنا واستمر الاصطلاح عليه 
من قديم الاعصار الى زمانا واشتبرذلك بحيث لاعن فیکتبون من حدثنا (ثنا) وهی الثاءوالنون 
والالف وربما حذفوا الثاء ويكتبون من أخبرنا (انا) ولا بحسن زبادة الباء قبلنا واذا كان 
الحديث اسنادان أو أ كثر كتبوا عندالانتقال من‌اسناد الىاسناد ( ح) وهی حاء مبملة مفردة 
والفتار ا التحول لتحوله من الاسناد الی اسناد وأنه بقول القاری* اذا انبی‌الها 
(ح) و یستمر فى قراءة مابعدها وقيل انها من حال بين الشيئين اذا حجز لکونها حالت بين 
الاسنادين وأنه لابلفظ عند الانتهاء الما بشىء وليست من‌الرواية وقیل‌انبا رمز الى قوله اديك 
وان أهل المغرب كام يقولون اذا وصاوا الها الحديث وقد کتب جماعة من الحفاظ موضعها 
صح فيشعر بأنبا رمز صح وحسنت ههنا كتابة صح لثلا يتوهم أنه سقط متن الاسناد الاول 
ثم هذه اه توجد فى کتب المتأخرين كثيرا وهی كثيرة فیح مسا قليلة فصحيالبخارى 
فيتأكد احتياج صاحب هذا الكتاب الى معرفتبا وقد أرشدناه الى ذلك ولله المد والنعمة 
والفضل والمنة 

فصل . ليس لاراوى أن يزيد فى نسب غير شيخه و لاصفته على ما سمعه من شيخه 
لثلا یکون كاذبا على شیخه فان أراد تعريفه وایضاحه و زوال اللبس التطرق اليه لشایهة غيره 
فطريقه أن يقول قال حدثنى فلان يعنى ابن فلان أو الفلانى أو هو ان فلان أو الفلانى أو نحو 
ذلك فبذا جا حسن قد استعمله الاتمة وقد أ كت البخاری ومسل منه فى الصحبحين غاية 
الا کار حى ان کر امن أسانيدهما بقع فی الاسناد الواحد منها موضعان وا کثر من هذا 
الضرب كقولهفى أول كتاب البخارى فى باب من سم السابون من لسانه ويده قالأبومعاوية 
<دثنا داود هو ابن أنى هند عن عاص قال ممعت‌عبدالله هو ان ىرو . و كقوله فى کتاب‌مسل 
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فى باب منع النساء من الخروج الا مساجد . حدثنا عبدالله بنمسلية حدثناسلمان يعنى أبن بلال 
عن بجی وهو ابن سعید ونظائره کثیر ة وایایقصدون بهذا الایضاح کا ذكرنا ولا فانهلوقال 
حدئنا داو د أو عبدالته لم يعرف من هو لكثرة الشارکین فى هذا الاسم ولا یعرف ذلكفى 
بعض المواطن الا الخواص والعارفون بهذه الصنعة و بمراتب الرجال ذأوضضو ه لغيرم وخففوا 
عنهم مو ونة النظر والتفتیش وهذا الفصل نفيس يعظ الانتفاع به فان من لايعانى هذا الفن 
قد يتوم أن قوله يعنى وقوله‌هو زبادة لاحاجة اليا وأن اللاو لى حذفبا وهذا جهل قییح وا اناع 

فصل يستحب لكاتب الحديث اذامب ذ كر له عزوجل أن يكتب «عزوجلء أو , تعالى» 
ودر كال أو «تباركوتعالى» أو «جلذ کره» أو, تباركاسمه» آو ‏ جلت‌عظته» أوما 
أشبه ذلك وكذلك يكتب عند ذکرالنی صل الله عليهوسل دصل الله عليه وسلم» بکاطما لارامزا 
الهما ولامقتصرا عل أحدهما وكذلك يقولى الصحانى «رضی الّه عنه» فان كان ایا ابن 
حانی قال «رضىاللهعنهما» و کذاك بتر طیو يترم على سائرالعلماء والاخيار و یکتب كل هذا 
وانم يكن مکتو بافى الاصل‌الذی‌ینقل‌منه فانهذا ليس رواية وانما هودعاء و ينبغى للقارىء 
أن يق رأ کل ما ذكرناه وان لم يكن مذكورا فى الآصل الذى يقرأ منه ولا يسأم منتكرر ذلك 
ومن أغفل هذا حرم خيرا عظما وفوت فضلا جسعا 

فصل فى ضبط جملة من الاسم المتكررة فى صحیحی البخارى ومسل المشتبية 
فن ذلك أنى كله بضم الحمزة وفتح الباء وتشدید الب" الا آتى اللحم فانه بهمزة مدودة مفتوحة 
ثم با مكسورة ثم ياء تففة لانه كان لايأ کل اللحم وقيل لايأ كل ماذع على الاصنام . ومنه 
البراء كله مخفف الراء الا أبا معشر البراء وأا العالية البراء فبالتشديد و که عدود . ومنه بزيد 


كله بالمثناة من تحت والرای الاثلاثة أحدم بريد بن عبدالته بن أنى بردة بض الموحدة و بالراء 
والثانى مد بن عرعرة بن البرند بالموحدة والراء المكسورتين وقيل بفتحمما ثم نون والثالك 
على بن هام بن البريد بفتح الموحدة و كسر الراء كم مثناة من تحت . ومنه يسار كله بالمثناة 
والسين المهملة الا مد بن بشار شيخهما انه بالموحدة ثم المعجمة وفیما سیارین سلامة وابن 
ی سيار بتقديم السين . ومنه بشر كله بكسر الموحدة و بالشین المعجمة الا أربعة فبالضم 
والمبملةعبدالله بن بسر الصحایی و بسر بن سعيد و بسر بن عبيدالته و بسر بن حجن وقيل هذا 
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بالعجمة . ومنه ا که بفتح الموحدة وکسر الشین العجمة الا اثنين فبالضم وقح الشین 
وهما بشیرین كعب وبشیرین يسار والا ثالثا فبضم المثناة وقح السین المبملة وهو يسير بن مرو 
و يقال أسير و رابعا بضم النون وفتحالمهملة وهوقطن بن سير . ومنه حارثة كله بالحاء والمثلثة 
الاجارية بن قدامة ويزيد بن جارية فبا جى والمثناة ١‏ ومنه جرير كله باجم والراء المكررة 


الاحريز .نعثمان وأباحريز عبدالته ناسین الراوى عنعكرمة فبا حاء والزای آخرا ويقاربه 
حدير بالحاء والدال والد عمران بن حدير ووالد زيد وزياد . ومنه حازم كله بالحاء المبملة الا 
أبا معاوية عمد بن حازم فبالمعجمة . ومنه حبيب كله با حاء المهملةالاخبيب بن عدى وخبيب 
ابن عبدالز+ن وخبيبا غير منسوب عن حفص ن عاصم وخبيبا كنية أن الزير فبضم المعجمة 
ومنه حيان كله بفتح الحاء وبالمثناة الاخباب بن منقذ والد واسع بن خباب وجد مد بن یحی 
ابن خباب وجد خباب بن وأسع ن خباب والاخباب بنهلال ماسو با وغیرمنسوب عن شعبة 
ووهیب‌وهمام وغيرثم فبالموحدة وفتح لا" والا حبان‌بن‌العرقة وحبانبنعطية وحبان بن‌موسی 
منسوبا وغير منسوب عن عبدالله هو ابن المبارك فبالموحدة و کسر الحاء . ومنه خراش ده 
بالخاء المعجمة الا والد ربعى فالمبملة . ومنه حزام فى قريش بالزاى وف الانصار بالراء 
ومنه حصين كله بضم الحاء وفتح الصاد المبملتين الا آبا حصين عثان بن عاصم فبالفتح والا 
أبا ساسان حضین بن المنذر فبالضم والضاد معجمة فيه . ومنه حكم كله بفتح اما" وکسر 
الكاف الاحكيم بن عبدالته وزريق بن حکہ فبالضم وفتحالكاف . ومنه رباح كله بالموحدة 
الا زياد بن رياح عن أن هريرة فى أشراط الساعة فبالثناة عند الآ كثرين وقاله البخارى 
بالوجهين المثناة والموحدة . ومنه زبيد بضم الزای وفتح الموحدة ثم مثناة هو زييد بن الحارث 
لیس فيهما غيره وأما زیید يضم الرای وك ها و اة مکررة فپو ابن الصلت فى الوطاً ولیس 
له ذكر فهما . ومنه الزییر كله بضم الزاى الا عبدالرحمن بن الزبير الذى توج امرأة رفاعة 
فالفتح . ومنه زياد كله بالياء الا أبا الزناد فبالنون . ومنه سالم كله بالالف و یقاربه سام 
ابن زرير بفتح الزای وس بن قنيبة وسلم بن أى الذيال وسل بن عبدالرجن فبحذفها . ومنه 
سر بالمبملة والجم ابن يونس وابن النعان وأحمد بن أنى سريج ومن عدا فبالمعجمة والحاء 
ومنه سلية كله بفتح اللام الاعمرو بن سلبة امام قومه وبنى سلبة القبيلة من الانصار فكسرها 
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وف عبدالخالق ن‌سلبة الو جهان . ومنه سلمان كله بالياء الاسلمان الفارسى وان عاص والاغر 
وعبدالرحمن بن سلبان فحذفا . ومنه سلام كله بالتشديد الا عبدالله بن سلام الصحایی ومد 
ابن سلام شيخ البخارى وشدد جماعة شيخ البخارى ونقله صاحب المطالع عن الا كثرين 
وامختار الذى قاله احققون ااتخفيف . ومنه سليم كله بضم السین الا سليم بن حيان ففتحبا 
ومنه شيبان كله بالشين المعجمة و بعدها يا" م باه ويقاربه سنان بن أنى سنان وسنان بنربيعة 
وسنان بن سلمة وأحمد بن سنان وأبو سنان ضراروأم سنان وكلهم بالمهملة بعدها نون . ومنه 
عباد كله بالفتح و بالتشديد الا قيس بن عباد فبالضم والتخفيف . ومنه عبادة كله بالضم الا 
حمد بن عبادة شيخ البخارى فبالفتح . ومنه عبدة كله باسكان الباء الاعاص بن عبدة و صالة 
ابن عبدة ففهما الفتح والاسكان والفتح آشبر . ومنه عبيد كله يضم العين . ومنه عبيدة كله 
بالضم الا السامانی وابن سفيان وابن حبيد وعامرين عبيدة فبالفتح . ومنه عقيل كله پفتلمین 
الاعقيل بن خالد ويأق كثيرا عن الزهری غیر منسوب والابحى ابن عقيل وین عقيل 
فالضم . ومنه عمارة كله بضم العين . ومنه واقد كله بالقاف . وأما الانساب فنها یل كله 
بفتح الممزة واسكان المثناة و لابرد علينا شیان بن فروخ الابل بضم امزة و بالموحدة شيخ 
مس فانه لم بقع فى محیح مسلم منسوبا . ومنها البصرى كله بالموحدة مفتوحة و رة فسة 
الى البصرة الا مالك بن أوس بن الحدثان النصرى وعبدالواحد النصرى وسالما مول‌التصر بين 
فبالنون . ومنها الثورىكله بالمثلثة الا أا يعلى مد بن الصلت التوزى فبالمثناة فوق وتشديد 
الواو الفتوحة وبالزای . ومنها الجريرى كله بضم اح وفتح ارا" الا کی بن بشر شیخهما 
فبالحاء الفتوحة . ومنها الخارثى بالمهملة والمثلثة و بقاربه سعید الجارى بالج و بعد الراء ياه 
مشددة . ومنها الحزانى كله بالرای وقوله فى حیح مسا فى حديث أن اليسر كان لى على فلان 
الحزاى قبل بالزاى وقيل بالراء وقبل الجذاى بالج والذال المعجمة . ومنها السلبى فى الانصار 
بفتح السين وفی بنى سل يضمها . ومنها الحمدانى كله باسكان لیم و بالدال المهملة فهذه ألفاظ 
نافعة فى المؤتلف والختلف . وأما الفردات‌فلا تنحصر وستأنى فى أبوابها انشا الله تعال‌مينة 
وكذاك نذكر هذا المؤتلف فى مواضعه ان شا" الله تعالى مختصرا احتياطا وتسبيلا 
EEE,‏ تكرر فى حيح مسل قوله حدثنا فلان وفلان كلهما عن فلان . هكذا بقع 


2۱ 


۲ ا عة كلييما مکان کلاهما 


فى مواضع كثيرة فى أكثر الاصول كلما بالياء وهو مما یستشکل من جبة العرية وحقه أن 
يقال کلاهما بالالف ولکن استعاله بالياء ححیح ولدوجبان . آحدهما آن یکون مرفوعا تیدا 
للبرفوعين قبله ولکنه کتب بالياء لاجل الامالة و يقرأ بالالف كا کتبوا الربا والربى بالالف 
وایاء ويقرأ بالالف لاغير . والوجه الثانى أن یکون کلیهما منصوبا و يقرأ بالياء ویکون تقديره 
أعنى کیهما . وهذا مایسره إلته تعالى من الفصول ونشرع الان فى المقصود والله الموقق 


امد ته رب لين ولعاقة لتقي وصل اله عل تمد حاتم این ۳ 


2 


ER‏ م2 


جميع انا والرسلین 


و سم الله الرحمن ال حم 7 
«قال الامام أبو الحسين مار بن الحجا اج رحمه الله تعالی المد لله رب العالمين) 
انما بدأ لد لله لحديث أنى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وس قال کل 
ات بال لایداً باد لله فو أقطع وف رواية بحمدالته وفی رواية بمد فبوأقطع وفرواية 
آجذم وق رواية لايبدأ فيه بذكرالته وفى رواية بسم الله الرحمن الرحم رو نا کل هله ف 
NES‏ الحافظط عبدالقادرالرهاو ی سماءا من صاحبه الشییخ أنى مد عبدالرجن ن‌سال 
الانبارى عنه وروینا فبه أيضا من رواية کمب نن مالك الصحایی رضی الله عنه والشپور 


رواية أى هريرة وهذا امحدیث حسن رواه آبو داود واین ن ماجه فى سنهما ورواه اللساق نی 


کتابه عمل البوم والليلة روی موصولا ومرسلا و رواية لوصولا سنادها جيد ومعنى أقطع 
قليل البركة وكذلك أجذم باجم أوالذال المعجمة و يقال منه جذم بکسر الذال يحذم بفتحبا 
والله آعا . وامختار عند اناهير من أحداب التفسير والاصول‌وغيرم أن العالم اسم للمخلوقات 
كلها واه أعم . قال رحمه الله 
ار وصل الله على مد خاتم النبيين وعلى جميع ال ناه والمرسلين) هذا الذى فعله منذكره 
الصلاة على النی صلل الله عليه وسلم بعد الحدلة هوعادة العلياء رض‌الّه عنهم . وروينا باسناذنا 


4ي ٠‏ الكلامفى الصلاقعل انى صل عليه وسلم 


الصحيح الشپور من رسالة الشافعى عن الشافمى عن ابن عيينة عن ابن أنى نجيح عن مجاهد 
رحمه الله فى قول الله تعالى ورفعنا لك ذكرك قال لا أذكر الااذكرت أشبد أن لاله الا الله 
وأشبد أن مدآ رسول الله ورو يناهذا التفسير مرفوعا الى رسول الله صمل الله عليهوسم عنجتريل 
عن رب العالمين ثم أنه نکر على مس رحمه اله کونه اقتصر عل الصلاة على رتمنول الله تعلى الله 
عليه وسلم دون التسليم وقد أمرنا الله تصال ہما جميعا فقال تعالی صلوا عليه وسلموا تسلها 
فكان ينبغى أن يقول وصلى الله وسلم على مد . فان قبل فقد جاعت الصلاة عليه صل الله عليه 
وسا غير مقرونة بالنسايم وذلك فى آخر التشبد فى الصلوات فالجواب أن السلام تدم قبل 
الصلاة فى كامات التشبد وهو قوله سلام عليك أيها النىو رحمة الله و بركاته ولهذا قالتالصحابة 
رضی الله عنهم يارسول الله قد علبنا الالام كنف نصلى عليك الحديث وقد نص العلبا" 
رضى الله عنهم على كراهة الاقتصار على الصلاة عليه صل الله عليه وسل من غير تسام واشأعم 
وقد نکر على مسلم رحمه الله فى هذا الكلام شی“ آخر وهو قوله وعل‌میع الآنبيك والمرسلين 
فيقال اذا ذكر الأنبياء لابق لذكر المرسلين وجه إدخولم فى ال نییاء فان الرسول نى وزيادة 
ولكن هذا الانکار ضعیف ويحاب عنه يحوابين . أحدهما أن هذا سائغ وهو أن يذكر العام 
م الخاص تنویبا بشأنه وتعظما لامره وتفخما له وقد جاء فى القرآن العزيز آبات كريمات 
كثيرات من هذا مثل قوله تعالى من كان عدوا لله وملائكته ورسله وجبريل وميكال وقوله 
تعالى واذ أخذنا من النييين ميثاقهم ومنك ومن نوح وابراهم وموسی وعيسى وغير ذلك من 
الابات الكربمات وقدجاء أيضا عكس هذا وهو ذكر العام بعد الخاص قال الله تعالى حكاية 
عن نوح صل الله عليه وس رب اغفرلى ولوالدی ولن دخل بيتى مؤمنا وللمؤمنينوالمؤمنات 
فان ادعى متكلف أنه عنى بالمؤمنين غير من تقدم ذكره فلا يلتفت اليه . الجواب الثانى أن 
قوله والمرسلين أعر من جهة أخرى وهو أنه يتناول جمیع ترس لالله سبحانه وتعالی منالآدميين 
والملائكة قال الله تعالى انته يصط من الملائكة رسلا ومن الناس ولا يسمى الماك نیا خصل 
بقوله والمرسلين فائدة لم تكن حاصلة بقوله النيبين والله أعلم وسعى نبينا مد صب التهعليه وسلم 
مدا لكثرة خصاله ا حمودة كذا قاله ان فارس وغيره من أهل اللغة قالوا ويقال لكل كثير 
الخصال ابملة مد وود والته أعلم ۱ 


بان أن الزع معن القول : 4 
ا بر 
آما بحد فاننك برحتك الله بتوفيق خالقك ذ کرت ادك همنمت بالفتحص عن تعوفت 


ور م و ER‏ ۱ عه ١‏ لاد رد ست لبر دع الع ووم 0 
هل الاحارالاو رة عن رسول الله صل الله عليه وسلم فى سنن لدین واحکامه وما كان 
2 2 06 3 0 2 كاه EO‏ دار كر ره O‏ 
منها فى الثواب والعقاب واترغيب واتزهيب وغير ذلك مق صرف الاشتار |الاسايعاء : 


ما وم ر مکح 


لیا قلت ونوا ل ال )ينهم فاردت تدك لله آن مقف عل جبا م 


عه تیان اسب لت نی تیف بل تکار کر لت منت تا 


قال رجه الله إإذحكرت أنك هممت بالفحص عن تعرف جلة الأخبار المأثورة عن 
رسول الله صل الله عليه وسم فى سان الدين وأحكامه» قال الليث وغيره من أهل اللغة 
الفحص شدة الطلب والبحث عن الثي* يقال فصت عن الثيء وتفحصت وافتحصت 
بمعنى واحد وقوله المأثورة أى المقولة المذكورة يقال أثرت الحديث اذا تقلئه عن غيرك 
والله أعلم.. وقوله فى سان الدين وأحکامه هو من فيسل ما قدمئا من ذ گر العام بعد اخاص 
فان اسان من أحكام الدين واه . قال رحمه الله (فأردت أرشدك الله أن توف على 
جملا مؤلفة محصاة وسألتنی أن ألخصها لك فى التأليف فان ذلك زعمت ما يشغلك) قوله 
توقف ضبطناه بفتتح الواو وتشديد القاف ولوقری» باسكان الواو وتخفيف القاف لكان صما 
وقوله مؤلفة أى #وعة ۰ وقوله محصاة أى مجتمعة كلها وقوله ألمخصها أى أبينها . وقوله فان 
الك زست أى قلت وقد کثر الزعم بمعنى القول وف الحديث عن النى صل الله عليه وسل زعم 
جبریل وفحديث ضمام بن ثعلبة رضىالله عنه زعم رسولك وقدأ كثرسيبويه فى كتابه الشبور 
من قوله زعم الخليل كذا فى أشياء يرتضها سيبويه فعنى زعم فى کل هذا قال ٠‏ وقوله يشغلك 
هو بفتح الياء هذه اللخة الفصيحة اللشپورة التى جاء با القرآن العزيز قال الله تعالی سيقول لك 
اخلفون من الاعراب شغلا أمو النا وفيه لغة ردرئة حكاها الجوهرى وهی أشخله 
يشغله بضم الياء 


11 بيان أن العزيمة بمعنى اللزوم 


اه قصذت من یم ف ولاستناط من نی سات | کمک اه حينَ ات 


لد وم ول به انال لت شاه هه مود وی زد وظننت حين 


ره 


سای تحدم لك ان و عرم لى عله وقضی لى ی اول من يصيبه تفع 


بای حاصة قبل غیری من لتاس لساب كثيرة ل ها رسف الل جل 
قال رجه الله ( ۲ وللنی سألت ١١‏ کرمك لله الى قوله عاقبة ممودة ) فقوله للذی هو 
بكسر اللام وهو خبر عاقبة وانما ضبطه وان كان ظاهرا لانه ما يغلط فيه و بصحف وقد 
رأيت ذلك غير مرة . قال رمه الله لإ وظننت حين 8 تشم ذلك أن لوعزم لى عليه 
وقضى لىتمامدكان أول من يصيبه نفع ذلك اباى ) قوله جشم ذلك أى تکلفه والتزام مشقته 
وقوله عزم هو يضم العين وهذا اللفظ ما تیب بشرحه من حيث انه لا يحوز أن يراد بالعزم 
هنا حقيقته المتبادرة الى الافپام وهو حصول خاطر فى الذهن لم يكن فان هذا محال فى حق الله 
تعالى واختلف فى المراد به هنا فقيل معناه لوسبل لى سبيل العزم أو خلق فى قدرة عليه وقيل 
العزم هنا معنى الارادة فان القصد والعزم والارادة والنية متقاربات فيقام بعضها مقام بعض 
فعل هذا معناه لو أراد الله ذلك لى وقد نقل الازهرى وجماعة غيره أن العرب تقول نواك الله 
بحفظه قالوا وتفسيره قصدك الله بحفظه وقيل معناه لو ألزمت ذلك فان العزيمة بمعنى اللزوم ومنه 
قول أم عطية رضى الله عنها نينا عن اتباع الجنائر ولم يعزم علينا یم نازمالترك وفى الحديث 
الآخر يرغبنا فى قيام رمضان من غير عزيمة أى من غير الزام ومثله قول الفقبا* ترك الصلاةفی 
زمن الحيضعرية أى واجب على المرأة لازم لها واه أعل . وقوله كان ول هوبرفع أول على 
أنه سم كان . قال رحمه الله الابأن يوقفه على القييز غیره )) قوله بوقفه‌هو بتشديد القاف 
ولا صح أن يقرأ هنا بتخفيف القاف بای م قدماء فى قول توقف على جما لان ال 
ا ل ا 
واه أعلم . قال رحمه الله (إجملة ذلك أن ضبط القليل من هذا الشأن واتقانه أيسر على المرء 


المراد من عل الحديث ۷ 


ان ضط لقي ا مان واه ايسر عل اله من ماه اكير مه و 


سء 0 ن لاير عند من لوم 3 08 و ص ايز 0 ون ام ف 
ا صد مه إلى اصَحِيح ميل اول بهم من ازداد السقم و 
التفعة ف فى الاستکثار من هنا رتم الكررآت مه خَاصّة ة من التاس من 


رزق فيه بض لظ والعرقة سای وعلله فك ان شاء اه یج ينا 3 ذلك 


الفاندة ف فى الاستكثار مز من برد 4 كم عوام ملاس ینم لاف معانی الحأص من من 


من معالجة الكثر) ثم قال بعد هذا لإوانما يرجى بعض المنفعة فى الاستکثار من هذا 
الشأن وجع المكررات لخاصة من الناس من رزق فيه بعض التبقظ والعرقة بأسبابه وعله 


فذلك هو ان شا" الله بيجم ماآو فى على الفائده) قوله ميجر هو بفتح الياء و کسر الجم هكذا 


ضبطناه وهكذا هو فى نسخ بلادنا وأصولها وذ كر القاضى عياض رحمه الته أنه روى كذا 
وروی ينبجربنون بعد الياء . قال ومعنىيهج, يععليها ويبلغ اليهاو ينال بغيته منها قال انندريد 
انیج الخباء اذا وقع والله آعا وحاصل هذا الکلام ای 0 ومسل رحمه اله أن المراد منعلم 
الحديث تحقيق معانى تون وتحقيق عل الاسناد والمعلل والعلة عبارة عن معنى فى الحديث خی 
يقتضى ضعف الحديث مع أن ظاهره السلامة منها وتكون العلة تارة فى ان وتارة فى الاسناد 
وليس الراد من هذا العم مجرد الماع و لا الاسماع و لا الكتتابة بل الاعتناء بتحقيقه والبحث 
عن خف معان المتون والاسانید والفكر فى ذلك ودوام الاعتناء به ومراجعة أهل المعرفةبه 
ومطالعة کتب أهل التحقيق فيه وتقييد ما حصل من نفا سه وغيرها فیحفظبا الطالب بقلبه 
و شدها بالكتابة ثم يدجم مطالعةما كتبه و يتحرى التحقيقفما یکتبه و ينثبت فيه فانه فمابعد 
ذلك يصير معتمدا عليه و یذا کر محفوظاته من ذلك من يشتغل بهذا الفن سواء کان مله فى 
الرتبة أوفوقه أو تحته فان بالمذا كرة رشبت الحفوظ و بتحررویتاً كد و بتقررو بزداد بحسب 


1۸ تقسم الامام مس للاخبار 


ملظ وللر فلا میقم فى طلب الكثير وقد مروا عن مره یل ثم 


ان شا الله تون فى تخر ما سات وتَليفه عل شر بطة سوف أذ کر ها 1 


مد ال حا ما سند من الاخبار عن رسول الله صل الله عله وس قتا عل 
لاه آفساموتلات طبات من الاس عل ير تکرار الا أن بای موضع لا تى فيه 


كثرة الما كرة ومذا کرة حاذق فى الفن ساعة أنفع منالمطالعة والحفظ ساعات بل أياماوليكن 
فى مذا كراته متحر يا الانصاف قاصدا الاستفادة أوالافادة غير مترفع على صاحبه بقلبه و لا 
بكلامه و لابغير ذلك من حاله اطبا له بالعبارة الله الاينة فهذا ينمو علمه وتزکو محفوظاته 
واللّه آعل . قال رحمه الله (إوقد يبروا عن معرفة القليل) يقال تحزبفتح الجم يعجر بكسرها 
هذه هى اللغةالفصيحة المشهورة وبا جاء القرآنالعظم فى قوله تعالىياويلتى أعرت و بقالجز 
يعجر يكسرها فى الماضى وفتحها فى المضارع حكاها الاصمعى وغيره والعجز فى كلام العرب 
أنلاتقدر على ما تريد وأناعاجز ويز . قوله لإ على شربطة) يعنىشرطا قال أهل اللغةالشرط 
والشربطة لغتان بمعنى واحد وجمع الشرط شروط وجمعالشربطة شرائط وقد شرط عليه كذا 
يشرطه و يشرطه بكسر الراء وضمها لغتان وكذاك اشترطعليه واه أعلم . قوله ‏ نعمد الى 
جملة ماأسند من الاخبار عن رسول الله ص لته عليه وس فنقس ما على ثلاثة أقسام وثلاث 
طبقات) قوله جملة ماأسند يعنى جملة غالبة ظاهرة وليس المراد جميعالاخبار السندة فقدعلنا 
أنه م بذکر ابيع ولا النصف وقد قال ليس كل حدیث حح وضعته ههنا وقوله على ثلاث 
طبقات الطبقة هم القوم المتشمابهون من أهل العصر وقد قدمنا فى الفصول الخ-لاف فى مراده 
بثلاثةأقسام وهل ذكرهاكلبا أملا وقولهعل‌خیر تکرارالاآنبآیموضعلایستفنیفیهعن‌تر دادحدیث 
فيه زيادة معنىأو اسناد بقع ال‌جنب اسنادلعلة تکون هناك لان معنى الزائد فى الحديث احتاج 
اليه يقوم مقام حديثتام فلابد مناعادة الحديث الذىفيه ماوصفنا من الزيادة أوأن يفص ل ذلك 
المعنى من جملة الحديث على اختصاره اذا أمكن قوله أواسناد بقع هو مرفوع معطوف على قوله 


هل تصح ر واية بعض اعد ث و روایته بان أم لا؟ ٩‏ 


ےھ ور ر ر م2 0 22 


عن تراد حدیث فيه زبادة معى 0 د مع الى جنب لاد ل 58 ها لان 


عى زد ف الحديث اج ليه بقوم ام حدیث تم ف 3 من ا | الحديث نی 


فيه ما وصفنا من الزيادة را و لك ای من جه لد 7 اختصّاره ا 


کن رصا عسرَ من جاه دنه یلته لاما لك لل اب 


موضع وقوله امحتاج اليدهو بنصب الحتاج صفة للمعنىوأما الاختصار فهو ابحاد اللفظ مع‌استیفاء 
المعنى وقيل رد ال 0 3 ل فيه معنى السکثیر وسمى اختصارا لاجتماءه ومنه ا خصرة 
وخصر الانسان . وأما قوله با أوأن يفصل ذلك المعنىومنجلة احدیت)) فبذه مسألة اختلف 
العلساء e‏ پم من منعه مطلقا بناء على منع الرواية بالعنی ومنعه 
بعضهم وان جازت الرواية بالمعنى اذا ل يكن رواه هوأو غ دصي هذا وجوزه جاعة 
مطلقا ونسبه ا عياض الى مسلم والصحيحالذى ذهب اليه الماهير والحققون من آصحاب 
الحديث والفقه والاصول التفصا ل وجواز ذلك منالعارف اذا کان ماتركه غير متعلق مارواه 
بحيث لا مختل البيان و لا تختلف الدلالة بترکه سوا* جو زنا الرواية بالمعنى أم لاوسواءرواه قبلتاما 
أم لا.هذ | أن ارتفعت منزلته ع نالتهمة فأما من رواه اما ثم خاف ف ان رواه ثانا نيا ناقصا أن یتهم 
بزيادة أولا أو نسیان لغفلة وقلة ضبط ثانا فلا يحون له النقصان ثانا ولا ابتداء ان کان قد 
تعين عليه أداؤه وأما تقطيع المصنفين الحديث الواحد فى الابواب فهو بالجواز أولى بل بعد 
طرد الخلاف فيه وقداستمر عليه عمل الأنمة الحفاظ الجلة من الحدثين وغررم ین أصنا ف العلياء 
وهذا معنى قول مسلم رحمه الله أو أن يفصل ذلك المعنى الى آخره . وقوله + اذا أمكن) يعنىاذا 

وجد الشرط الذى ذكرناه عل‌مذهب اممهور م نالتفصيل . وقوله (ولكن تفصيله ر عاعسر 
ا ضاة ق ذلك أسلم 4 معناه ماذكرنا أنه لا يفصل الا ما ليس مرتيطا 
بالباق وقد يعسر هذا فى بعض الأحاديث فيكو ن كله مرتبطا بالباق أو يشك فى ارتباطه فى 
هذه الحالة يتعين ذكره ه بتمامه وهيئته ليكون أسإعفافة من الخطأ والزللوالته أعلم . قال رحمه الله 


ويا ب 21 


4 تقسم الامام مسال للا خبار 


9 


ودا دامن اه ماه من غیرحاجه مت له لول عل أن له تعال 


۳ لقنم الأول فا توتی ان نقدم ا 2 ی 
مهم O ES E 2 NE E‏ وه ال 
وأنقى من أن يكون ناقلوها امل استقامة فى الحديث وانقان ىا نقوا لم بوجد فى روايهم 


ختلاف شدید ولا خبط حش کا قد عار فيه عل كثير من این وبان ذلك فى 


حدم ا کر ار َا لصف من الناس ناما لا ری فى آسایدها 


م ہے رو 


ما القسم الأول فانا توخی أن نقدم الاخبار التى هی سم من‌العبوب من غيرها وأنق من 
أن یکون ناقلوها أهل استقامة فى الحديث واتقان لا نقلوا لم يوجد فى روایتهم اختلاف 
شديد و لاتخليط فاحش کا قد عثر فيه على كثير من الحدئین و بان ذلك فى حد يشم أما قوله 
توخی فعناه نقصد يقال توخی وتأخی وتحری وقصد م واحد . وأما قوله فهوبالنون 
والقاف وهو معطوف عل قوله سا وهنا تم اه ابتدأ بیان کونما سل وأ أنق فقال من أن 
یکون ناقلوها أهل استقامة والظاهر أن لفظة مر هنا للتعليل فقد قال الامام آبوالقاسم 
عبد الواحد بن على بن عمر الاسدى فى كتايه د شرح اللبع فى باب المفعول له . اعلم أن الباء تقوم 
مقام اللام قال اه تعالى فبظل من الذينهادوا حر منا علهم طيبات أحلت هم ۰ وكذلك من‌قال 
الله تعالى من أجل ذلك كتبنا على بنىاسرائيل ٠‏ وقال أبوالبقاء فى قوله تعالى وتشبيتا من أنفسهم 
يحو ز أن يكون لته لیل واه عل . وأما قوله لم يوجد فى روايتهم اختلاف شدید ولا تخليط 
فاحش فتصر يح منه ما قاله الم من أهل الحديث والفقه والأصولان ضبط الراوى يعرف 
أن تکون روابته غالباما روى الثقات لا تخالفهم الا نادرا فان كانت مخالفته نادرة يخلذلك 
بضبطه بل يحتج به لآن ذلك لا يمكن الاحتراز منه وان كثرت مخالفته اختل ضبطه ول حنج 
برواياته وکذاك التخلیط فى روایته واضطرابها ان ندرلم يضر وان كثرردت روابته . وقوله 
كا قد عثرهو بضم العين وكسر المثلثة أى اطلع من قول انته تعالى فان عثر على أنهما استحقاائماً 
واه اعلم . قال رجه الله (فاذا نحن تقصينا أخبارهذا الصنف من الناس أتبعناها أخبارا بقع 


تقسم الامام ملم للا خبار 3 


وه اس مرف ی ولاتقان کاصثف لقم لبم 0 وک | 


eC 


ف را دوم تا ماس والصدق وتعاطی اس تشملهم کا ن لساف 


فى أسانيدها بعض من ليس بالموصوف بالحفظ والاتقان كالصنف المقدم قبابم على أنمم وان 
كانوا فا وصفنا دونهم فان اسم الستر والصدق وتعاطى الاخبار يشملهم كعطاء بن السائب 
و پزیدین أنى زياد وليشبن أوسلم وأضرابهم من حمال الآثار ونقال الأخبار ) قوله تقصينا 
هو بالقاف ومعناه أتينا بها كلما يقال اقتص الحديث وقصه وقص الرؤيا أنى بذلك الثثىء 
بکاله . وأما قوله فاذا نحن تقصینا آخبار هذا الصف أتبعناها الى آخره فقد قدمنافى الفصول 
بان الاختلاف ف معناه وانه هل وفى به فى هذا الكتاب أم اخترمته المنية 
دون تمامه والراجح أنه وف به والته أعلم . وقوله فان اسم السترهو بفتح السين مصدر 
a E‏ مضوطا كد السك كك 
تصحیح هذا على أن الستریکون بمعنىالمستور كالح بمعنى الذبوح ونظائره. وقول 9 
یعمهم وهو بفتح تاه آممی و A‏ عام الام ک سر الم 
پشملیم بفتحها هذه اللغة الشپورة وحکی آبوعمر والزاهد عن ابن الاعرانى أيضا شملهم بالفتح 
يشملهم بالضم والله أعلم . أما عطاء ن السائب فیکنی أبا الساتب و يقال أبويزيد و يقال أبو 
مد و يقال أبو زيد لقن الکوف التابعى وهو ثقة لكنه اختلط فى آخر عمره قال أنمة هذا 
الفن اختلط فى آخر عمره فن مع منه قديماءفهو صحيح السماع ومن سمع منه متأخرا فهو 
مضطرب الحديث فن السامعين أولا سفيان الثورى وشعبة ومن السامعين آخرا جرير وخالد 
ابن عبدالته واسماعيل وعلى بن عاصم هكذا قال مد بن حنبل وقال بجی بن معين جميع من 
روى عن عطاء روى عنه فى الاختلاط الا شعبة وسفيان وفى رواية عن ی قال ومع أبو 
عوانة من عطاء فى الصحة والاختلاط جميعا فلا يحتج بحديثه قلت وقد تقدم حك التخلیط 
والخلط ف الفصول وأما يزيد بن ألى زياد فیقال فيه أيضا يزيد بن زياد وهو قرشی دمشق قال 
الحافظ هو ضعيف وقال ابن مير و یحی بن معين ليس هو بثى* وقال أبو حاتم ضیف وقال 


3 حال بعض الرواة 


ورین أب ید یبن ی سب ام من ال ار تال الأخبآر نم 


ی 2 


3 ماو ا e‏ عند أ روف 1 من 0 


ا درج رف TT‏ وات مله ةين 


سیم عطاء و 3 لصو ران لیر سل لاش وال نی خالد 


انناف مترول امدیت وقالالرمذی ضعیف‌ق امدیث . وأمالیث بنأق سلے قضعفه ال ماهير 
قالوا واختاط واضطربت آحادثه قالوا وهو من یکتب حدیثه قال أمد بن حنبل هومضطرب 
الدث ولکن حدث الناس عنه وقال الدارقطنى وابن عدی یکتب حديثه وقال كثيرون 
لا یکتب حدیثه وامتنع کثیرون هن ن السلف من كتابة حديثه وا سے أنى سلم أيمن ول انش 
واه أعلم . وأما وله وأضراءهم فعناه أشباههم وهو جمع ضرب قال أهل اللغة الضريب على 
وزن الکرم والضرب بفتح الضاد واسكان الراء وهما عبارة عن الشكل والمثل وجمع الضرب 
آضراب وجمع الضریب ضربا ککرجم وحكرما وأما انكار القاضی عياض على مس قوله 
وأضراءهم وقوله ان صوابه ضربائهم فليس بصحیح فانه حمل قول مسلم وأضرابهم على أنه جمع 
صر یب لاه ولیش داك جح ضتریب بل ری اک وار فه . وقوله ونقال 
الاخبار هو باللام والته أعلم . قال رحمه الله ا آلا تری أنك اذ ذا وازنت هو لاء الثلاثة الذين 
ینام عطاء ويزيد وليثا منصور بن المعتمر لیات الاعمش واسمعيل من أنى خالد الى آخر 
کلام" 4 فقوله وازنت هو بالنون ومعناه قابلت .قال اش ا أيضا 
وا ع و زنت ثم هذا كله قد ینکر على مسار فيه وويقال ل عادة ها ل العلم اذا ذکروا جماعة 
فى مثل هذا السياق قدهوا أجلهم مرتبة فقدمون الصحانى على التابعى والتابعى على تابه 

والفاضل على من دونه فاذا تقررهذا فاسمعيل بن انی خالد تابعى مشهور رأى انس نن مالك 


و سلية ن الا کوع و الجع كد الله من آی اف رو لابه ن بن عائذ أبا كاهلو أا 


حال لعض الرواة ۳ 


فى إتقان الحديث والاستقامة یه رجنم مین م لبم ا سك عند اهل 


لعل با محديث فى 3 الذى تما س عنم مز من و به حفظ ممصو لامش واسماعيل 


انیم حدم و فا مل ذلك من عطاء ورزید ولیث ونی م مل ری لا 


جحيفة ودؤ لاء كا مكعابة رضى ألله عنم واءم أفخالد هرمز وقل ب وقيلكثير وا با الاعش 


فرأى أنس ن مالك خسب وأما منصورین العتمر ذ فليس بتابعى وا اهو م اتباع التابعين 
فكان يلبعى أن يدول اذا وازتهم با باسماعیل والاعش ومنصور وجوابه آنه‌لیس المرادهنا التسه 
على مرا تیم ف فلا حجر فى عدم ترتيبهم وحتملأ متنا قدممنصوراً لرجحانه فى دباننه وعبادته 
فقد كان أرجحوم فى ذلك وان كان الثلاثة راجحين على غيرم مع کال حفظ لاصور واتقان 
ونثبت قال على , الد اذا حدثك ۳7 عن منصور فقد فلا ت بدا ك لاتز بد غيره وقال عيد 
الرحمن ٠‏ بن مهدى ۰ تصور گت أهل ال سكوفة 4 وقال سف ان کنت لاحدث الان عن ا 
اس ود الارده فاذاقلی عن‌متصور سکت وقال هدن جيل متصورآئبت من‌اساعیل 
ان أنى خالد وقال ی بن معسين اذا اجتمع الاععش ومتصور فة-دم منصورا وقال أبو حاتم 
منصور أتقن من‌الاعش لامخلط ولا بدلس وقال الثورى ماخلفت بالكوفة آمن على الحديث 
من منصو روقال أن زرعة معت ابراههم بن موسی يقول ات أهل الکو فة «نصور م مسعر 
وقال مد ن عبد ألله ماماو ا أهل الکوفتوکان مثل القدح لاختاف فيه ان وصام 
ستين سنة وقامبا وأما عادته و زهده و ورعه وامتناعه من القضاء حين أكره عليه ف 
أن عصر ا آن ند کر رحمه الله واتهأعل. وهذا ا وضع فى الكتابجرى فيه 0 
اب الالقاب فتك فيه بقاعدة مختصرة. قال العلماءمن أصعاب الحديث والفقه وغيرهم يجوز 
8 الراوی بلقبه وصفته ونسبه الذی بکرهه اذا کان ‌الراد تعر بفه لا تنشصه وجوزهذا 
للحاجة کا خووجرحيم للحاجة ومثال ذلك الاعش والاعرج والأحول والاعی والاصم 
والاشل والاثشم والرمن والفلوح وان علية وعير ذلك وقد صنفت ESA‏ معر وفة 


3 حال بعض الرواة 


عور ا 


أذا وازنت بن رن كان عون 5 OE‏ مع ع عوف ن ل جميلة واشعث 


ا رم م 


رن وماصاحا لسن وان سیرین کی ان عونت ا ماس ترا 


ال لو د 9 مذّن دی کال الفضل وكعة ال وآن کان عرف 
۳ موعن ۶ 7 صلق ا اط وکن و ای ۳ 


العم E‏ ف النسمية ليكو تیم E‏ عله 
رم 2 


طَريق اهل العم ذ ف ریب الود ا بارجل العالى القد رعن عن درجته ولا برضم 


مرح م م 


ما £ و مه ہے ۶ 


متضع لقَذْرى لس فوق مرت ولع ی و بزل مزل 


قالرحه الله ( کاین‌عون وآیو ب السختيافى مع عوف بن أ جميلة وأشعث المرانی) أما ابن 


عون فهو عبدالته بن عون بن ارطبان وآما السختتيانى فیفتسالسین وکسر التاء المثناة قال آبوعمر 
ابنعبد البر فى القهید كان أيوب يبيع الجلود بالبصرة فلهذا قيل له السختبانى وأما عوف بن أنى 
جميلة فعرف بعوف الاعرالى ولم يكناع رابا واسم أنى جميلة بندو يه و يقال زرية قال أحمد بن 
حنبل عوف ثقة صا الحديث وقال يحى بن معين ومد بن سعد هو ثقة كنيته أبو سل وأما 
أشعث فمو ابن عبد الماك آبو هانىء البصری قال أبوبكر البرقانی قلت للدارقطنی آشحث عن 
الحسن قال م ثلاثة يحدثون عن الحسن جميعاً أحده الجرانى منسوب الى حم ران مولى عثيان ثقة 
وأشعث بن عبد الله الحدانى بصرى ير وى عن أنس بن مالك والحسن يعتبربه وأشعث بن 
سوارالکوفی یعتبر به وهو أضعفهم والله آعل .قوله الا أنالبون ینیما بعيد) البون بفتح 
الباء الموحدة معناه الفرق أى هما متباعدان کا قال وجدتهم متباينين . وقوله لا لیکون یب 
سمة يصدر عن فبمها من غى عليه طر يق أهل المل) ) أما السمةبکتر السین وتخفيف الم 
فهى العلامة . وقوله يصدرأ ىيرجع يقال صدر عن الما والبلاد والحج اذا انصرف عنه 
بعدقضاء وطرهثعني يصدر عن فهمها پنصرف عنها بعد فهمها وقضاء حاجته منها . وقوله غی 


حال بعض الرواة 5۵ 
مه سکم که دم 


E 8‏ رض‌اله E‏ ااطام ل مل ريز ان زل 
اناس مَك لم » مم مات به ل رآن من قول لله تا ( (وقوق کل فی عل علم) ل 


ر 


حو ما دكا من وجوه 0 


ت 


لا EE‏ ری ی he‏ 


۳۷ or 


ا وس فرب 0 0 2 E‏ 


E 


a 


ی وت خی باهم من | 8 وضع الاريك ووليد الأخبآر وکنلك من 


بفتح الغين وكسر الباء أى خى . قال رجه الله وقد ذ کر عن عائشة رضى الله عنبا أنها 
ا رنا رسول الله صلی القه عليه وس أن تنو الناس س منازهم ) هذا الحديث قد تقدم بيانه 
فى فصل التعليق من الفصول المتقدمة وا ومن فوائده تفاضل الناس فى الحقوق على حسب 
متازلم'ومزاتيع وهذا فى بعض الأحكام أي أکرها ووی اشع ینم ف ادود 
وأشباهبا ما هو معروف والله أعلم . قال رحمه الله 02 ER‏ كان منها عن قوم ثم عند أهل 
الحديث متهمون أو عند الا كثر منهم فلسنا تتشاغا خر نم كلد الله بن مسور أنى 
جعفر الداینی وعبرو بن خالد وعبد القدوس الشامی ومد بن سعيد المصلوب وغياث بن 
ابراهیم وسلمان بنعمرو أنى داود النخع وأشباههم من أتهم بوضع لا حادیث وتوليد الا خبار ) 
هؤلا* الجاع المذكو رو نكلبم متېمون متروكون لا بتشاغل ,أحد منهم لشدة ضعفیم وشهرتهم 
بوضع الا حادیث ومسور بکسر ال وعبد القدوس الشامی بالشین العجمة نسبة الى الشام 
هذا هو الصواب فيه وحک القاضى عياض أن بعض الشيوخ من رواة مس ضبطه بالسين 
المبملة قال وهو خطاً وهو خطاً کا قال وهذا لا خلاف فيه وهو عبد القدوس بن حبیب 
الكل عی الشامی رو میعید روی عن عكر مقر وعطاه وغيرهما قال ابن أنى حاتم قال عمرو بن 


o‏ ڪرم عع الحديث 
لیب َل حَديشه الك أو اتيك آسکتا ا ريم انکر ف 


دك اشوس لا با عرش اا و ا 
على الفلاس أجمع أهل العم عل ترك حديثه فم ذا هو عبد القدوس الذى عناه مل هنا وم ال 
سمه عبد القدوس ثقة وهو عبد القدوس بن الحجاج آبو المغيرة الخولانى الشامی امصی مع 
صفوان بن عمرو والآو زاعی وغيرهما روی عنه أحمد بن حنيل و حی بن معين ومد بن ی 
الذهل وعد الله بن عبد الرحمن الدارمى رد ونس كار ال وا لفاظ قالأحد بنعبد اه 
العجل والدارقطنى وغيرهما هو ثقة وقدرو ىله البخارى ومسلم فى حيحببما وأا مد بن‌سعید 
E‏ امسق كنيته أبو عبد الرحن و بقال أبو عبد الله و يقال أبو قيس وف فسبه 
واسمه اختلاف كثير جدا لا نع أحداً اختاف فيه كثله وقد حك الحافظ عبد الغنى المقدسى 
غن مض أحاب الحديث أنه بخلب امه على نعو مائة قال أبو حاتم الرازى مترو ك الحديث 
قتل وصلب فى الرندقة وقال أحد بن حنبل قتله بو جعفر ف الزندقة حديثه موضوع وقال خالد 
ابن بزید سمعته يقول اذا كان كلام حسن لم أر بأساً أن أجعل له اسناداً وأما غیاث بن ابراهیم 


فالعين المعجمة وهو كوف که أبو عدالرجن قال البخارى فى تاره تركوه ۰ وأما قوله 


وسلمان بن عمرو أى داود فو عمرو بفتح العين وبواو فى الط وأى داود كنية سلمان هذا 
والله سبحاته أعم وأما الحدث الموضوع فو الختلق المصنوع وربما أخذ الواضع کلاما لغيره 
فوضعه وجعله با وربما وضع کلاما من عد تسه و کشر" من الوضوعات ۳۱ أكثرها 


بشید بوضعبا ركاكة لفظبا واعلم أن تعمد وضع الحديث حرام باجماع السلمین الذين يعتدبهم 
فى الاجاع وشذت الکرامبة الفرقة الب:دعة غو زت وضعه فى الترغیب والترهیب والزهد 
وقد سلك مسلكهم بعض الجهاة المنسمين بسمة الزهاد ترغيباً فى الخير فى زعمبم الباطل . وهذه 
غباوة ظاهرة وجهالة متناهية و يكن فى الرد علیهم قول رسولالته صل الله عليه وسلم من كنات 
عل متعمداً فليتبواً مقعده من انار وستزید هذا قرب شرا فی موضعه ان شاء اه تعالی ۰ وآما 


قوله وتولید الا خبار فعناه انشاؤها و زیادتها . قال رجه الله 3 وعلامة المتكر فى حديث 


ال بعض الرواة 5 
ر سے و رل ۶ سره 


خلت رواته ریم رتکد تا ونیا ان لع من حدیشه كنك 


ی اف ولا مستعماه A‏ اضرب 5 من ادن 5 بن رر 


ام 


۱ OTE Ao موم‎ 


حي نأو ایس بقار أو كبر وحسین نن عبدالله 


ام 


ل وم ر مر ور ۸ور 


إن مر 


احدث اذا ما عرضت روایته للحديث على رواية غيره من أهل الحفظ والرضی خالفت‌روایته 
روات يتهم أو لم تكد توافقبا 4 هذا الذی ذكر رحمه الله هو معنی النکر عند الحدثين يعنى به 
اشکر ۱ مردود فانهم قد ,يطلقون المنكر على انفراد الثقة حدیت وهذا ليس بمتكر مردود اذا 
كان الثقة ضابطا متقن . وقوله أو لم تكد توافقبا معناه لا توافقبا الا فى قلیل قال أهل اللنة كاد 
موضوعة للمقاربة فان لم يتقدمما نى كانت لمقاربة الفعل ول يفعل كقوله تال يكاد البرق 
بخطف أبصارم وان تقدمہا وكات لفل بعد بطء وان شنت قلت لمقارية عدم الفعل كقوله 
تعالى فذعوها وما کادوا ا . قال رحمه ايه 0 ن هذا الضرب من الحدثين عبد الله بن 
حرر و حى بن أنى أئيسة والجراح بن المنهال أبو العطوف وعباد بن كثير وحسين بن عبد الله 
ابن ضميرة وعمر بن صببان © أما عبد الله بن محرر فبو بفتح الحاء الهملة وبراءين مبملتين 
الاول مفتوحة مشددة هكذا هو فى روايتنا وفى أصول أهل بلادنا وهذا هو الصواب وكذا 
ذکی ه البخارى فى تارخه وأبو نصر بن ما كولا وأبوعلى الغسانى الجيانى وآخرون من الحفاظ 
وذکر القاضی عياض أن جماعة شیوخهم رو وه حرزا باسکان الحاء وكسر الراء وآخره زای 
قال وهو غلط وااصواب الاول وعبد الله ن محررعامری جزری رق ولاه أبو جعفر قضاء 
الرقة وهو من تابعى التابعين روی عن الحسن وقتادة والزهری ونافع مول ابن عمر وآخر ین 
من التابعین و روی عنه الثورئ وجاعات واتفق احفاظ والمتقدمون على تركه قال أحمد بن 
حنبلترك الناس حديثه وقال الاخر ون مثلدونحوه ٠‏ وأما أبوأيسة والد حى فامعه‌زید وأما 
آب و الععلوف ففتح العين وض الطاء الهملتین والجراح بن منهال هذا جزرى يروى عن التابعين 


دم- ۱ 


۸ حال بعض الرواة 


مرج عل خد ی تال ب لان حم أمل ألما ولنی ترف من مهم و فى قبول 
مارد تفت میت أن کون دشار اتقات من هل لعل ی 


رس كك عل لوق م ا وج كنَاكَ مدع با یس عند 
ااه بت ت زین e‏ مد ال رف ف كت وک :اه بلاط 


الام وحدیث یره 1 ل هشام بن عروة و دیمع عند هل َعم مبسوط 


ا علَ لاتقاق منم فى كه فیزوی عنهما 


ون آحده مد من ی ال ره حدم یه یبسن تم رگم 


ر سا سا 


قاس اعم رجا ول حَديث هن صرب من اتس نها 


00 


سس نیم 


۳ قد شرحنا ن مب الحديث وأفله موجهب سیل قر و 


مم اک بن عتيبة والزهری برو ی‌عنه يزيد بن هارون قالالبخارىوغيره هو منکر الحديث 
و أما صببان فبو بض الصاد المبملة واسكان اف" وعمر بن صهبان هذا أسللى مدنى و يقال فيه 

عبر بن عمد بن صببان متفق على ت رکه قال رجه التدكلاما مختصرا ار زيادة الثقة الضابط 
مقبولة ورواية الشاذ والمنكر مردودة وهذا الذى قاله هو الصحيح الذی عليه ا ماهير سن 
اب الحديث والفقه والاصول وقد تقدم ايضاح هذه المسألة و بان الخلاف فما ومایتعلق 
ما فى الفصول ال سابقة واه أعام : فيه 0 ١‏ قد تقل أصعا مما عنبما جديثبما على الاتفاق > 
دو مکذا فى معظم الأصول الاتفاق بالف و والقاف آخرا وفى بعضماالاتقان بالقاف أولا 
واانون آخرا ] واللاول أجود وهو الصواب . قوله ا فيروى عنهما أو عن أحدهما العدد من 


الحديث ) العسدد منصوب بر وى . قوله لإ وقد شرحنا من مذهب الحديث وأهاه تعض 


ما يتوجه به من أراد سبيل القوم ووفق لها ) معنى معنى تو جه به يقصدطر يقبم و يسلك مذهبهم 
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2 


۳ سيد اننا 9 تعال ۸ رحا وایضاحا 000 عند گر 


۳ رال 1 56 الماک ی ب ا الشزح ج ولایضاح نا اتا 


فان 4 مت اد تالا نیاو اشامن سوه صنع کشر من 2 


ف لبم . زح لأحادیت اضعيقة وار وت نک ا لخا ۳ 


ادات اصحيحة ور 5 16 ات ا باصدق وال ند تن معرقهم 


رارم توم ل کی ما نون ۳ الانيا 5 اس« 2 0 وس 


و مه 


عن قوم يد مرن 5 تن ال الحديث مثل مالك ناس وشن 


ان المجاج وسفیان بن عة وی ین سید قطان وعد رحن بن مهدی 2 


س 


من ام تاسبل ع لاتصاب تا 5 من از واتخصیل و 1 لکن من أجل 


ما تر الْقُوم محالت بالأسنيد الضعاف جهو نیم بالل 


سر ار 


والسبيل الطر يق وهما يؤئثان و يذكرانوالتوفيق خاق قدرة الطاعة ۰ قال رحمه الله ( وسنزید 
ان شا الله تعالى شر حا وایضاحا فمواضع من الکتاب عند ذكر الأاخبار المعللة اذا أتيناعلدها 
فى الاماكن اتی يليق بها الشر ح والايضاح ان شاء الله تعالى ) هذا النى ذكر ومسل ما 
اختلف فبه فقيل اخترمته المنية قبل جمعه وقيل بل ذكره فى أبوابه من هذا الکتاب الموجود 
وقد تقدم بیان هذا واا فى الفصول واه أعل > قوله ( ما یقذفون به ال الاغبیاء ‏ ۳ 
بلقونه ایهم والاغبياء بالغين المعجمة والبا الموحدة هم الخفلة والجهال والذين لا فطنة لم ٠‏ قوله 
لإ سفيان بن عبينة )) هذا أول موضع جاه ذكره رضی الله عنه والمششرور فيه ضم السین والعین 


وذكرابن السكيت فى سفيان ثلاث لغات لله رب طم السين وفتحها وكنرما وذ ال 
یا مق ی رل رز هن ی سم را 


1 الواجب على رواة الحديث 


موم لین لابرفوت ريا لقنل قلب باتك ال ماسلت 


و وک اله تال أن اواجب عل كل أحد عرف یز بين يح الروارات 


رما وت لین منم لا رزوی مب اداع ع عارجه 


2 مس مر مر 


لع سس سه هه ال ی ورد ات ار ال وض اداه زا ۳ وواد ا ۲ رو ا 
والستارة فى ناقليه وان تقی منها ما كان منها عن اهل الم والمعاندين من اهل البدع 


اع وفقك الله تعالى أن الواجب على كل أحد عرف القییز بين ححح الروايات وسقيمبا 
وثقات الناقلين ما من المت مين أن لا برو ى منها الا ما عرف صحة مخارجه والستارة فى ناقليه 
وأن یتق مها ما كار عن أهل التبم والمعاندين من أهل البدع ‏ الستارة بكسر السين وهی 
ما يستتر به وكذلك السترة وهی هنا اشارة الى ااصيانة وقوله وأن یتق منبا ضبطناه بالتاء المثناة 
فوق بعد المثناة تحت و بالقاف من الاتقاء وهو الاجتناب و فی بعض الأصول وأن ينن بالنون 
والفاء وهو تيح أيضاً وهو بمعنى الأول وقوله حیح الروايات وسقیمبا وثقات الناقلين ها 
من المتبمين ليس هو من باب التكرار للتأ كيد بل له معنى غير ذلك فقد تصح الروايات لان 
ويكون الناقلون لبعض أسانيده متهمين فلا يشتخل بذلك الاسناد وأما قوله انه بحب أن يتق 
ما کان منها عن‌العاندین من أهل البدع فهذا مذهبه. قال العلباء من ا محدثين والفقباء وأماب 
الآصول المبتدع الذى یکفر بدعته لا تقبل ر وايته بالاتفاق وأماالنی لا يكفر ما فاختلفوا 
فى روایته فنهم من ردها مطلقا لفسقه ولا ينفعه التأو يل ومنهم من قبلبا مطلقا اذالم يكن من 
يستحل الكذب ف‌نصرة مذهبه أو لاهل مذهبه سواء كان داعية الى بدعته أو غير داعية وهذا 
مک عن امامنا الشافعى رحمه الله لقوله اقبل شبادة أهل الاهواء لا الخطابية من الرافضة 
لكونهم بر ون الشهادة بالزو ر موافقمم ومنهم من قال تقبل اذالم يكن داعية الى بدعته ولا 
تقبل اذا كان داعية وهذا مذهب كثيرين أو الآ کثرمن العلماء وهو الاعدل الصحيح وقال 
بمض أصعاب الشافعى رحه الله اختاف آخاب الشافعى فى غير الداعية واتفقوا على عدم قبول 
الداعية وقال أبو حاتم بن حبان ‏ بكسر الحاء ‏ لايجوز الاحتجاج بالداعية عند أثمتنا قاطبة 


الفرق بين الخبر والشبادة وماجاء فى شبادة الاعمی 1۱ 


2ع أو مر 32258 و وا هر رم رمرم لعي لا سر رنه و زرو 
والدليل على أن الذنى قلنا من هذا هو اللازم دون ما خالفه قول الله جل ذڪره 
کہ رر م رر رر سس سے ہو ۸ہ 


و لین آمنوا إن جاک فأسق با بیان تصيبوا وما هال قصبحوا عل ماما 


ا رم م م ت رر رم ااه سه سا هس عل رر مر سر سا ا مق ل اس و مره 
نادمین) وقال جل ثناؤه (یمن ترضون من الشهداء) وقال عزوجل (واشهدوا نوی عدل 


کم مر 


شي ل ما كز من من دی بی ای اط ورن 2 


ی از LNA aa E EN‏ اك 
غبر العدل م دودة والخبر وان فارق معناه معنی الشم‌ادة فى بعض الوجوه فقد جتمعان 


لا خلاف بيهم فى ذلك وأما المذهب الأول فضعيف جداً فى الصحيحين وغيرهما من کتب 
أئمة الحديث الاحتجاج بكثيرين من المبتدعة غير الدعاة ولم يزل الساف والخاف على قبول 
الرواية منم والاحتجاج بها والسماع منم واسماعهم من غير انكار منهم والته أعلم . قال رحمه 
لله ( والخبر وان فارق معناه معن ىالشهادة فی بض الوجوه فقد يجتمعان فى معظم معانهما ) 
هذا من الدلائل الصر بحة على عظم قدر مسا و کر ة فقبه .اء أن الخير والشبادة يشت ركان فى 
آوضاف و بفترقان ی آوصاف فيشتركارن فى اشتراط الاسلام والعقل والبلوغ والعدالة 
والر وءة وضبط ابر والشمود به عند التحمل والأدا* و بفترقان فى الخرية والذكوريةوالعدد 
والتهمة وقبول الفرع مع وجود الاصل فيقبل خبر العبد والمرأة والواحد و رو اية الفرع هع 
حضو ر الآصل الذى هو شيخه ولا تقبل شهادتهم الا فى المرأة فى بمض الواضع مع غنیرها 
وترد الشهادة بالتيمة كشهادته على عدوه و بما يدفع به عن نفسه ضرراً أو جر به الما نفعا 
ولولده و والده واختلفوا فى شبادة الأعمى فنعبا الشافعی وطائفة وأجازها مالك وطائفة 
واتفقوا على قبول خبره وانما فرق الشرع بين الشمادة والخبر فى هذه ال وصاف لان الشهادة 
تخص فبظهر فيها التبمة والخبر يعههوغيره من الناس أجمعين فتنتن التهمة هذه المملة قو لالعلباء 
الذين يعتد بهم وقد شذ عنهم جماعة فى أفراد بعض هذه الخلة فن ذلك شرط بعضن آصاب 
اللأصول أن یکون تحمله الرواية فى حال البلوغ والاجماع برد عليه واا یعتر البلوغ حال 
الرواية لا حال السماع وجوز بعض آعصاب السافعی رواية الصى وقبولها منه فى حال الصننا 


1۳ وجوب العمل تخبر الواحد 


5س سا مه 2 


فی اعت E‏ اکن الا ا بول عند أل العم کا أن تایه رت 
7 ی قبول 1 


۴ 
عند ع 55 الست ع 5 روا النگر من ن الأخار تنل 2 


ر م رھ سا تناس 


تھی خبر بر افاسق یاو رسول لله 8 ا يە وس وه هه 
عنیمحدریث ا أنه کنب نهو اد الْكذين» 


مش أو بکری‌آی سب دنا وک عن شن عن الک عن عند الرحمن ن 


روم ماو مقر و دع رر 8۶ ے کے مر گر و 7 
یلع سر ن جندب ح وحدقا أو بكر بن فى یبا حدتا وک عن شم 
۸ وم مق م2 و عور 

وسفبان عن حبیب كن میمون أن أبى تمبیب عن ية ن شب الا ل رسول اه صل 


رم کم ے 


لله عله َم ذلك 


والمعروف من مذاهب العلماء مطاقا ما قده‌ناه وشرط الجبائى المءتزلى و بض القدرية العدد 
فى الرواية فقال ابا لا بد من اثنين عن این کالشادة وقال القائل من القسدرية لا بد من 
أربعة عن أربعة فى كل خبر وكل هذه الأقوال ضعيفة ومنكرة مطرحة وقد تظاهرت دلائل 
النصوص الشرعية والحجج العقلية على وجوب العمل خبر الواحد وقد قر رالعلياه فى كتب 
اغقه والاصول ذلك بدلائله وأوظوه أباغ ایضاح وصنف جاعات من أهل یب وغيرهم 
مصنفات مستکثرات مستقلات فى خبر الواحد و وجوب العمل به واه أعلم . ثم ان قولنا 
تمسترط العدالة والرو 2 بدخل فبه مسائل کثيرة معروفة فی کتب الفقه ۳ ل الکلام 
بتفصیلبا . قال رجه الله ل( وهو الاش المشهور عن رسول الله صل الله عليه وسم من حدث 
عن خد بری أنه کذب فی آحد الکاذبین » حدنا أبو بكر بن أى شيبة حدثنا وكيع 
عن شعبة عن امک عن عبد الرجن بن أن بل عن سمرة بن جندب ح وحدثنا أب بكر بن 


أى شية أبضا جدثنا ویع عن شعبة: وسفيان عن حبیب عن ميمون ب نی شیب عن المغيرة 


حال بعض الروأة ۳ 


ابن شعبة قالا قال رسول اله صلی اله عليه وس ذلك ) آما قوله الآثر المشبور عن رسول الله 
صل الله عليه به وسلم فهو جار علا اذهب الختار الذى قاله احدئون وغيرثم واصطلح عايه السلف 
وجاهير الخلف وهو أن الآثر یطاق على المروى مطاقا سواء كان عنرسبول الله صل الله عليه 
وس أ عن صحانی وقال | د لخر ستانيون الاثر هو ما يضاف الى الصحالى موقوفا عليه واه 
آعل وا المغيرة فيضم | 5 مجم على الشپور وذكر ابن ااسکیت وابن قتيبة وغيرهما أنه يقال 
یکتسرها اسا ا بن شعبة رضی الله عنده أحد دهاة العرب كنيته أبوعيبى و يقال 
أبو عبد الله وأبو جمد مات سنة خمسين وقیل سنة ا<دی وخسن اس عامالنندق ومن طرف 
آخباره !أنه حک عنه آنه حصن فى الاسلام ثثياثة امرأة وقيل ألف امرأة وأما سمرة بن 
جندب فبضم الدال وفتحبا وهو سمرة بن جندب بن هلال الفزاری کنیته أبو سعد و بقال 
أبو عبد الله و يقال أبو عبد الرحمن ويقال أبو يمد و يقال آبو سلمان مات بالکوفة فى آخر 
خلافة معاوية رحمهمالله . وآما سفیانالذ کورهنا فهوالئوری أب عبدالته وقد تقدم أن السين 
من‌سفیان مضمومة وتفتح وتكسر .وا سکم فهو ابنعتية بلتم فوق وآخره به جع 
ثم هاء وهو من أفقه التابعين وعبادهم رضىالله عنه . وأما حبيب فهو ابن أف ثابت قيس التابعى 
الجليل قال أبوبكر بن عياش كان :الكوفة ثلاثة ليس لم رابع حبيب بن یی ثابت والحكم 
وحماد وكانوا أصحاب الفتيا ولم يكن أحد الاذل لحبيب وف هذين الاسنادين لطيفتان من عل 
الاستاد احداهما أنهما اسنادان روما كلهم کوفیون الصحابيان وشيخا ملم ومن بينهما 
الاشعبة فانه واسطى ثم بصرى وف حیح مسلر من هذا النوع كثير جداً سترآه فى مو اضعه 
حيث ننبه عليه ان شاء الله تعالى واللطيفة الثانية أن كل واحد من الاسنادين فيه تابعى روى 
عن تابعى وهذا كثير وقد بر وى ثلاثة تابعيون بعضهم ‏ عن بعض وهو أيضا كثير لکنه‌دون 
لول وس:نبه على كثير من هذ! فى مواضعه وقد بروىأربعة 4 تابعيون بعضهم عن بعض وهذا 
قلیا ل جدا وكذلك وقع مثل هذا كله فى الصحابة رضى الله عنهم تجا عن داق كثير ولا 
محابة بعضیم عن بعض وأربعة بعضیم عن بعض وهو قليل جداً وقد جعت أنا الرباعبات 
من الصحابة والتابعين أول شر ح ميم البخاری بأسانيدها وجمل من طرقباوآما عبد الرحمن 
ان أف ليل فانه من أجل التابعين قال عبد الله بن الحارث ما شعرت أنالنساء و لدت مله وقال 


14 تحال بعض الروأة 


عبد الملك بن عمير ریت عبد الرحمن بن أنى ليلى فى حلقة فيا نفر من أصعاب رسول الله صل 
الله عليه وسلم يستمعون لحديثه و ينصتون له فهم البرا” بن عازب هات سنة ثلاث وثمانين واسم 
أى ليلى يسا يسار وقيل بلال وقيل د بلیل بضم الموحدة وبين اللامين مثناة من تت وقيل داود وقيل 
لا حفظ اسه وا بو ليلى سحا قتل مع على رضى الله عنما بصفین 9 ۰ ابن أنى لل الفقيه 
المتكرر فى كتب الفقه والذى له مذهب معروف فاه مد وهو ابن عبد الرحمن هذا وهو 
ضعیف عند امحدئین والله أ ایام ای بن أى شيبة فاسمه عيد الله وقد أكثر مسلم من 


الرواية عنه وعن‌أخه ع ان ولکن عاد بكر أكثر وهما أأيضا شیخا البخارى وهما منسو بان 
الى جدهما وام أيهما تمد بنا رادم يتقان إن خواستی تخا معجمة «ضمومة ثم واو خففة 

ثم ألف ثم سين مبملة مه سا كنة ثم ناء ناة من فوق ثم ياء مثناة منتحت وی بكر وعثمان ابی 
ی شيبة أخ ثالث اه الا د وا اف انيح كن ماو يه اب 
عنان وكان قاضى واسط وهو ضعيف متفق على ضعفه وأها اينه مد والد بنى أنى شيبة فكان 
على قضاء فارس وکان ثقه قاله کی بن معين وغيره و بقال لاف شيبة وابنه و یی ابنه عبسیون 
بالوحدة والسين الهملة وأما أبو بكر وعثان غانظان جايلان واجتمع فى بحاس أنى بكر نحو 
ثلاثين آلف رجل وكان أجل من عنمان ولحل ركان عار مه سنا وتأخرت وفاقعثهان 
ات سنة تسع وثلاثين ومائتین ومات أبو بكر سنة خمس وثلائین ومن طرف ما تعاق ى 
كما که أبو بكر الخطيب البغدادى قال حدث عن أنى بكر مد بن سعد كاتب الواقدى 
ويوسف بن يغقوب أبو مرو النيسابو ری و بين وفاتيهما مائة وثمان أو سبع سنين واه أعلم 
وأما ذ کر مسا رحمه الله من احدیث ثم قوله حدثنا أبو بكر .وذكز اسناديه الى الصحابیین ثم 
قال قالا قال رسول الله صلى اته عليه وسل ذلك فپو جازبلاشاك وقد قدمنا يانه فى الفصول 
الابقة ومايتعاق به والله أعلم فبذا مختصر مایتعلق باسناد هذا الحديث وحتمل ماذكرناه من 
حال بعض رواته وانكان ليس هو غرضنا لكنه أول موضع جرى ذكرم فأشرنا اليه رمزا 
وأما متنه فقوله صل اله عليه وسل يرى أنه کذب فبو أحد الکاذبین ضبطناه يرى يضم الياء 
والكاذيين بكسر الباء وفتح النون على المح وهذا هو المشبورفى اللفظتين . قال القاضى عیاض 
الرواية فيه عندنا الکاذبین على الح واا نم الاصب‌انی فى كتابه الستخرج على يح 
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E‏ مور REI RRS‏ ور و 
ویشضا ابو بكر بن ان شيية حدثنا غندر عن شعبة 8 وحدثنا مدن الثی 


مسلم فى حديث سمرة الكاذبين بفتح الباء وکسر النون على التثنيية واحتح به على أن الراوی له 
يشارك البادی* بهذا الكذب ثم رواه أبونعم من رواية المغيرة الكاذبين أوالكاذبين عل‌الشك 
فى الثثنية واججهم وذكر بعض الا مة جواز فتح الياء من يرى وهو ظاهر حسن فأما من ضم الياء 
فعناه يظن وأما من فتحبا فظاهر ومعناه وهو عم و جوز أن يكون بمعنى يظن أيضا فقدحى 
رأى بمعنىظن وقيد بذلك لانه لاثم الا بروایته ما يعلبه أو بظنه كذبا أما ما لايغليه و لایظنه 
فلا اتم عليه فى روايته وار ظنه غیره كذبا أو علبه وأما فقه الحديث فظاهر ففيه تخليظ 
الکذب والتهرض له وأن من غاب على ظنه کذب ما ير ويه فرواه کان کاذبا وكيف لا يكون 
كاذبا وهو مخبر بمالم يكن وسنوضح حقيقة الكذب وما يتعلق بالکذب على رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قريبا ان شاء الله تعا‌فنقول 
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فيه قوله صل الله عليه وسلم لا تکذبوا على فانه من يكذب على یاج الناروفی رواية من تعمد 
على کذبا فليتبوأ مقعده من الناروفى رواية من کذب على متعمدا وف رواية ان کذبا على 
ليس ککذب على أحد فن كذب عل متعمدا فليقبواً مقعده من النار . أما أسانيده ففيهغندر 
بضع الغين المعجمة واسكان النون وفتح الدال المبملة هذا هو المشبور فيه وذكرالجوهرى فى 
صحاحه أنه يقال بفتح الدال وضمبا واسمه مد بن جعفر اذل مولام البصرى أبو عبد الله 
وقيل أبوبكر وغندر لقب لقبه به ابن جريج رو ينا عن عبيد الله بن عائشة عن بكر ب نكلثوم 
السلی قال قدم علينا ابن جرج البصرة فاجتمع الناس عليه خدث عن الحسن البصرى حدیث 
فأنكره الناس عليه فقال ابن عائشة انما سماه غندرا ابن جر فى ذلك اليوم كان يكثر الشخب 
عليه فقال اسکت ياغندر وأهل الحجاز يسمون المشخب غندرا ومن طرف أحوال غندررجه 
لله أنه بق خمسين سنة يصوم بوما و بفطر يوما ومات فى ذىالقعدة سنة ثلاث وتسعين ومائة 
وقيل سنة أر بع وتسبعين 
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ل و ت ا ج وی یی کا کے اھ عله لد ےھ وه سه وک 2 
وان بشار ولا دتا عمد بن جعفر حدتا شعبة عن منصور عن ربعي بن حراش أنه 


939 وخ روق وم 


عع علبا رضى اقهعنه خط 6 ال سول اله صل اه عله وس لا تکنبواعل 


ل كاد 


ےه ديه ی 3_ هر ور و گر م و ر کر و ۶ مه 3 
قانه من يكذب على بلج النار ورن زهير بن حرب حدثناً اسمأعيل يعنى ابن علية 
مرو سه 8 0 و E‏ 2-60 کے ےہ ور 3 10 ری ريد م 
عَنْ علد العزيز بن صہیب عن أنس بن مالك أنه قال إنه أمنعنى آن احدک حدیثا كثيرا 


111 قوش من 


وفيه ربعى بن حراش فريعى بكسر الراء واسكان الموحدة وحراش بكسر الماء البملة 
وبالراء وآخره شين معجمة وقد قدمنا فى آخر الفصول أنه ليس فى الصحيحين حراش 
باه المبملة سواه ومن عداه با معجمة وهو ربعى بن حراش بن جحش العبسى بالموحدة 
الکوفی أبومريم أخومسعود الذى تكلم بعد الوت وأخوهما ربيع وربعى تابعى كبير جليل 
م یکذب قط وحلف أنه لا يضحك حت يعم أين مصيره فا حك الا بعد موته و كذاك حاف 
أخوه رییع أن لايضحك حتی يعلم أفى ال جنة هو أو فالنار قال غاسله فلم يزل متبسما على سریره 
ونحن لغسله حتى فرغنا . توق ربعی-:ة احدى ومائة وقبلسنة أربع ومائة وقيل توف‌فو لاية 
الحجاج ومات الحجاج سنة خمس وتسعين ۰ وأما قوله لحدثنا امعاعيل يعنى ابن علية 6 
انما قال يعنى لانه لم يقع فى الرواية ابن علية فأ بيعنى وقد تقدم بان هذا فى الفصول 
وأوضت هناك مقصوده وعلية هى أم اسماعيل وآبوه ابراهم بن سم بن مقسم الاسدی آمند 
خزيمة مولام واسماعيل بصرى وأصله من الكوقة كنيته أبو بشر قال شعبة اسماعيل بن علية 
رحانة الفقباء وسيد امحدثين وقال مد بن سعد علية أم انماعيل هی علية بات حسان مولاة 
نی شيبان وكانت امرأة نبيلة عاقلة وكان صاخ المرى وغيره من وجوه البضرة وفقباثها 
يدخلون عليها فتبرز فتحادثهم وتسائلم ومن طرف مایتعلق باسماعيل بن علية ماذكره الخطيب 
البغدادى قال حدث عن ام‌اعیل بن علية این جرج وموسى بن سبل الوشا وبين وفاتيما ماثة 
وتسع وعشرون سنة وقيل سبع وعشرون قال وحدث عن ابن علية أبراهم بن طبمان و يڻ 
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کرک و ان ول 


ويش تمد بن عبيد الى 00 وا أ حصین عن یی صا عن أي 


ا ع وله 5 


رم و من کب عل متا یت من 


وفاته و وفاة الوشا مائة وعشر سنین وقبل مائة وخمس وعشرون سنة قال وحدث عن ابن علية 
شعبة و بين وفاته ووفاة الوشا مائة وثمانى عشرة سنة وحدث عن ان علية عبد الله بن وهب 
و بين وفاته و وفاة الوشا احدی وثمانون سنة . مات الوشا يوم المعة أول ذى القعدة سنة 
مان وتسعين ومائتين . وقوله فى الاسناد الاخر لاحدثنا جمد بن عبید الله الغبری حدثنا 
یو عوانة عن آی‌حصین عن أنى صا عن أنى هريرة) اما الغبرى فبغين معجمة مضمومة ثم 
باء موحدة مفتوحة منسوب الى غبر أنى قببلة معروفة فى بكر بن وائل ومد هذا پصری وأها 
بو عوانة فبفتيح العين و بالنون واسعه الوضاح بن عبدالله الواسطى وأما أبو حصين ففتح الحاء 
المهملة وكسر الصاد وقد تقدم فى آخر الفصول أنه ليس فى الصحبحين له نظير وأن هن سواه 
حصين بضم الحاء وقح الصاد الا حضين بن المنذر فانه بالضاد المعجمة واسم أنى حصين عنهان 
ابن عاصم الأسدى الکوفی التابعى وأما أبو صا فهو السمان و يقال الزيات واسمه ذكوان 
كان يحلب الزيت والسمن الى الكوفة وهو مدنى توفى سنة احدى ومائة وفى درجته وقريب 
منه جماعة يقال لكل واحد منهم أبو صا وأما أبو هريرة فهو أول م نكنى بهذه الكنية 
واختلف فى اسمه واسم أبيه على نحو من ثلاثين قو لا وأصمها عبد الرحمن بن صخر قال أبوعمرو 
ابن عبد البر لكثرة الاختلاف فيه لم يصح عندى فيه شىء يعتمد عليه الا أن عبد الله 
وعبد الرحمن هو الذی يسكن اليه القلب فى امه فى الاسلام قال وقال مد بن اسحق اسمه 
عبد الرحمن بن صخر قال وعلى هذا اعتمدت طائفة صنفت فى الاما والكنى وكذا قال 
ا لحا ک أبو أحمد أصح شى“ عندنا فى اسه عبد الرجن بن صخر وأما سبب تكنيته أباهريرة 
فانه كانت له فى صغره هريرة صغيرة يلعب بها و لأنى هريرة رضى الله عنه منقبة عظيمة وهی أنه 
أكثر الصحابة رضى اه عنهم رواية عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وذكر الامام الحافظ 
بقي بن مخلد ال نداسي في مده لأنى هريرة خميية آ لاف حديث وثلثانة وأربعة وسبعين حد ثا 
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يوري تر و ره اک کک ام برس ام ۳۳۹ ع شمر 
التار 2 ند تن عبد له بن یل سا لیا سعيد بن عبید عدا نا على بن 


ی د 


ولس لأحد من الصحابة رضى الله عنبم هذا القدر ولا ما بقاربه قال الامام الشافعی رجه الله 
أبو هر رة أحفظ من روى الحديث فى دهره وکان آبوهريرة ينزل المدينة بذى الحليفة وله بها 


دار مات بالدينة سنة تسع وخمسين وهو أبن ثمان وسبعين سنة ودفن بالبقيع وماتت عائشة 
رضی الله عنباقله بقليل وصل عليها وقیل انه مات سنة سبع وخمسين وقيل سنة نان والصحیح 
سنة تسم و کانمن ناك الم هه وعلذرء لقال انر نعم فى حلية الأولياء كان عريف أهل 
الصفة وأشهر من سکنبا والته أعلم . وأما متن الحديث فهو حدیث عظم فى نهاية من الصحة 
وقبل انه متواتر ذكر أبو بكر البزار فى مسنده أنه رواه عن البي عليه السلام نحو من آریعین 
نفسا من الصحابة رضی الله عمسم وحک الامام أبو بكر الصيرف فى شرحه لرسالة الشسافعى 
رحمبما الله أنه روی عن أ کش من ستين ابيا مرفوعا وذ کر أبوالقاسم عبد الرحمن بن مده 


عدد من رواه فبلغ بهم سبعة وثمانين ثم قال وغيرمم وذکر بض الفاظ أنه روی عن ,اثنين 
وستين عابيا وفيهم العشرة المشبود لطم بالجنة قال و لا يعرف حديث بت اجتمع على روايته العشرة 
الا هذا ولا حدبت بروی عن أكثر من ستين صایا الا هذا وقال بعضبم رواه مائتان من 
الصحابة م لم بزل فى ازدیاد وقد اتفق البخارى ومسل على اخراجه فى حیحهماً من حدیث 
عل والزبير وأنس وآن‌هررة وغيره وأما ايراد أىعبد الله الجيدى صاحب اجمع بینالصحیحین 
حدیث أنس فى أفراد مسل فليس بصواب فقد اتفقا عليه واه أعلم . وأما لفظ متنه فقوله 
ا اله علیه وس فليتيوأ مقعده من النار قال العلبا* معناه فلينزل وقيل فليتخذ منزله من النار 
وقال الخطانى أصله من مباءة الابل وهی أعطانها ثم قيل انه دعاء بلفظ الامر أى بوأه لله ذلك 
وكذا فلياج الناروقيل هو خبر بلفظ الامر أى معناه فقد استوجب ذلك فليوطن نفسه عليه 
ويدل عليه الرواية الاخرى یاج الناروجاء فى رواية نی له بيت فالنارثم معنىالحديث أن هذا 
جزاؤه وقد يحازى به وقد يعفو الله الكرجم عنه ولا يقطع عليه بدخول الناروهکذا سييلكل 
ما جا؛ من ال عند بالنار لاصحاب السكبائزغير التكفز.فكلها يقال فها هصذا.جزاژه وقد چمازي 
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ا را نه وده > ديوع عع EAS Ee‏ لون لاما کر کا ا > ای تیارب مرب سيماخ 
رمع ال ايت اللسجد وللغيرة أمير الكوفة قال فقا امغيرة سمحت رسول أله صل أله 


وقد یمن عنه ثم ان جوزی وأدخل النار فلا تلد فیا بل لابد من خر وجه منها بفضلالله تعالى 
ورحته ولا اد فى التار أحد مات على التوحید وهذه قاعدة متفق غلبا عند أهل السنة 
وسيأق دلائلبا فى کتاب الا ان قرببا انشاء التهوالته أعلم . وأما الکذب‌فهوعند المتكلمين 
من أصعابنا الاخبارعن الثىء على خلاف ماهو عدا كان أو سبوا هذا مذهب أهل السنة 
وقالت المعتزلة شرطه العمدية ودلیل خطاب هذه الاحادیث لنا فانه قیده عليه السلام بالعمد 
لكونه قد يكون عمدا وقد يكون سبوا مع أن الاجماع والنصوص الشمورة فى الکتاب والسنة 
متوافقة متظاهرة على أنه لاام على الناسى والغالط فاو أطلق عايه السلام الكذب لتوم أنه 
يأنم النامى أيضا فقيده وأما الروايات المطلقة فحمولة على المقيدة بالعمد واللهأعلم واعلم أن 
هذا الحديث يشتمل على فوائد وجمل من القواعد ۰ احداها تقرير هذهالقاعدة لآهل السنة أن 
الكذب يتناول اخبار العامد والساهى عن الثی* بخلاف ماهو ٠‏ الثانية تعظم تحريم الكذب 
عليه صل الله عليه وسل وأنه فاحشة عي وموبقة کيرة ولیک لایکفر ذا الکذب الا ان 
يستحله هذا هو المشرو رمن مذاهب العلساء من ااطو اف وقال الشیخ أبو مد الجوينى والد 
امام الحرمين أنى المعالى من أتمة أصخابنا يكفر بتعمد الكذب عليه صلى الله عليه وم حك 
امام الحرهين عن والده هذا المذهب وأنهكان يقول فى درسه كثيرا من كذب على رسول الله 
صل الله عليه وس عمدا كفر وأريق دمه وضءف امام الحرمين هذا القول وقال انه ‏ ره 
لاحد من الاكداب وانه هفوة عظيمة والصواب ماقدمناه عن المرور والله أعلم ثم ان من كذب 
على رسول الله صلی اله عليه وسل عمدا فى حديث واحد فسق و ردت رواياته كلبا و بطل 
الاحتجاج مجمیعبا فلو تاب وحسنت توبته فقد قال جماعة من العلماء هنهم أحمد بن حنبل وأبو 
بكر الميدى شيخ البخاری وصاحب الشافعى وأبو بكر الصيرفى من.فقساء أحابنا الشافعيين 
وأحعاب الوجوه منهم ومتقدميهم فى الاصول والفروع لاتؤثر توبته فى ذلك و لاتقبل روايته 
أبدا: بل بحتم جرحه دائمسا وأطاق الصیرفی وقالكل.من أسقطنا: خيره من أهل النقل بكذب 


.۷ تغليظ الکذب على رسول الله صلى الله عليه وس 

هبل ارت کنبعل لس گکنب عل أحد قن کذب عل مساق 
وجدناه عليه لم نعد لقبوله بتوبة تظبر ومن ضعفنا نقله لم جعله قويا بعد ذلك قال وذلك ما 
افترقت فيه الرواية والشهادة وم أردليلا لمذهب هؤلاء و جوزآن بوجه بأن ذلك جعل تغليظا 
و زجرا بلیغا عن الکذب عليه صل الله عليه وس لعظم مفسدته فانه يصير شرعا مستمرا الى 
يوم القيامة مخلاف الكذب على غيره والشمادة فان مفسدتهما قاصرة ليست عامة قلت وهذا 
الذى ذكره هو لاء الأائمة ضعيف خالف للقواعد الشرعية والختار القطم بصحة توبته فى هذا 
وقبول رواياته بعدها اذا ات توبته بشروطها المعروفة وهی الاقلاع عن المعصية والندم على 
فعلبا والعزم على أن لايعود الما فبذا هو الجارى على قواعد الشرع وقد أجمعوا على صحة رواية 
من كان کافرا فأسلم وأكثر الصحابة كانوا بهذه الصفة وأجمعوا على قبول شهادته و لافرق بين 
الشبادة والرواية فى هذا والله أ ٠‏ الثالثة أنه لافرق فى تحريم الکذب عليه صلى الله عليه 
وس بين ماکان فى الاحکام و مالاحک فيه کالترغیب والترهیب والواعظ وغير ذلك فكله حرام 
من أكبر الكبائر وأقبح القبائح باجماع المساين. الذين يعتد بهم فى الاجماع خلافا للكرامية 
الطائفة المبتدعة فى زعمهم الباطل أنه بحوز وضع الحديث ف الترغيب والترهيب وتابعهم على 
هذا كثيرون من الجبلة الذين ينسبون أنفسهم الى الزهد أو ينسبهم جبلة مثلم وشيبة زعمهم 
الباطل أنه جاء فى رواية من كذب على متعمدا ليضل به فليتبوأ مقعده من الثارو زعم بعضهم 
ان هذا كذب له عليه الصلاة والسلام لاكذب عليه وهذا الذى انتحلوه وفعلوه واستدلوا به 
غاية الجهالة ونماية الخفلة وأدل الدلائل على بعدم من معرفة شى“ من قواعد الشرع وقد جمعوا 
فيه جملا من الاغاليط اللائقة بعق وهم السخيفة وأذهاتهم البعيدة الفاسدة خفالفوا قول الله عز 
وجل و لاتقف ماليس لك به عم ان السمع والبضر والفؤادكل آولتك كان عنه مسولا وخالفوا 
صريح هذه الاحاديث المتواترة والاحاديث الصرنحة المشهورة فى اعظام شپادة الزو روخالفوا 
اجماع أهل الحل والعقد وغير ذلك من الدلائل القطعيات فى تحر الكذب على آحاد الناس 
فكيف بین قوله شرع وكلامه وحى واذا نظر فى قوم وجد كذبا عل الله تعالى قال الله تعالى 
وماينطق عن الحوى ان هو الا وحي يوحى ومن أيحب الاشياء قولمم هذا كذب له وهذا جبلي 


تغليظ الكذب على رسول الله صلی النه عليه وس ۷ 


مرو ها رت 6ه سلما له 


وت وان دوع َل بن حجر السندی دا عل بن مرادن 


م اث مه 


قیس الأمدى عن عل بق ريع لاسدی عن لير بن شن ع اي سل 


محر مت ما 


وه وڈ كر نکن لیس ككنب عل اد 


مهم بلسان العرب وخطاب الشرع فان کل ذلك عند کذب عليه وأما الحديث النی تعلقوا 
به فأجاب العلباء عنه بأجو, بة أحسنها وأخصرها أن قوله ليضل الناس زيادة باطلة اتفقالحفاظ 
على ابطاها وأنها لاتعرف صحبحة حال ٠‏ الثانى جواب أنى جعفر الطحاوى أنها لو حت لكانت 
لتأ كيد كقول الله تحال فن أظل من افترى على الله کنبا ليضل الناس ٠‏ الثالت أن اللام فى 

ليضل ليست لام التعليل بل هی لام الصيرورة والعاقبة معناه أن عاقبة كذبه ومصيره الى 
الاضلال به كقوله تما فالتقطه آل فرعو ليكون فم عدوا وحزنا ونظائرمق لقن وكلام 
العرب أ کش من :أن حصر وعلى هذا يكون معناه فقد يصير أمر کذیه اضلالا وعلى ال 
مذهبهم أرك من أن يعتنى بايراده وأبعد من أن يتم بابعاده وأفسد من آن‌صتا اج الىافساده والله 
أعل . الرابعة يحرم رواية الحديث الموضوع على من عرف كونه موضوعا أو غلب عل ظنه 
وضعه فن روى حديثا ع عل أو ظن وضعه ولم يبين حال روايته وضعه فهوداخل فى هذاالوعيد 
مندرج فى جملة الكاذين على رسول الله صلى اله عليه وسلم ويدل عليه أيضا الحديث السابق 
من حدث عنى حدیث بری أنه کذب فهو أحد الکاذبین وشذا قال العلياء * ينبغئ لمن آراد رواية 
حدیث أو ذکره أن بنظر فان کان صحبحا أو حسنا قال و 
أو فعله أو نحو ذلك من صيغ الجزم وان کان ضعيفا فلا يقل قال أو فعل أو أمر أو نهى وشبه 
ذلك من صيغ الجزم بل يقول روى عنه كذا أوجاء عنه كذا أويروى أو يذكر أويحى أو 
يقال أو بلغنا وما أشببه والته سبحانه عم . قال العلياء و ينبغى لقاری* الحديث أن يعرف من 
التحو واللغة وأبا» الرجال مايسلم به من قوله مالم يقل واذا صح فى الرواية مایعل أنه خطأ 
فالصواب النی عليه الجاهير من السلف والخاف أنه يرويه على الصواب ولا يغيره فى الکتاب 
لكن يكتب فى الحاشية انه وقع فى الرواية كذا وأن الصواب خلافه وهو كذا ويقول عند 


۷ باب النهی عن الحديث بکل ما ممع 


ے که رم رل 


AE‏ الو ميونت i a Ba‏ ۳ و وو وت کاس 
وشا عید أله بن معاذ ری حَدثنا ی 53 وحدثنا مد بن المثى حدثنا 


وفی نا ا ور و ايت اس ا ج رج +" او کر ی اليه و ه 17 و" مه 5 
عد هن بن مهدی وحم شعبة عن خَيتٍ بن عبد اآرهن عن حفص بن عاصمم 


الرواية كذا وقع فى هذا الحديث أوفى روایتنا والصواب کذا فبذا آجع لابصلحة فقد بعتقده 
خطأ ويكون له وجهيعرفه غيره و لو فتع با بتغيير الكتاب لتجاسرعليه غير أهله . قال العلبا* 
و ینیقی للراوى وقاری* الحديث اذا اشتبه عليه لفطة فق رأها على الشك أن يقول عقيبه وکا 
قال والله أعلم . وقد قدمنا فى الفصول السابقة الخلاف فى جواز الرواية بالمعنى لمن هو کامل 
مر قال العاساه و یستحب لمن روى بلمعنى أن يقول بعده أوكا قال أو نحو هذا يا فعلته 
الصحابة فن بعدهم والته أعلم . وأما توقف الزيير ونس وغيرهما من الصحابة رضى الله عنم 
فى الرواية عن رسول الله صل اله عليه ول والاكثار نبا فلتكونهم افوا الغلط والنسيان 
والغالط والناسى وانكان لا ام عليه فقد ينسب الى تفريط لتساهله أو نحو ذلك وقد تعلق 
بالناسى بعض الاحكام الشرعية كغرامات الثلفات وانتقاض الطبارات وغير ذلك من الاحكام 
المعروفات والله سبحانه وتعالى أعلم 


فيه خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن غاصم قال قال رسول الله صلی الله عليه وسم کنی 
بالمرء كذيا أن بحدث بكل ماسعع وف الطريق الاخرعن خيب أيضا عن حفص عنأى 
مرنرة من نی سل اقه علیه وس بل ذلك وعل عمرین الغلاب وعن عبد تة ینمی 
رضی الله عنبما بحسب المرء من الكذب أن محدث بكل ماسمع وفه غير ذلك من نحوه أما 
أسانيده تقبيب بض الخاء العجمة وقد تقدم فى آخر الفصل بانه وأنه ليس فى الصحيحين 
ماه وهو ابن بشير السلی الواسطى أبو معاونة اتفق أهل عصره فن بعدم على جلالته وكثرة 
حفظه واتقانه وصياتته وكان مدلسا وقد قال ی رواته هنا عن سلمان التيمى وقد قدمنا 


ألنبى عن الحديث بكل ما مم ۷۳ 


2 


ڪن ای هیر لت سول اه صل اه له وت ڪر رنب نت یک 


2 6 رس ار ویر مر و 24 


الو ۶ ره 2 
ما مع مك بغرن ی یه تاع ن عنمل حا شتا عن شیب 


ف‌الفصول أن المدلس اذا قال عنلاحتج به الا أن يثبت سماعه من جهة آخری وان ماکان فى 
اموت من ذلك محمول ع ىثبوت سماعه من جبة أخرى وهذا منه ٠‏ وفيه أبو عن النبدى 
بفتح النون واسكان اا“ منسوب الى جد من أجداده وهو نهد بن زيد بن ليث وأبوعثهان من 
1 التابعين وفضلائهم واسمه عبد الرحمن بن مل بذ ح المع وضمبا و كسرها واللام مشددة على 
الاحوال الثلاث و يقال ملء بکسر الم واسکان اللام و بعدها همزة وأسا أبو عثمان على عبد 
النى صل الله عليه وس وم بلقه وسمع جاعات من الصحابة وروی عنه جماعات من التايعين 
وهو كوف ثم بصری کان بالكوفة مستوطنا فلا قتل سین رضى اله عنه حول منبا فنزل 
البصرة وقال لا أسكن بلدا قل فبه بن بنت سول لقه صل اه عليه وس ورو بنا عن الامام 
أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى أنه قال لاأعلم فى التابعين مثل ألى عثمان النهدی وقيس ان أنى 
حازم ومن طرف آخباره هیآ یت الب نم نی 
الاوقد أنكرته الاأمل فانى آجدهکا هو مات سنة نس وتسعین وقبلسسنة مائة واه أعلم : وق 
الاسناد الاخر عبدالرحمن حدثنا سفيان عن أنى اسحاق عن آی الاحوص عن عبدالته . أما 
عبد الرحمن فان مهدى الامام المششهور أبو سعيد البصرى . وأما سفيان فهو الثورى الامام 
الشپور بو عبدالته الکوفی . وأما أبواسحاق فبوالسبيعى پفتح السین یه 
الهمدانى الکوق التابمی الجليل . قال أحمد بن عبدالله العجلى مع تمانية وئلائین من أا 
النى صلى الله عليه وس وقال على بن المدينى روی آبو اسحاق عن سبعين أو کاب 
عنهم غيره وهو منسوب الىجدمن آجداده انمه السبيع بن صعب بن‌معاوية . وأا أبوالاحوض 
فاسعه عوف‌بن مالك الجشمى الكوف التابعى العروف لاه صحبة . وأما عبدالته قابن مسعوذ 
الصحانى السيد الجليل أبو عبدالرحمن الكوفى . وأما ابن وهب فى الاسناد الآخر فهو عبدالله 
ابن وهب بن مسا أبو عمد القرشى الفبرى مولاهم البصرى الامام اتف عل حفظ واتقانه 


۱ 


2 نهی عن الحديث بکل ما سعع 


و مه مه 2 


ابن عبدالرحمن عن بن عاص عن ی هربرةعن اللی صل الله عله وسار مثل کف 


و ESE E‏ ا ا 
عن سلما التيمى عن اہی عمان الہدی قال قال عمر 


ور سم ۶ همم م2 و 


ووش کی بن ی آخبرنا هش 


وجلالته رضی الله عنه . وف الاسناد الآخر يونس عن اين شپاب عن عبید الله بن عبد الله 
ابنعتبة . أما يونس فهو ابن يزيد أبو يزيد القرشى الاموى مولام الايلى بالمثناة من تحتو فى 
يونس ست لغات ضم النون وكيرها وفتحبا مع الممز وتركه وكذلك فى بوسف اللغات 
الست وال حركات الثلاث فى سينه ذكر ابن السكيت معظ اللغات فهما وذكر أبوالبقاء باقن 
وأما ابن شپاب فهو الامام المشبور التابعى ال جليل وهو مد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله 
ابن شباب بن عبد الله بن الحرث بن زهرة بن کلاب بن مرة بن كعب بن لؤی أبو بكر القرشی 
الزهرى المدق سكن الشام وأدراك جماعة من الضحابة نحو عشرة وأ كث من الروایات عن 
التابعين وأ كثروا من الروايات عنه وأحواله فى العلم والحفظ والصيانة والاتقان والاجتهاد 
فى تحصيل العلم والصبر على المشقة فيه وبذل النفس فى تحصيله والعبادة والورع والكرم وهوان 
الدنيا عنده وغير ذلك من أنواع الخير أ كث من أن يحصر وأشبر من أن يشر . وأما عببدالله 
ابن عبد الله فبو أحد الفقباء السبعة الامام الجليل رضى الله عنم أجمعين . وأما فقه الاسناد 
فبكذا وقع فى الطريق الأول عن حفص عن انني عليه السلام مرسلا فان حفصا تابعی وى 
الطريق الثاق عن حفص عن ألى هريرة عن النی صل الله عليه وس متصلا فالطريق الاول 
رواه مسم من رواية معاذ وعبد الرحمن بن مبدى وكلاهما عن شعبة وكذلك رواه غندر عن 
شعبة فأرسله والطریق الثانى عن على بن حفص عن شعبة قال الدار قطنی الصواب المرسل عن 
شعبة کا رواه معاذ وابن مبدی وغندر قلت وقد رواه آبو داود فی سنته أ يشا مرسلا وفتصلا 
فر واه مرسلا عن حفص بن عبر الفيرى عن شعبة ورواه متصلا من روابة على بن حفص 
واذا ثبت أنه روى متصلا ومرسلا فالعمل على أنه متصل هذا هو الصحبح الذى قاله الفقبا" 
وأحاب الاصول وجماعة من أهل الحدث ولا يضر کون الاكثرين رووه مرسلا فان 
التمل زيادة من ثقة وهی مقبولة وقد تقدمت هذه المسألة موخحة ف الفصول السابقة والله 
أعلم . وأما قوله فى الطريق الثانى (بثل ذلك) فبی رواية ميجة وقد تقدم فى الفصول 


هی عن الحديث بكل ما سمع Vo‏ 


إن ساب رضی أله تال عنه نب ال من الکنب ان صدت بکل ماع 


بو و وم 


وش لاه ادن وب هی رون سح لاخر نوب 
ال قال لى مالك ال هل یس یسم رجل حدث بکل ما عم ولا کون ما ماما لا وه 


حدث بكل م ما سمع مش مد بن الى ال دن عد ان قل سنا فان عن 


ل ا e‏ 


ی امس عن أ ل عن عبد لله قال بحسب الرء من الكذب ل نندت ۳2 


م سمع وش 2 نی ال مت عبد رن ین مهدی بش تن 


م ڪ 0۸ 


و مس وه 


اج امن دی به ی مك عن بعض ماسم ویزشا خی بن خی ار ار 


إن علب شم عن سفياَ بق حي سال ی اس بن ماو ال انی ار راك قد 
كفت بل رن 11 ا ا ور ع ر فبا عابت ل کال 8 احنظ 
بیان هذا وكيفية الرواية به . وقوله (إ بحسب المرء من الکذب) هو باسكان السين ومعناه 
يكفيه ذلك من الكذب فانه قد استكثر منه وأما معنى الحديث والآثارالتى فى الباب ففيا 
الزجر عن التحديث بكل مأسمع الانسان فانه پسمع فى العادة الصدق والكذب فاذا حدث 
بكل ماسمع فقد كذب لاخباره يمالم يكن وقد تقدم أن مذهب أهل الحق أن الكذب 
الاخبارعن الثیء خلاف ماهو و لايشترط فه التعمد لكن التعمد شرط فى كو نه انما والله 
أعل . وأماقو له ولا يكون اماما وهو يحدث بكل ماسمع ) فعناه أنه اذا حدشبكل ما كثر 
الخطأ فى روابته فترك الاعتماد عله والاخذ عنه . وأما قوله (أراك قد کلفت بعلم القر آن) 
فبوبفتح الكاف وكسر اللام و بالفاء ومعناه ولعتبه و لازمته . قالابن فارس وغيره م نأهل 
اللغة الكلفت الابلاع بالشىء وقال أبو القاسم الزتفشرى البكلفب الا یلاع بالثىء مع شغل قلب 


7 باب النهی عن الرواية عن الضعفاء 


عل ما ول أكَ لیدبت جرا الاك فى تسه و کلب ف 


a E 


۳ نه ورش بو الطاهر وحم بن ی رین وهب لبون عن 


سس هس 22 92 ما مر اکم اا ام 


ل ا 5 1 دا بن عد 0 بن عط ان عبد هب ف سل قال ما ات مراف 


متیر 2 ,2 ا 


م2 2 ل مرو ار زار ارو 


قو 12131111110 


اي 


NE 2 


بقن تمد بن عبد الله بن مير وزھیر بن سرب لا دا عبد اه بن برب 
ومشقة ۰ وأما قوله اباك والشناعة فى الحديث) فبى بفتح الشين وهی القبح . قال أهلاللغة 
الشناعة الق بح وقد شنع ای بضع النون آی قبح فهو أشنع وشنيع وشنعت بالشی* كد النون 
وشنعته أ ١‏ كك وشنعت على الرجل ی ذكرته بقبیح ومعنی کلامه ار أن حدث 
بالاحاديث المنكرة التى یشنم على صاحببا و ينكر و يقببم حال صاحببا فیکذب أو بستراب 
فى رواياته قنسقط منزلته و يذل فى نفسه والته سبحانه وتعالى أعلم 
98 باب انهی عن الروابة عن الضعفاء والاحتياط فى تحملبا هس 
فيه من الاسماء أبوهائى* هو مز آخره وفيه حرملة بن تي التجیی هو مثناة من فوق مضمومة 
على الشپور وقال صاحب الطالع بفتح أو له وضمه قال و بالضم وله اب الحديث وكثير 
من الادباء قال و بعضهم لایجیز فيه الا الفتح و يزعم أن التاء أصلية و فىباب التاء ذكره صاحب 
العين يعنى فتكون أصلية الا أنه قال تجیب وتجوب قبلة يعنى قبلة من كندة قال و بالفتح قيدته 
على جماعة شيوخى وعلى ابن سراج وغيرة وكان ابن السيد البطليوسى يذهب الى صحة الوجبین 
هذا کلام صاحب الطالع وقد ذکر ابن فارس دف امحمل آن تجوب فة کندة وتجیب 
بالضم بطن لهم شرف قال ولیست التا :فما .صلا وهذا هو الصواب اذى لاجوزغیره وأما 
جک ص صاحب العين بأن التاء أصل فطاً ظاهر وان أعل . وحرملة هذا كنيتم آبوحفص وقیل‌آبو 
عبد لته وهو صباحب الامام الشافعی رحه انه وهو الذى پروی عن الشافعى كتابه المعروف 


النمى عن الرواية عن الضعفاء ۷۷ 


فى الفقه واله أ . وأما أبو شرح الراوى عن شراحیل فاسمه عبد الرحمن بن شريح بن عبيد 
الله الاسكندرانى الصری وكانت له عبادة وفضل وشراحيل بفتح الشین غير مصروف وأما 


قول مس وحدانى أبو سعيد الاشج قال حدثنا وكيع قال حدثنا الاعش عن المسيب بن رافع 


عن عأمر بن عبدة قال قال عبد الله فبذا اسناد اجتمع فيه طرفتان من اظائف الاسؤاد احداهما 
أن اسناده كوف كله والثانية أن فيهثلاثة تابعبين يروى بعضیم عن بعض وم الاععش والسیب 
وعامر وهذه فائدة نفيسة قلأن يجتمع فى اسناد هاتان الاطيفتان . فأما عبدالله الذى بروی عنه 
عامر بن عبدة فهو ابن مسعود ااصحالى أبو عبد الرحن االکوفی وأدا أبو سعید الاشج شيخ 
مسلم فاسمه عبد الله بن سعيد بن حصن السكندى الکوفی قال أبو حاتم أبو سعيد الاشج امام 
أهل زمانه . وأما المسيب بن رافع فیفتح الياء بلا خلاف كذا قال القاضى عياض ف المشارق 
وصاحب المطالع أنه لاخلاف فى قح يائه بخلاف سعيد بن المسيب فانهم اختلفوا فى فتح يائه 
و کس‌ها کا سباق ف‌موضعه بآن شاء اه تعالی . وآما عامر بن عبدة فآخره هاء وهو پفتح الباء 
واسكانها وجبان أشررهها وأصحهما الفتح قال القاضى عیاض رو ينا قتحبا عن على بن الدینی 
و جى بن معين وأنى ملم المستمل قال وهو الذى ذكره عبد الغ فى كتابه وكذا رأيته فى 
تاريخ البخارى قال و رو ينا الاسكان عن أحمد ابن حنبل وغيره وبالوجبين ذكره الدار قطنى 
وابن ماكولا والفتح أشبر قال القاضى وا کثر الرواة بقولون عبد بغير هاء والصواب اثياتها 
وهو قول الحفاظ أحسد بن حنبل وعلى بن المدينى ويحى بن معين والدارقطنى وعبد الغنى بن 
سعيد وغيرثم والته آعل ٠‏ وق الرواية الاخرى عن ابن طاوس عن أببه عن عبد الله بن عبرو 
ابن العاصى . فأما ابن طاوس فمو عبد الله الزاهد الصا بن الزاهد الصا وأما العاصی ذأ كثر 
اق فى كتب الحديث والفقه ونحوها محذف الياء وهی لغة والفصیح الصحيح العاصى پات 
الياء وكذلك شداد بن المادى وابن أنى الموالى فالفصيح الصحيح فى كل ذلك وما أشيبه اثبات 
الباء و لااغترار بوجوده فى کتب الحديك أو أكثرها يحذفبا واه أعلم ۰ ومن طرف أحوال 
عبد الله بن عمر و بن العاصی أنه ليس بینه و بين أببه فى الولادة الا احدی عشرة سنة وقیل 
ائنتا عشرة . وآما سعید بن عمرو الاش فالا ا ملف انوب ال جده وهو سعید بن عبرو 


. اب سبل بن اسحاق بن مد بن الاشعث بن قش اليكندي آبوعرو الكوفى . وأما هثيام بن 


VA‏ ليق عن الرواية عن الضعفاء 


مه 2 


کل حدآی سعید بن الى وب قل حَدَى ابو مان :عن ا عبن مسلم بل بسا عن ای 


ل وم و م2 رە 0 


هربره ڪن رسول اه صل اله یه وله CE‏ فی ری لس دوک مال 


20 مه مس و 


ا Ys‏ 13 ابا 1 ولام وض ا کی 8 عبد 1 بن جرملة یی 


ع رن اج ول وهب قال جد ۳ ا شرا 3 يك 
یی إن 8 تمع شر ر وا 


و مسب 9 ره تج ۲ ار ال سول اند ۳ ا هس ا 


۶ همم 


فى آخرالزمآن ورین اون وم دیب مامت ر معوا آم وب 
حجير فبضم الحاء و بعدها جم مفتوحة وهشام هذا مک . وأما بشير بن كعب فبضم الموحدة 
وفنح المعجمة . وأما أو عامر العقدى فبفتح العين والقاف منسوب‌الی العقد قبيلة معروفة من 
يحيلة وقیل من قيس وم من الازد وذكر أبو الشيخالامام الحافظ عن هارون بن سلمان قال 
موا العقد لانم کانوا أهل بيت لثاما فسموا E E‏ 
البصرى قيل انه مول للعقديين . وأمارباح الذى برو ی‌عنه العقدى فبو ر بفتح الرا" و بالوحدة 
وهو رباح بن أنى معروف وقد قدمنا فى الفصول أن كل مافى الصحيحين على هذه الصورة 
فرباح بالموحدة الا زياد بن رباح أبا قيس الراوی عن أنى هريرة فى أشراط الساعة فالمثناة 
وقاله البخارى بالوجبين . وأما نافع بن عمر الراوى عن ابنألى مليكة فبوالقرثى امح المكى 
وأما ابن أنى مليكة فاسمه عبد الله بن عبيد الله بن أى ملبكة واسم أى مليكة زهير بن عبد الله 
ابن جدعان بن مرو بن كعب بن سعد بن تم بن مرة التیمی المكى أبو بكر تولى القضاء 
والاذان لابن الزيير رضی الله عنهم ٠‏ وأما قول ملم حدثنا حسن بن على الحلوانى حدثنا بجی 
ابن آدم حدثنا ابن ادريس عن‌الاعمش ع نأنى اسحاق فب واسناد كو کله الا الحاوانى . فما 
الاعش سلیان بن مبران أبو مد التابعى وأبو اسحاق عمرو بن عبد الله السبيعى التابعى ققدم 
ذکرها . وأما ابن ادريس الراوي عن الاعمش فبو عبد الله بن ادريس بن يزيد الاودي 


البى عن الروانة عن الضعفاء ۷۹ 


ح مس مه مره کاس 


از بت یه بت ری تج 


۵ے ے ررم رر 


لاش عن سیب بن راع ی عام ہی عب 6ال ال عد ار یه 8 


مگ ی و ور مر TE‏ ری کف 
صورة الرجل فبانى القوم فيحدثهم بالحديث من الکذب فيتفرقون فیقول الرجل منم 
N‏ و َه و 2 ورور 6 2 
"ععت رجلا اعرف وجهه ولا ادری ما اسعه حدث و رت مد بن رافع خا 


Aor‏ که E ۲ 9 9 a ET LB SE‏ ه و وی وروت رت 
عبد الرزاق اخبرنا معمرعن ابن طاوس عن أيبه عن عبد الله بن عبرو بن العاص قال إنَّ 


الکوفی آبو مد التفق على امامته وجلاته واتقانه وفضیلته و ورعه وعبادته رو ينا عنه أنه 
قال لبنته حين بكت عند حضو ر موته لاتبى فقد ختمت القرآن فى هذا البيت أربعة آلاف 
E‏ أدبن حنب لكان ابن ادریسنسیج وحده . ما على بن خشرم فیح اللا واکان 
الشنينالمعجمتين وقح الراء وكنية على آبوا سق مرو زی وهوابن أخت بشرين اطارتا ما 
رضى الله عنهما وأما أبو بكر بن عياش فهو الامام الجمع على فضله واختلف فى اسمه فقال 
احققون الصحيح أن امه كنيته لا له غيرها وقيل اسمه مد وقبل عبد الله وقيل سال وقيل 
شعبة وقيل رؤبة فقيل مس وقبل خداش وقیل مطرف وقيل اد وقيل حییب وزو نا عن 
ابنه ابراهيم قال قاللى أنى ان أباك لأت فاحشة قط وانه يختم القرآن منذ ثلاثين سنة كل يوم 
عرة ورو ننا عنه أنه قال لابنه. يابنى اراك ار تعصى اللهفى هذه الغرفة فای ختمت 
فهنا اث عشر آلف ختمة وروینا عنه أنه قال لبنته عند موته وقد بکت يابنية 
لا تبک آنافین آن یعذبنی اه تال وقد ختمت ف ید 


الزاوية أربعة وعشرین ألف ختمة 
هذاما تعلق بأسماء هذا الباب و لا يذ 


بغى لطالعه أن يتكر هذه الاحرف فى أحوال هلا الذین 
تستنزل الرحمة بذ كرم مستطبلا لما فذلك من علامة عدم فلاحه ان دام عليه والله يوفقنا 
لطاعته بفضلهومنته . آمالغات الباب فالدجالون جم‌دجال قال علب کل كذابفهو دجال وقیل 
الدجال الموه يقال دجل فلان اذا موه ودجل الق بباطله اذا غطاه وحى ابن فارس هذا 
الثانى عن علب أيضا 


.۸ ألنبى عن الروآية عن الضعفاء 


و ا CDSE‏ ام 
ف خر شیاطین جر ربا سل بوشك خرج ترا عل الاس قرآنا و نز 


جع و سس و ۸ موه 


موز 


2-۵ ماك ہے م ا 


هه ERE‏ لذب كا 3 


لذ اطع بر م مس ۸ م عم 9 م 


اد تا اما ری رفت حدبنى ملكت دا نت دی وف 
ها له ابن عباس اا 58 تصش عن سول له صل اه له وس سکم 


ےه ۶۸ ورور ور 


بْب علا ركب ال الصَعْبَ راون رکا اديت عله وشن مد بن 


قوله ( بوشك أن تخرج فتقرأ على الناس قرآنا) معناه تقرأ شيأ ليس بقرآن وتقول 
نه ترآن اتفر به عوام لاس فلا یفترورن. . وقوله يوشك هو يضم اليه وکسر 
الشین‌معناه يقربو یستعمل أيضا ماضيا فقال آوشك كذا أى قرب ولايقبل قول من‌آنکره 
من أهل اللغة فقال لم يستعمل ماضيا فان هذا نن يعارضه اثبات غيره والسماع وهما مقدمان على 
نفيه . وأما قول ابن عباس رضى الله عنهما (فلماركبالناسالصعبوالذلول» وف الرواية 
الأخرى ركبتم كل صعب وذلول فهبات فهو مثال حسن وأصل الصعب والذلول فى الابل 
2 جف د وی الم ها شوم نو 

کل «سلك ا حمدو يذم . وقولهفهیهات أى بعدت استقامتک أو بعد أ نشی دشک وهات 
موضوعة لاستبعاد الشی والبأس منه قال الامام أبو الحسن الواحدی هات اسم مى به الفعل 
وهو بعد فى الب لا فى الام قال ومعنى همپات بعد وليس له اشتقاق للآنه بمنزلة الاصوات 
قال وفه زيادة معنی لیست فی بعد وهو أن اكم خبر عن اعتقاده استبعاد ذلك الذى خبر 
عن بعده فکا نا عنرلة وله بسد جدا وما أبعده لاعل أن یل الخاطب مکان ذلك الشىء فى 
البعد ففق ههات زيادة على بعد وان كنا نفسره به و بقال ههات ما قلت وههات لما قلت 


ألنبئعن الرواية عن الضعفاء ۸۱ 


رافع حدتنا دار زاق شرمع اوس یه عن إن ّس لا 


57 ف المديت والحديث مقط عن رل اله سل عه رس تاذ رک 


مقر 13 


صعب وذاول هات ووز 7 


م #۸ ەر ۸^ ور هر 0-0 
و ابوب سلبان بن یاه ادن لو عار 


ص 


يَعنى المقدی حدتا ربا عن قیس بن سعد عن مهد ال جا شیر العدوی ال أن 


میس ام ندز 


E‏ ل سوه له وس ال رسول أله صل له 
له وسل قعل نحل باقن درت وک ریه انلس ما 9 
تن لني تم سا مع نع ال ابن عبس 
ا حكامرة سا رجا ب EIS‏ 8 2 عله و EE E‏ 


وهيبات لكوههات أنت . قال الواحدى و فمعنى هرات ثلاثة أقوال أحدها أنه اة بعد 
ذكرناه أو لاوهو قول أ أنى على الفارسی وغيره من حذاق النحویین والثانى بمنزلة بعيد وهو قول 
الفراء والثالت بمنزلة البعد وهو قول الزجاج وین الانبارى فالاول نجعله منزلة الفعل والثاق 
۳ الصفة والثالث بمنزلة المصدر وف هبيات ثلاث عشرة لضة ذكرهن الواحدى هبات 
بفتح ات وكسرها وضمها مع التنوين فين و بحذفه فوذه‌ست لغات وایهات بالالف برل لا 
الا وی وف اللغات الست أيضا والثالثةعشرة ايها حذف الناء منغير تنوين و زاد غير الولخدى 
یات ېمژ تین بدل الما بن والفصيح الستعمل من هذه اللغات استعالا فاشيا هبات بفتم الناء 
بلاتنوين قالالازهرى واتفق أهل اللغة عل أن تاء هيات ليست أصلية واختلفوا فى اتف علا 
فقال آبوعمرو والکسانی يوقف بالهاء وقال الفراء بالتاء وقد بسطت الكلام فى هيهات و تحُقيق 
ماقيلفبها فى تبذیب الاسما* واللغات وأشرتهنا الى مقاصده واشأعل ٠‏ وأما قوله (فعل ابن 
عبا سلايأذن لحديثه) فبفتحالذال أىلايستمع و لایصعی ومنهعیت‌الاذن ۰ وقوله انا کنا 


۰۱ -- ۶ 


AY‏ النپی عن الر و تق 


وتا اليه بآدَلنا تا رکب اس انب 


هر وير مه 


مرش ادن مر وال دتا ی نم ان 


س آله ان یکنب لی کت وف عی دود تسحأ أخار له مور لحترا 


س ہے م2 و | ET‏ 


فى عه الق با عل خعل یکتب مها ویر ای و وله ما قضی 


ری مت 


هر وق توس و 2 


باعل ان بکون صل ره ون راد تا سفن من هام 


مر 5 أىوقنا و يعنى بدقبلظهور الکذب . وأماقول ابن‌آی‌ملیکه ( كتبت الىابنعباس دوه 
ا أسأله أن يكتب لی كتابا ويخ عنى فقالو لد ناصح أناأختار له الأمور اختيارا وأخؤعنه 

قال فدعا بقضاء على رضى الله عنه جعل بكتب منه أشياء و بر بالشی" فيقول والله ما قضى بهذا 
على الا أن یکون‌ضل) فهذا ما اختلف العلماء فضبطه فقال القاضى عياض رحمهالله ضبطنا 
هذين الحرفين وهما و بخن عنى وأخنى عنه بالحاء المهملة فهما عن جميع شيو خنا الاعن أنى مد 
الخشنى فانی قرأتهما عليه بالخاء المعجمة قال وكان أبو بحر کی لناعن شيخه القاضى أن الوليد 
اکتا آن ا اة ةل اااي غا رجمه اقا واو ةقف 
الصواب وأن معنى أحن أنقص من احفاء الشوارب وهو جزها أى امسك عنى من حديثك 
ولا تكثر على آو یکون الاحفاء الا حاح أو الاستقصاء ويكون عنى معنى على أى استقصی 
ماتحدثنی هذا کلام القاضى عياض رحمه الله وذكر صاحب مطالع الا نوار قول القاضى ثم قال 
وف هذا نظر قال وعندى أنه بمعنى المبالغة فى البر به والنصبحة له من قوله تعالى وكان نى حفيا 
أى أبالغ له وأستقصى فى النصيحة لهوالاختيار فما ألقى اليه من صحیح الآثار وقال الشیخ الامام 
أبوعمرو بن الصلاح رحمه الله هما بالخاء المعجمة أى یکتم عنى أشياء و لا يكتببا اذاكان عليه 
فيا مقال من الشیع امخلفة وأهل الفتن فانه اذا کتبا ظهرت واذا ظهرت خولف فيا وحصل 
فها قال وقبل مع أنها ليست مما يلزم انها لابن أنى مليكة وان لزم فهو عکن بالمشافبة دون 
المكاتبة قال وقوله ولد ناصح مشعر بما ذكرته ٠‏ وقوله أنا أختازله وخ عنه اخبار منه 


ألنهی عن الرواية عن الضعفاء AY‏ 


حجیرعن طوس ۴ ان عباس بكتاب ذ فيه تا عل رضی اه عنه اه مر ور 


۶ و 3o‏ 3 
سفيآن بن يبه بذرأعه فا تنعل و تا آدم حدتتاان 
ادريس عن لامش عن ی اس لت ات لت لام ۳ هه 


عه ررر ۶و 


e‏ وش عبرم اخبر نا وبکر 


م 


اس سر م رم” 


بن عیاش ل معت ره تقول | کن بصدق عل ۳ رضی اه عله فا ديف 


5 امن اب aa e ES‏ 
باجابته الى ذلك ثم مور الشيخ الرواية التى ذكرها القاضى عياض و رجحها وقال هذا تكاف 
ليست به رواية متصلة نضطر الى قبوله هذا كلام الشيخ أبو عمرو وهذا الذى اختاره من الخاء 
المعجمة هو الصحيح وهوالموجود فى معظم الاصول الموجودة بهنه البلاد والله أل ٠‏ وأما قوله 
واه ما قضى على بهذا الا أن یکون ضل فعناه ما يقضى بهذا الا ضال ولا يقضى به على 
الا آس یعرف آنه ضل وقد عل أنه لم يسل فیم أنه لم لم يقض به والله أعلم ٠‏ وقوله ی 
الرواية الأخرى ( فحاه الاقدر وأشار سفیان بنعبينة بذراعه 4 قدر منصوب غير منون‌معناه 
محاه الاقدرذراع والظاهر أن هذا الکتاب کان‌درجا مستطيلا واه أعلم ٠‏ وأماقوله (قاتلهم الله 
أى علم أفسدوا) فأشار بذلك الى ماأدخاته الروافض والشيعة فى عل على رضىالله عنه وحديثه 
وتقولوه عليه من الاباطيل وأضافوه اليه من الروايات والاقاو يل المفتعلة وامختلقة وخاطوه 
باق فلم يتميز ماهو صحيح عنه مما اختلقوه . وأما قوله قاتلېم الله فقال القاضى معناه لعنهم الله 
وقيل باعدم وقیل قتلبم قال وهؤ لاء استوجبوا عنده ذلك لشناعة ماآتوه کا فعله کثیر منم والا 
فلعنة المسلم غير جائزة , وآما قول المغيرة لإلم يكن يصدق عل على الامن أصحاب عبدالته بن 
مسعود) فهكذا هو فى الاصول الامن أداب فيجوزفى من‌وجهان أحدهما أنه بیان الجنس 
والثاني آنا زائدة . وقرله بصيدق ضبط على وجهين آحدهما بفتح الياء واسكان الصاد وضم 


باب بران آن الاسناد من الدبر- 


م مه وه نا عوبر اه نه كس مه ملاع 
یش وي وت ارت 
و للم مه م2 س رک مس روا 


فضيل عن مشیم ود دب 


ا كه موب 


از و ی 3 ۳۹ ا ۳۹۹ یل 
و 2 م 


ان نك 1 عم سل من أن سیرین قل E‏ ان عن الاستاد ۹3 


ےه رە 10 


وت لته وا سیوا لا رجا 3 فتظر إل أل السنّة 35 یم و یرل أهل 


۳ ار که‎ o 


البدع 5 يۇخ ع حدم شا إسحق بن ن راهب لحتل لعي عيسى وهو أبن يونس 


الدال والثاى بض الياء وفتح الصاد والدال المشددة والمغيرة هذا هو ابن مقسم الضى أبو هشام 
وقد تقدم أن المغيرة يضم الم وكسرها واللهأعم . آما أحكام الباب فاصلبا أنه لايقبل رواية 
الجهول وأنه بحب الاحتباط فى أخذ الحديث فلا یقبل الا من أهله وأنه لا بنبنی أن برو ى 
عن الضعفاء والله سبحانه وتعالى آعل 
Gg.‏ باب بیان أن الاسناد من الا تس 
وأن الرواية لا تکون الا عن الثقات وأن جرح الرواة ما هو فهم جائز بل 
واجب وأنه ليس من الغيبة الحرمة بل من الذب عن الشر يعة الحكرمة 

قالرحمهالته ( حدثنا حسن بن الربيع قال حدثنا حماد بن زيد ع نأيوب وهشام عن مد وحدثنا 
فضيلعنهشام وحدثنا مخادبن حسین‌عن‌هشام عن ابنسير ین أماهشام أو لافجرو ر معطوف 
علأبو بوهو هشام بن حسان القردوسی بضم القاف ومد هوابن مسيرين والقائل وحدثنا 
فضيل وحدثناعخلدهو حسن بن الربيع . وأما فضيل فهو ابن عياض أبو على الزاهد السيد الجليل 
رضى الله عنه ٠‏ وأما قوله لو ينظر الىأهل البدع فلايؤخذ حديثهم) فهذهمسألة قدقدمناها فى 
أو ل الخطبة و بينا المذاهب فما ۰ قوله ( حدثنا اسحاقاين ابراهيم الحنظى) هو ابن راهویه 
الامام الشپور حافظ أهل زمانه ..وأما الاو زاعی فبو أبو عبرو عبدالرحمن ن عر بن كعد » 


یا أن الاسناد من ای م4 


یر ہے اه 


دا الى عن E‏ و ال يت ماوت قلت حدتی فلا کت ی 


ر م او سور 


قال نکن صاحبك ملاع وتن عبد أبن رحن نارس اضرا مان 


بض المثناة من تحت 7 اا اشای الدهشقی اهام أهل ااشأم فى زمنه بلا مدافعة ولا 
مخالفة كان يسكن دمشق 9 باب الفراديس ثم تحول الى یروت فسکنبا مرابطاً الى أن 
مات بها وقد انعقد الاجماغ على امامته وجلالسه وعلو مرتبته وکال فضياته وأقاؤيل السلف 
کفرة مشبوراق و رعه وزهده و عبادته وقسامه باق وكثرة حدشه وفقبه وفصاحته 
و اتباعه ااسنة و اجلال أعسان أئمة زمانه من جميع الاقطار له واءترافهم مزیشه وروينا 
من غير وجه أنه أفى ف سبعین اف مسألة وروی عن کار اتابمین وروی عنه قتادة 
والزهری و >بى من أى كثير وم من التابعين وليس هو من الثابعين وهذا من رواية الا كار 
عن الاصاغر واختلفوا فى الاوزاع ألتى تسب الها فقيل بطن من خير وقيدل قزية 
كانت عند باب الفراديس من دمشق وقيل من أوزاع القبائل أى فرقهم وبقايا مجتمعة 
من‌قسائل شت وقال أبو زرعة الدهشق كان امم الأوزاعى عبد العزين فسمى نفسنه 
عبد الرحمن وكان ينزل الاو زاع فغلب ذلك عليه وقال مد ين سعد الاوزاع بطن من 
مدان والأوزاعى من أنفسهم واه أعلم . قوله لقیت طاوساً فقلت حدثنى فلان 
. كيت وکیت فقال ان كان مايا نفذ عنه) قولهكيت وکبت هما پفتح التاء و کسرها لغتان 
نقلبما الجوهرى فى صحاحه عن أن عبيدة . وقوله ان كان ملياً يعنى ثقة ضابطا متقنا 
يولق بدينه ومعرفته ويعتمد عليه کا يعتمد على معاملة الملى باالمال ثقة بذمته . وأماقول مسل 
لإ وحدتنا عبد الله بن عبد الرحمن الدارى) فهذا الدارى هو صاحب السند العرو فکنیته 
أبو مد السمرقندی منسوب الى دارم بن مالك بن حنظلة بن زيد مناة بن تمم وكان أبو مد 
الداری هذا أحد حفاظ المسلمين فى زمانه قل من كان يدانيه فى الفضيلة والحفظ قال رجاء بن 
E‏ بك وه رای لله صل الله عليه وام من الدارى وقال أبو حاتم 

هوت اما أهل زمانه وقال أ بو-حاقك بن الق افيا آخزجت خراسان من ن اعد "امد بیش خمسة 


۸۳ يبان أن الاسناد من الد 


مرت 


يعنى أبن تمد الدمشقى دا سعيد بن عند ايز عن سارت بن موبی ا 


ررم وق مرو ۸ و 


اوس ات۳ بکّا ی کنا تال ان اجك ما کل عنه HENE‏ 


عل ۳ ۳3۹ الاصسی > عن إن ی از ند - عن أيه وال 3 الدسَة ماه کا 


0 مد بن يحبى ومد بن اسماعيل وعبد الله بن عبد الرحمن ومس لم بن الحجاج وابراهم بن 
أنى طالب وقال د بن عبد الله غلبنا الداری بالحفظ والورع . ولد الداری سنة احدى 

وثمانين ومائة ومات سنة خمس وخمسين ومائتين رجه الله ۰ قال مسلم رحمه الله (احدثنا نصر 
ابن على الجهضمى حدثنا الأصمعى عن ابن أنى اناد عن أبيه) أما الجهضمئ ففتح الجم 
واسکان الماء وفتح الضاد المعجمة ٠‏ قال الامام الحافظ أبو سعد عبد الكريم بن جمد بن 
منصور السمعانی فى كتابه الانساب هذه النسبة الى الجهاضمة وهی علة بالبصرة قال وكان 
نصر بن على هذا قاضى البصرة وكان من ااعلباء المتقنين وكان المستعين بالّه بعث اليه لیشخصه 
للقضاء فدعاه أمير البصرة لذلك فقال أرجع فأستخير لله تعالی فرجع الى بیته نصف النبار فصلى 
ركعتين وقال الهم ان كان لى عندك خير فاقبضنى اليك فنام فأنببوه فاذا هو ميت وكان ذلك 
فشر ربيع الآخر سنة خمسينومائتين . وأما الأصمعى فبوالامام المشرور من کار أمة اللغة 
والمكثر ين والمعتمدين هنهم واسمه عبد ا الك بن قريب بقاف مضمومة ثم راء مفتوحة ثم ياء 
مثناةإمن تحت ساكنة ثم باء موحدة ابن عبد الك بن أصمع البصری أبو سعید نسب الى جده 
وكان الاصمعی م من ثقات الرواة ومتقنیمم وکان جامعا للغة والغریب والنحو وال خبار والملح 
والنوادر قال الشافعى رحمه القه تعالى مار بت بذلك العسكر أصدق لحجة من الاصمعی وقال 
الشافعی رحمه الته تعالى أيضا ماعبر أحد من العرب بأحسن من عبارة الأصمعى وروينا عن 
الاصمعی قال أحفظ ست عثنرة آلف أرجوزة وآما بو الرناد يكئ الزای فاسبه عد ان 
ذکوان كنيته أبو عبد الرجن وأبو اناد لقب له کان بکرهه واشتهر به وهوقرثی مولام مدنى 
وان الثوري يسمى أبا الزناد أمين المؤمنين فى الحديث قال البخارى أصح آیباند أى هريرة 


يبان أن الاسناد من آلدیر. ۸۷ 
ع ال فرط وري به و دمل" مشاع الع هن متیر 
مامون ما يؤخ عم الحديث يقال لیس من أهله نش مد بن ای عر أل حر 
ھەر و ماس وت عق 0 مق رت 2 مق سم مه و E‏ ۳ ےه 
سفيان ح وحدتى ابو بکرین خلاد الامل واللفظ له قال ”معت سفیان بن عيینة عن 


ATEN‏ از اا وج عا از ر رس تن گر 


۰ وم و ار ع ەر AEE A‏ سم E‏ 
مسعر قال ت سعد بن اراھ یقول لا حدث عن رسول الله صل لله عله وس لا 
دی E‏ ا فا و موا راون قار ار اد ر 
الثقات وض تمد بن عبد الله بن قهزاذ من اهل مرو قال سمحت عبدان بن عا 


بقول معت غه هن رک ول الاسادمن الذي وأو الاساد ل من شا مر 


ی الزناد عن الاعرج عن أنى هريرة وقالمصعب كان أبو الزناد فقیه أهل لدينة . وأما ابنأنى 
الزناد فهو عبدالرحن و لا الزناد ثلاثة نين يرو ون عنه عبدالرجن وقاسم وأبو القاسم وما 
مسعر فبكسر المم وهو ابن كدام الحلالى العامرى الكو أبو سابة المتفق عل جلالته وحفظه 
واتقانه . وقوله لإلايحدث عن رسول لته صل الله عليه وسل الا الثقات 4 معناه لايقيل الا 
من الثقات . وأما قوله رحهالته ل(وحدثنى مد بن عبد الله بن قبزاذ من أهل مرو قال میت 
عبدان بن عثمان يقول معت ابن المبارك يقول الاسناد من الدين) فيه لطيفة 
الاسناد الغريبة وهو أنه اسناد خراسانی كله من شیخنا ی اسحاق ارام بن عمر بن مضر 
الى آخره فانی قد قدمت أن الاسناد من شیخنا الى »سل خراسانیون نیسابوریون وهؤلاء 
الشلانة المذ کورون أعنى مدا وعبدان وابن المبارك خراسانیون مرو زيون وهنا قل آن 
يتفق مثله فى هذه الازمان أما قهزاذ قبقاف مضمومة ثم هاء ساكنة ثم زاى ثم ألف ثم ذال 
معجمة هذا هو الصحيح المشهور المعروف فى ضبطه وحی صاحب مطالع الانواد ع 
بعضهم أنه قسده يضم فا وتشديد الز ای وهو أيجمى فلا ينصرف قال ابن ما کولا مات عمد 
ابن عبد الله بن قبزاذ هذا يوم الأربعاء لعشر خلون من احرم مسنة اثنتين وستين ومائتين 
فتحصل من هذا أن مسلبا رحمه الله مات قبل شيخه هذا بخمسة آشپر ونصف ج قدمناه آول 
هذا الكتاب من تاريخ وفاة مسل رحمه الله : وأما عبدان فبفتح العين وهو لقب له واسه 
عبد الله بن عثمان بن جبلة العتكى مولام أبو عبد الرحمن المروزى قال البخارى فى تاره 


من لطائف 


۸۸ بان أن الاسنادمن دیوش 


رار اھ ریرح 2 م29 


رم ے رت ور مه 


و سكام مةك وير ۶ 2-6 جر و E‏ 
وقال تمد بن عبد آنه حدثنى العباس بن الى رزمة ال مععت عبد الله بقول ببننا وبين 


وم الام نی اناد . قل عمد سمغت أ 
توف عبدان سنة احدى أو اثنتين وعشرن وماتتین ٠‏ وأما ابن المبارك فو السيد الجليل جامع 
آنواع امخاسن آبو ع ع لله بن المبارك بن واضح الحنظلى مولام “مع جماعات من 
التايعين وروی عنه جماعات من کار العلياء وشيوخه وأئمة عصره کسفیان الئوری وفضیل 
ابن عياض وآخرین وقد جع العلماء على جلالته و امامته و كبر عله وعلو مرتبته ا 
الحسن بن عیسی قال اجتمع جماعة من أداب ابن المبارك مثل الفضل بن موسى ولد ن 
حسین وت بن اضر فقالوا تعالوا حتى تمد خصال ان المبارك من أبواب امن فقالوا حع 
العلل و الفقه والادب والنحو واللغة والزهد والشعر والفصاحة و الورع والانصاف وقيام 
الیل والعبادة والشدة فى رأيه وقلة الكلام فما لا يعنيه وقلة الخلاف على أععابه وقال العباس 
ان مصعب جع ابن المببارك الحديث والفقه والعربية وأيام الناى والشجاعة والتجارة 
والسخاء والحبة عند الفرق وقال تمد بن سعد صنف ابن المبارك كتا كثيرة فى أبواب 
الع وصنوفه وأحواله مشهورة معروفة . وأمامرو فغير مصروفة وهی مدينة عظيمة بخراسان 
وأمبات مدائن خراسان أريع نيسابورومر و وبلخ وهراة واللّه أعلم . قوله ل[حدثنى العباس 
ابن أى رزمة قال “معت عبد الله يقول بینا وبين القوم القوائم يعنى الاسناد) اة 
قزر ا2 مک وة ثم زاى ساكنة ثم مير ثم هاء : وأما عبد الله فهو ان المبارك ومفتی هنذا 
الكلام أن تاه باسناد صمح قبلنا حدبثه والا تركناه فعل الحديث كالحيوان لا يقوم بغير 
اسناد کا لا یقوم الحيوان بغير قوائم ثم انه وقع فى بعض الاصول العباس بن رزمة وف 
بعضبا العباس بن أنى رزمة وكلاهما مشكل وم يذكر البخاری فى تاريخه وجماعة من أصعاب 
كك أسماء الرجال العباس من رزمة ولا العباس نن أنى رزمة وانما ذكروا عبد العزيين أى 
I‏ المره زى سمع عبد الله بن المبارك TEENY‏ وام أنى 
رزمة غزوان والله أعل . وله (أبا اسحاق الطالقانی هو بفتح اللام - قال قلت لان 


وصول واب الصدقة ال اميت ۸٩‏ 


تب لعبد الله بن ار ابا عدار خن انیت یج من ال بعد رن نصا 


لا ويك مع صلانك وتصوع نب مم صَوْمِكَ ال فقا عبد أله باسح عَمَنْ تا 
EEE‏ 2 1 ۰ 


َل قت ههام حدیت شهاب بن خراش لته عمن فال فلت عن اجاج بن 


الحجاج بن ديار وین ای صل هه وسل مق تقطم في أا الطى ولكن 
یس في الصيقة أختلاف :ول مد عمت حل بنشقیق ول معدت عد ا 
00 مره هر E‏ ۶ ۳9 ۴ سه 1 ۳ یر 1 رر 1 
المبارك يقول على رؤس الناس دعوا حديث عمرو بن ثابت فانه کان یسب لس 


ر مس 


دنار قال مه کین قال فى 6 رازه صل اي عله وس ال ا اسح ا بن 


المارك الحديث الذى جاء ان من البر بعد البر أن تصل لابويك مع صلاتك وتصوم لها 
مع صومك قال ان المبارك عمن هذا قلت من حدیت شهاب بن خراش قال ثقة عمن قلت 
عن الحجاج بن دينار قال ثقة عمن. قال قلت قال رسول لله صلی الله عليه وسار قال ياأبا اسحق 
ان بين الحجاج بن دينارو بين النی صل الله عليه وسل مفاوز تنقطع فما أعناق المطى ولکن 
ليس فى الصدقة اختلاف). معنی هذه الحكاية أنه لا يقبل الحديث الا باسناد يح . وقوله 
مفاو ز جمع مفاز ة وهی الارض القفر البعيدة عن العارة وعن الما التى عاف 
الملاك فهاقيل میت مفازة للتفاؤل بسلامة سالكبا كم سوا اللديغ سلما وقبل لان من 
قطعبا فاز ونجا وقيل لأانها تبلك صاحنها يقال فوز الرجل اذا هلك ثم ان هذه العبارة الى 
استعملها هنا استعارة حسنة وذلك لان الحجاج بن دینار هذا من تابعى التابعين فأقل ما يمكن 
أن یکون ينه و بين النى صل الله عليه وسال اثنان التابعى والصحای فلبذا قال ینیما مفاو ز أي 
انقطاع كثير . وأما قوله ليس فى الصدقة اختلاف فعناه أن هذا الحديث لا حتج به 
ولکن من آراد ر والديه فلیتصدق عنهما فان الصدقة تصل الى اميت و ینتفع مها بلا خلاق 
بين المسلمين وهذا هوالصواب وأما ماحکاه أقضى القضاة أبو الحسن الاو زدی البصری الفقنة 


۰۱ - ۶۰ 


۹ ماجاه فى وصول ثواب الصلاة والصيام وقراءة القرآن میت 


دعن لبخي اذ ب فار لسك أو ار كم ادم 
ده( و O‏ 
سا ما و مر ود اه 
الشافعی فى كتابه الحاو ى عن بعض أصعاب الكلام من أن الیت لا بلحقه بعد موته واب 
مھا اط قطعاً وخطأ بين مخالف لنصوص الکتاب والسنة واجماع الامة فلا التفات 
الله ولا تعريج عليه وأما الصلاة والصوم فذهب الشافعی وجماهير العلياء أنه لا بصل ثوا مما 
الى المبت الا اذا كان الصوم واجباً على الميت فقضاه عنه وليه أو من أذن له لول فان فيه 
قولين للشافعى آشبرهما عنه أنه لا يصح وأصحهما عند حققى متأخرى آخابهآنه بصح وستأق 
المسألة فىكتاب الصيام ان شاه الته تعالى . وأما قراءة القرآن فالشهور من مذهب الششافعى أنه 
لابصل واا الى اميت وقال بعض أصحابه يصل ثوابها الى اميت . وذهب جماعات من العلماء 
الى أنه يصل الى الميت واب جميع العبادات من الصلاة والصوم والقراءة وغير ذلك وف خیح 
البخارى فى باب من مات وعليه نذر أن ابن عمر أمر دن مانت اما وعليها صلاة أن تصلى 
عنبا وحک صاحب الحاوى عن عطاءين أنى رباح واسحاق بن راهويه أنهما قالا بحواز لصلاة 
عن الميت وقال الشيخ أبوسعد عبد الله بن تمد بن هبة الله بن ی عصروت من ما 
المتأخرين فى كتابه الاتصار الى اختيار هذا وقال الامام أبو مد البغوى من أصحاينا فى كتابه 
اهديب لایعد أن يطعم عنكل صلاة مد من طعام وكل هذه المذاهب ضعيفة ودليابم 
القياس على الدعاء والصدقة والحج فا تصل بالاجماع ودليل الشسافعی وموافقيه قول الله تعالى 
وأن ليس للانسان الا ماسعى وقول النى صل انه عليه وسلم اذا مات ابن آدم انقطع عمله إلامن 
ثلاث صدقة جاریة أوعم ينتفع به أو ولد صالح بدعوله . واختلف أعحاب الشافعىى رکعتی 
الطواف فى حب الأجير هل تقعان عن الا جيرأم عنالمستأجر والته أعلم اما ا 
فكسر الخاء المعجمة وقد تقدم فى الفصول أنه ليس فى الصحيحين حراش بالمبملة الا والد 
ربعى.. وأما قول مسل لإجدثنی أبو بكر بن النضر بن أنى النضر قال حدثنى أب النضر هام 


ابن القاس قال حدنا أبو عقيل صاحب يبية ‏ فبكذا وقع فى الاصول أبو يكر بن النضر 


الکشف عن معاب رواة الحديث ۱ 


ال ی لفقم با ده یح عل مت عم أن تال عن ی من هنا ان 
1 و 0 دك منه عل و فرج وع و مخرج فقال 4 الاسم 5 اك قال لاک 


نمی هی أن ی کر ور تال بقل لہ مامح من دك عند من عن الله 
اب عل ادنر 6ل ست قالع تن شرت ایگ 


2 آن 


یی ال ممعت سفيآن بن عي بقول رون عن ایی عقيل صاحب ب 1 
ابنأ النضر قالحدثنى أبوالنضر وأبو النضرھذا هوجد أنىبكر هذا وأ کثرمایستعمل أبوبكر 
ابن أبى النضر واسم أنى النضر هاثم بن القاس ولقب أنى النضر قيصر وأبو بكر هذا الاسم له 
لا كنيته هذا هو المشمو ر وقال عبد الله ابن أحمد الدورق اسمه أحمد قال الحافظ أبو القساسم 
ابن عساكر قبل امعه مد وأما أبو عقيل فبفتح العين وببية بضع الباء الموحدة وقح الحاء 
وتشديد الياء وهی امرأة تروى عن عائّشة أم المؤمنين رضی الله عنها قبل انها معتها ببية ذ کر 
أبو على الغسانى فى تقبيد البمل وروی عن بهية مولاها أبو عقيل الذ كور واسمه حى بن 
التوکل الضرير المدنى وقيل الكوفى وقد ضعفه حى بن معين وعلى بن المدنى وعمرو بن على 
وان بن سعيد الدازبى وابن عبار والنساق ذكر هذا كله الخطيب البغدادى ف تاریخ بغداد 
بأسانيده عن هؤلاء ٠‏ فان قبل فاذا كان هذا حاله فكيف روى له مسلم وابه من وجبين 
أحدهما أنه ل پثبت جرحه عنده مفس. آ ولایقبل الجرح الامفسرا . والثنى أنه لم يذكره أصلا 
ومقصوداً بل ذ کره استشباداً لما قبله . وأما قوله فى الرواية الاو لى القاسم بن عبيدالته ( لا نك 
ابن امای هدى أنى بكر وعمر رضى الله عنهما وفى الرواية الثانية وأنت ابن امای امسدی يعنى 
عمر وابن عمر رضى الله عنهما ) فلا خالفة يينهما فان القاسم هذا هو ابن عبیدالله بن عبدالله بن 
عبر بن المتظاب فو ابنهما وأم القاسم هی آم عبد الله بنت القاسم بن مد بن أنى بكر الصديق 
رضئ الله عنه فابو بكر جده الاعل لامه وعمر جده الأعلل لابه وابن عمر جده امحقیقی لابه 
رضي اله عنهم آجمعین . وأما قول سفيان ف الرواية الثانية ( آخبرونی عنأى عقيل ) فقديقال 


۹۲ الکشف عن معايب رواة الحديث 


ره 


مد اه بن عبر سوه عن ی گنف ط فال هي بن سعيد وق ۳ 


مرو ۶ موم 


ا ل يَكُونَ سك وت ان اما الستى + يعنى عبر وان عم تنك عن ام لیس 


E‏ موه وه عند أله وعند من عمل عن هن ول 


ورعن َي ثقة رده آوعقیل ىى لت وک حي لك ووش عرو 


م س عر ر س ر کو ۶ ۵ ہے رم 


ان عل و حفص َل معت نی بن سعید قال سالت سفیان الور وب مالک 


19 2 


ان عي عن ارجل لا 2 *ظ121 عنه وال 


له ۸ عي سه 2 


عنه أنه ليس یثبت وورشنا بدأل بن سید َل ممعت اضر بقول سل ابن عون 


عن حدیت لته وهو فانم عل أسكفة الاب اک ره . J‏ 


فبه هذه رواية عر مهولین وجوابه ما تقدم أن هذا ذكره متابعة واستشباداً والمنابعة 
والاستشهاد یذ كرون فهما من لا حتج به على انفراده لان الاعتماد على ماقبلیما لا عليهما 
وقد تقدم بیان هذا فى الفصول والته أعلم ٠‏ قوله إرسئل ابن عون عن حديث لشبر وهو قائم 
على أسكفة الباب فقال ان شرا نركوه قال بقول أخذته ألسنة الناس تکلموا فيه ) آما ان 

عون فهه الامام الجليل اجمع على جلالته و ورعه عبد الله بن عون بن ارطبان أبو عون 
البصری كان يسمى سید القراء أى العلماء وأحواله ومناقه أكثرمن أن تحصر . وقوله أسكفة 
الباب هىالعتبة السفل التى توطأ وهى بض الهمزة والكاف وتشديد الفاء . وقوله نزكوه 
هو بالنون والزاى المفتوحتين معناه طعنوا فيه وتكلموا بحرحه فکا نه يقول طعنوه بالنيزك 
بفتح النون واسكان المثناة من تحت وفتح الزاى وهو رح قصير وهذا الذى ذ کرته هو الرواية 
الصحيحة الشپورة وكذا ذكرها من أهل الادب واللغة والغر يب الهروى فى غريبه وحكى 
القاضى عباض عن كثيرين من رواة ملم أنهم ر ووه تركوه بالتاء والراء وضعفه القاضى وتال 


الکوف عن اب رواق دیش 97 


و رر يارو 


7 رحه اه بقل اسک سه لاس تکموافه وشن حجاج بن الشاعر دا 


سخ ۵ رار و ر س و سره 62 و مرو ل ريه 


َل فال شب و قت 2 0 ديه و مد بن عبد أله نل ؛ اذم 
ا ضئن ھر من 


ااصحیح بالاون والزاى قال وهو الآشبه بسياق اکلام وقال غير القاضی رواية التاء تصحيف 
وتفسير هسم پردها ويدل عليه أيضا أن شرا لیس «تروکا بل وثقسه كثيرون من کار أمُة 
الساف أوأ كثرم فمن وثقه أحمد بن حنبل وڪي بن معين وآخرون وقال أحمد بن حبل 
ما اح يه و زلف وقال اج بن عبد الله العجلى هو تابعى ثقة وقال ابن أنى خيثمة عن 
يحى بن معين هو ثقة ولم يذ کر ابن أنى خيثمة غير هذا وقال آبوزرعة لابأس به وقال الترمذى 
قال محمد بيعنى البخارى شبر حسن امحدیث وقوی آمره وقال انما تكلم فيه ان عون ثم روي 
عن هلال بن أنى زيب عن شبر وقال يعقوب بن شيبة شبر ةة وقال صا بن مد شبر 
روى عنه الناس من أهل الکوقه وأهل البصرة وأهل الشأم ولم يوقف منه عل كذب وكان 
رجلا ينسك أى تعد الا أنه روى أحاديث لم يشركه فما أحد فهذا کلام هؤلاء الأثمة فى 
الثناء عليه وأما ما ذكر من جرحه أنه أخذ خر بطة من بيت المال فقد حمله العلماء الحققون 
رن وین رفيقه فى الحج عيبة غير مقبول عند 
امحققین بل أنكروه والله أ علم . وهو شبر بن شوحب بفتح الجا" المبملة والشسين العجمة 
أبو سعيد و يقال أبو عبد الله وأبو عبد الرحمن وأبو الجعد الاشعرى الشاى الجمى وقبال 
الدمشق . وقوله أخذته ألسسنة الناس جمع لسان على لغة من جعل اللسان مذكراً وأما 
۳ بضم السين قاله ان قتيسة واه أعلم . وقوله رجه الله حدئبا 
حجاج ان الشاعر حدثنا شبابة) هوحجاج بن يوسف بن حجاج اللقن ابو تمد البغدادى 
كان أبوه يوسف شاعرآ حب با نواس وحجاج هذا يوافق الحجاج بن يوسف بن الک 
القن آبا مد الوالى الجائر المشهور بالظلم وسفك الدماء فيوافقهفى اسمه واسم أيه وكنيته 
ونسبته ويخالفه فى جده وعصره وعدالته وحسن طریقته ۰ وأما شبابة فبفتح الشين المعجمة 
وبالبائين الموحدتين.وهو تسبابة بن سوار أبو جمرو الفزاری مولام المدايني قبل اسه مروان 


4 الکشف عن معایب رواة الحديث 


هل مرو ال خبرنی على بن حسين بن وقد َل ل عد أنه بن ارك قلت لسفْيآنَ 
وری ان عاد ہن كثير من ترف سا وا ا اع :ألم عم زین ول لاس 
BII‏ تكن کت فلس 14 قه عاد انیت 
ف دیه وافول ل کارا عنه ٠‏ وال سدح عبد أنه بن عبن ال ال ی تال 


ار ےا 


۶ و م رر سے ےر عم کار‎ ١م‎ or 


E‏ دض ف 


لم 38 سے 


مس سس رر ر م كو ا۸ رن ۸ ٤9ے‏ , 


عيسى بن يونس ولق وا عقت جاده 


کاب وق ان ی عتاب ال حدتّی عفان عن عمد بن يح بن سَعيد لقن 
عن هل[ رسای نیقی کب نی یت لب ی عتاب 


ر لر کے وس مه ر۸ رور مره 

با مدب بن سعید قطان فمانه عه تال اه راملا ینمی کب 
وشبابة لقب . وأماقوله اعبادین كثير من تعرف حاله ) فهو بالتاء المثناة فوق‌خطابا يعنىأنت 
غارف بضعفه . وأما الحسينين واقدفالقاف . وأماحمدين أنى عتاب فبالعين المبملة . وأماقول 
ضبطناه فى ال ول بالنون و فی الثانى بالا المثناة ومعناه ما قاله مس انه جری الکذب عل 
ألسنتهم ولا يتعمدون ذلك لكونهم لا یع يعانون صناعة أهل امسدیت فيقع الخطأ فى رواياتهم 
ولا بعرفونه وبرون الکذب ولا یعون آنه کذب وقد قدمنا أن مذهب أهل الحق أن 
الکذب هو الاخبارعن الثی» خلاف ما هو عمداً كان أو سبوا أوغاطاً . وقوله ل(افلقیت 
أا مد ین عى بن ميد القطان)) القطان جرور صفة ليحي وایس منصوباً على آنه صفة 


س لي 5 


سا سے رم که 


ی افطل رهش لشن و متشه 0 


ول ام e TT‏ 
لس و۶۸۸ 


قل کته وفت تنعل وان شور لاي كناك عفان حدیت 


محمد والله عر . قوله (فآخنه البول فنظرت فى الكراسة فاذا فما حدئنی أبان عن 

أنس) أما قوله آخنه البول فعناه ضغطه وأزيحه واحتاج الى اخراجه وأما الكراسة ماه 
فى آخرها فعروفة قال أبو جعفر النحاس فى كتابه صناعة الكتاب الكراسة معناها الكتة 
المضموم بعضبا الى بعض والورق الذى قد ألصق بعضه الى بعض مشتق من قوطم رسم 

مکرس اذا آلصقت الرخ التراب به قال وقال الخليل الکراسة مأخوذة من أ کراس ۳ 
وهو آن تبول فى الموضع شيا بعد شى“ فيتلبد وقال أقضى القضاة الاوردی أصل الکرسی 
العام ومنه قيل للصحيفة يكون ن فبا عل مكتوب كراسة والله أعلم AY‏ أبان ففيه وجهان 
لأهل العرية المرف وعدمه فن لم يصرفه جعله فعلا ماضیا والممزة زائدة فيكون أفعل ومن 
صرفه جعل الحمزة أصلا فکون فعالا وصر فه هو الصحیح وهو الذى اختاره الامام مد بن 
جعفرف كتابه جاهع اللغة والامام أبوحمدينالسيد البطليوسى . قال رحه الله لإ وس معت الحسن بن 
على الحاوانى يقول رأيت فى کتاب عفان حديث هشام أنى المقدام حديث عمر بن عبد العزيز 
قال هشام حدثنى رجل يقال له ی بن فلات عن مد بن كعب قلت لعفان انهم يقولون 
هشام سمعه من مد بن كعب فقال انما ابتلى من قبل هذا الحديث فكان بقول حدثنى محی‌عن 
مد تم ادعى بعد أنه سمعه من مد ) آما قوله حديث عر فيجوز فى اعرابه النصب والرفع 
فالرفع على تقدير هو حديث تمر والنصب على وجهين أحدهما البدل من قوله حديث هشام 


4٩‏ اللكففل عن معا نما رواد ادت 


E ا‎ 


E و‎ 


KE 2۸ و‎ 


مدرکن تفت فا متا قاع اقل نيه قنك 
امم 1 


ل مرو اص وہ 0 و ےت 


اش ومس ا ل 


عرس ۸ وق و رد 1 مس سر A‏ 


دص 2 


مد أّهبن ابا منم رل نی ری ن رف 


ETE. BE ca 


توم لور وال ات 0 ن اجاج اظ نا وت ف بدك م مه قال آن روت 
۷۳ ۷ 2 سيان بن عبد لك قال قال عسد له يسن أن امبارك رابت 
والثانى على تقدير أعنى ۰ وقوله قال هشام حدثنى رل الى آخره هو بیان للحدیث الذی 

رآه نی كات عفان وأما هشام هذا فہوابن زياد الاموی مولام البصرى ضعفه الأئمة 5 
هنا قاعدة ننیه علما ثم نحيل علا فيا بعد ان شاء الله تعالى وهى آن عفان رحمه الله قال انما 
اتل هشام عق انا ضعفوه من قبل هذا احدیث كان يقول حدثنى ی عن مد 9 أدعى 
بعد أنه سعه من مد وهذا القدر وحده لا بقتضی ضعفا لانه لیس فيه تصرح بكذب 
لاحتال أنه سمعه من مد ثم نسیه خدث به عن حى عنه ثم ذ کر سماعه من مد فرواه عنه 
ولگن انضم الى هذا قرائن وآمور اقتضت عند العلداء ذا الفن الذاق فيه المبرزين من 
أقله العارفين بدقائق أحوال رواته أنه لم يسمعه من مد كوا بذلك لما قامت الدلائل 
الظاهرة عنده بذلك وسيأنى بعد هذا أشياءكثيرة من أقوال الم فى الجرح بنحو هذا وظلبا 
يقال فا ما قلنا هنا واه أعلم . قال رحمه اله لاحدثنا مد بن عبد الله بن قهزاذ قال معت 
عند الله بن عمان بن جبلة يقول قلت لعبد الله بن البارك من هذا الرجل الذى رويت عنه 
جدیث عبد الله بن عمرو يوم الفطر يوم الجوائر قال سلمان بن الحجاج انظرما وضعت 
ف يدك منه قال ابن قهزاذ وسمعت وهب بن زمعة یذ کر عن سفيان بن عبد الملك قال قال 


الكشف عن معایب رواة احدیث ۷ 


ون يف صَاحبَ ی قر ارم E‏ ستحی ای 


بط 


س کے سر 


0 هاش حرش إن تقد ال نت وف ات 


سح رم 


عن أن لبا وه سدق تان رلک لان ال ود مشا 76 


عدا يعى أبن البارك رات روح بن غطيف صاحب الدم قدر الدرم وجلست اليه جلا 
خلت آستحی من آصای آن برو جالسا معه کره <دیثه ‏ آما قوزاذ فتق‌دم ضبطه. وآما 
عد اه بن عیان جه فهو الملقب بعبدان وتقدم يانه وجبلة بفتح الجم والوحدة . وآما ' 
حديث يوم الفطر يوم الجؤائز فهو ماروى اذاكان يوم الفطروقفت الملائكة عل أفواه الطرق 
ونادت یامعشر المسلبين اغدوا الى رب رحم مر بالخير و شیب عليه الجزيل أمر فصمتم 

و أطعتم ربک فقبلوا جو ان فاذا صلوا العيد نادی مناد من السهاء ارجموا الى منازلگ راشدین 
فقد غفرت ذنوبم كلبا و یسمی ذلك اليوم يوم الجوائزوهذا الحديث رویناه فى کتاب 
المستقصى فى فضائل المسجد الاقصى تصنيف الحافظ أنى مد بن عساكر الدمشتی رحمه الله 
والجوائز جمع جائزة وهی العطاء . وأما قول انظر ما وضعت فى يدك فضبطناه بفتح الا 
من وضعت ولايمتنع ضما وهو مدح وثناء على سلمان بن ا لحجاج ٠‏ وأما زمعة فباسكان الم 
وفتحها ۰ وأما غطيف فبغين معجمة مضمومة ثم طاء مهملة مفتوحة هذا هو الصواب وحک 
القاضى عن أ كثر شيوخه آنمم رو وه غضیف بالضاد المعجمة قال وهو خطأ قال البخارى 
فى تارخه هو منحكر الحديث . وقوله صاحب الدم قدر الدرثم .ريد وصفه وتعريفه 
بالحديث الذى رواه روح هذا عن الزهری عن أف سلمة عن أنى هر رة برفعه تعاد الصلاة من 
قدر الدرم يعنى من الدم وهذا الحسديث ذكره البخارى فى تاريخه وهو حدیث باطل لا أصل 
له عند أهل الحديث والله آعل . وقوله آستحی هو بیان و جوز خذف احداهما وسبأی 
ان شاه الله تعالى تفسير حقيقة الحياه فى بابه من كتاب الاعان . وقوله كره <دیثه هو 
بضم الكاف ونصب الهاء أى كراهية له والله أعل . قوله اولکنه يأخذ عمن أقبل 
وأدر) يعنى عن الثقات والضعفاء 


۹/۸ الکشف عن هعایب رواة الحديث 


لي ات سام ده 


آن سید لت حص كن ماش الشفی و 00 نی انارت الور لمان ون 
گنا رش امد دعر قمع مس عن مني 


ع ل مه رھ ٤٥ء‏ رھ 


لت التسعى عَدْتَى ال ارث ا شېد أنه أحد الكاذين مشا 


اہو ر و ےہ 0 م لم م2 


ستيب E‏ ا رات ارات ن 


2 ا 


سين E‏ هین وی اک e‏ بن الشاعر سا امه 


قوله لاعن الشعى قال حدثنى الحارث الاعور الممدالى) آما الحمدانى فباسكان الم 
وبالدال المبملة . وأما الشعى ففتح الشين واسمه عامر بن شراحيل وقبل ابن شرحبيل 
والاول هو الشپور منسوب الى شعب بطن من هسدان ولد لست سنين خلت من 
خلافة عبر بن الخطاب رضی الله عه وكان الشعی اماما عظما جلیلا جامعا للتفسير واحدیث 
والفقه والغازى والعبادة قال ا سين كان الشعى واقه كثير الل عظم ام قديم السلم من 
الاسلام بمكان . وأما الحارث العو ر ف والحارث بن عبد الله وقبل ابن عبيد أبو زهیرالکوفی 
متفق عل ضعفه . قال رحمه الله لإوحدثنا أبو عامر عبد الله بن براد الاشعرى قال حدثنا 
أبوأسامة عن‌مفضل عن مخرة فالسمعت الشمى يقولحدثنى الحارث الاعور وهو یشنپد أنةأحد 
الكذابين) هذ ها استاد که کو فون ۶ فاما 3 فبياء موحدة مفتوحة ثم راء مشددة ثم ألف ثم 
دال مهملة وهو ا بن براد بن ببوسف بن أوبردة بن آی‌موسی الاشعرى الکوفی ٠‏ وأما 
أبو أسادة فاممه حماد بن أسامة بن یز ید القرشى مولام الکوفی الحافظ الضابط المتقن العاید 
وأما مفضل فهو ابن مبلبل أبو عبد الرحمن السعدى الکوفی الحافظ الضابط التقن الم 

وأما منيرة فبوابن متي أبو هشام الضى الکوفی وتقدم أن مي المغيرة تضم همکد و وا 
قوله أحد الكذابين فیفتح اللور عل المع والضمیر فى قوله وهو يشهد یمود على الشعى 
والقائل وهو يشهد هو الفيرة واه أعل . وأما قول الحارث. ( تعلت الوحی ف مدن أو ف 
ثلاث سنين وف الرواية الأخرى القرآن هين الوحى أشد) فقد ذكره مسلم فى جلة 


الکشف عن معایب روا احدیت ۹۹ 


a‏ او SE‏ لوطم ه ۶ ذه “هد إن ع تهت و ا سی اوو لان 38۵ رم 
UES‏ قال تعلمت القرآن فى 


لاٹ سنین ولوحی فی سلتین ول لوحی فی ثلاث سنین والقرآنّ فی سين وض 
حجاح ال حَدَلّى را تار ا ن و 1 ارم 31 
لمارف 2 وش فين سعيد حدتا جر عر حر الزیات فال مهم مرة 
ان اب َا َل a‏ لاب تل فز ر د سه ل ر 


۳۳۹ 5-5-0 ن عون ال 2 رت EL‏ 


1 على الحارث وجرح به وأخذ عليه من قبيح مذهبه وغلوه فى التشيع وكذبه قال القاضی 
عیاض رحمة انه وأرجو أن هذا من أخف آقواله لاحتاله الصواب فقد فسره بعضهم بأن 
الوجى هنا الکتابة ومعرفة الخط قاله الخطانى يقال أوحى و وحى اذا کتب وعلى هذا لیس على 
الحارث فى هذا درك وعليه الدرك فى غيره قال القاضى ولكن لما عرف قبح مذعبه وغلوهفى 

مذهب الشسيعة ودعواهم الوصية الى على رضى الله عنه وسر النى صل الله عليه وسل اليه من 
الوحی وعلم الغيب مالم «طلع غيره عليه بزعمهم سى“ الظن بالحارث فى هذا وذهب به ذلك 
المذهب ولمل هذا القائل فهم من الحارث معنى مكراً فعا أراده والله أعلم . قوله لإحدثنا 
زائدة عن منصوروالغيرة عن ابز باهم) ) فالخيرة محرورمعطوف عل‌منصور :قوله لإوأحس 
الحارث بالشر ) هکذا ضبطناه من أصول محققة أحس ووقع فىكثير من الاصول أوأ کثرها 
توا و دوک د تقو وی 
قال الجوهرى وآخرون حس وأحس لغتان بمعنى عل وأيقن . وأما قول الفقباء وأصدا ب الاصول 
الحاسة والخواس امس فانها يصح على اللغة اس نت ناراف 
:أن یکون معني قتل . قوله (ایاک والمغيرة بن سعید وأبا عید ال حم ذانبما كذائان) 


1 الکشف عن معایب رواة الحديث 
ا کا شناد کامل اوی نا ماد وهوانن زید هل دا عاصم 


کل اتی اعد رن السلی ون عا یماکان بول ]ا السو القصاض 


رال وص وا كوبا ال ون شقیق ملا بری رای امارج ولیس باووائل 


آما الغيرة بن سعيد فقال النسائی فى کتابه کتاب الضعفاء هو كوفى دجال أحرق بالنار زمن 
الي ادعی النبوة . وأما أبو عبد الرحم فقيل هو شقیق الضى الكوفالقاص وقيل هوسالة 
ابن عبد الرحمن النخعى وكلاهما يكنى آبا عبد الرحم وهما ضعيفان وسبای ذکرھما قريبا آیضا 
ان شاء الله تعالى . قوله لإوحدثنى أب وكامل الجحدرى) هو بحم مفتوحة ثم حاء سا كنة 
ثم دال مفتوحة مهملتين وام أنى كامل فضيل بن حسين بالتصغير فما ابن طلحة البصرى 
فال آبو عد السمعان هو منسوب الى جحدر اسم رجل ٠ ٠‏ قوله ١‏ كنانأق آبا عبد الرمن 
السلى ونحن غامة أيفاع وكان يقول لاتجالسوا القصاص غير أنى الاحوص واياكم وشقيقا 
قال وكان شقيق هذا یری رأى الخوارج وليس بأنى وائل) أما أبو عبد الرحمن السلى فبضم 
السين واسمه عبد الله بن حبيب بن رييعة يضم الراء وفتح الموحدة وكسر المثناة المشددة وآخره 
هاء الكوف التابعى الجليل . وقوله غلبة جمع غلام واس الغلام بقع على الصى من حين يولد 
على اختلاف حالاته الى أن ببلغ . وقوله أيفاع أىشيبة قال القاضى عياض معناه بالغون يقال 
غلام يافع و يفع ويفعة بفتح الفاء فهما اذا شب وبلغ أوكاد يبلغ قالالثعالى اذا قارب الباوخ 
أو بلغه يقال له يافع وقد أيفع وهو نادر وقال آبوعبید آیفع الغلام اذا شارف الاحتلام ول 
يحتلم هذا آخر نقل القاضى عياض وكان اليافع مأخوذ من اليفاع بفتح الياء وهو ما ارتفع 
من الارض قل الجوهرى ويقال غليان أيفاع وزفعة أيضا. ۰ وأما القصاص بطم 
القاف مع قاص وهو الذى يقرأ القصص على الناس قال أهل اللغة القصة الامر والخبر 
وقد اقتصصت الحديث اذا رويته على وجبه وقص عليه الخبر قصصا بفتح القاف 
والاسم أيضناالقصص بالفتح والقصص بکسر القاف اسم جمع للقمة ۰ وما شتقق 


الکشف عن معایب رواة الحديث ۱۰ 


ام وم 


مش او ارت مد بن مروارازی فل سمحت جيرا ول ليت جر بن 


2 مهو 


يزيل نیز ]أ كنب عنه کن يوم بارج 5 نا الحسن الخلوآق حا ین 


ر سق 


9 اھ اج بل شيم لنت يقن نله 


مه اس كه 


أن شيب ا یی ا 0 قال كن الاس حملون عن ن جار قل ان هر 


مر سس كه رہ 


39 رم هر تمه اس فى حديثه و رک نش لاس ار 


الذى نهى عن مجالسته فقال القاضی عياض هو شقیق الضی "كوف القاص ضعفه النساق كنيته 
أبوعبد الرحم قال بعضهم وهو أبو عبد الرحم الذى <ذر منه ابراهم قبل هذا فى الکتاب 
وقبل ان أبا عبد الرحم الذى حذرمنه ابراهم هو سلمة بن عبد الرحمن النخعى ذكر ذلك ابن 
أنى حاتم الرازى فى کتابه عن ابن الدینی وقول مام ولیس بی وائل کے لیس هذا النی 
نبى عن مجالسته بشقيق بن سلبة ألى وائل الاسدى الشپور معدود فى كبار التابعين هذا آخر 
كلام لقاضی رحه الله . قوله (اوحدنا أبوغسان مد بن عبرو الرازی) هو بفتح الذين 
المعجمة وتشدیدالسین المبملة والمسموع فى كتب المحدثين و رواياتهم غسان غیرمصروف 
وذكره ابن فارس ف اليجمل وغيره من أهل اللغة فى باب غسن و فى باب غسس وهذا تصريح 
بأنه يحو زصر فه وترك صرفه فن جعل النون أصلا صرفه ومن جعلبا زائدة لم بصرفه وأبوغسان 
هذا هوالملقب بزنیج بض الزاىو بالجيم . قوله فى جابر ابمعنی ‏ كان یومن بالرجعة) هی فتح 
الراء قال الازهری وغیره لاوز فيا الا الفتح وأا رجعة الرأة الطلقة قفا لغتان الکسر 
والفتح قال القاضی عياض رجه الله تعالی وحک فى هذه الرجعة التى كان يؤمن بها جار 
الكسر أيضا ومعنى ايمانه بالرجعة هو ماتقوله الرافضة وتعتقده بزعمها الباطل أن علیا کرم 
الله وجهه فى السحاب فلا تخرج يعنى مع من تخرج من ولده حتی ینادی من السماء أن اخرجوا 
معه وهذا نوع من آباطیلهم وعظیم من جبالاتهم اللائقة بأذهانهم السخيفة وعقولم الواهية 
قوله رحمبه الله تعالی لا وحدئی سلبة بن شیب حدثنا امميدي حيثنا سفیان)) هو سفیان 


الکشف عن معایب رواة الحديث 


ال الامان اارجعة ویش ن رای ستاو و لآق تا يه 


E‏ اح بن ملح فول مت ار اقول عندی سبمو لف حدیت 


عن یی جر عن ال ی‌صل اه وس 35 اگم حجاج بن الشاعر 8 
عم 21 ۶ 8 r‏ 


حمد بن يونس ال تمت خی بقول ال جار سمت جا برا یو ان عنم تسین 


وس سای موی وس من ایا 


سوم گام 


ن َال خض تفت عبت رم 


ووی a Es‏ للميدى اتا سقیان فال سعمت رجلا سال جار اع 


قوله عز وجل قن رح الارض حتى یادن لی إى أو حك لله ل وهو حير الا کین ال 
جار ی اويل هله :هل سفیان و کذب قلا لسفیان وما زد ہنا فقال ان ارا 


ابن عيينة الامام المشهور ۰ وأما الیدی فو عبد الله بن الزبير بن عیسی بن عبد الله بن لزییر 
ابن عبندالته بن حميد أبو بكر القرشی الأسدى الک . وقوله لإحدثنا أبو حى اماق ) هو 
بكسر الحاء المهملة واسمه عبد اميد بن عبد الرحمن التكوفى منسوب الى مان بطن من همدان 
وأما الجراح بن مليح ففتح الم وكسر اللام وهو والد وكيع وهذا الجراح ضعيف عند 
احد ین وال مذ كور هنا فى التابعات . وقوله ( عندی سنموت "لفت دیق 6د آی 
جعفر ‏ أبو جعفر هذا هو مد بن على بن الحسين بن على بن أن طالب رضی الله عنهم 
العروف بالباقر لانه بقر العم أئ شقه وفيخه فعرف أصله وتکن فيه ٠‏ وقوله امعت أبا 
الوليد يقوكسمعت .سلام بن أنى مطيع) اسم أي الوليد هشام بن عبد الملك وهو الطبالسی 
وسلام .بتشدید اللام واسم آی مطيع سعد ۰ قوله ان الرافضة: تقول ان عليا رصي الله 


الکشف عن معایب رواة الدب ۱.۳ 


سے مهو 


تقول ان علا ىلحاب تلا رح مع من خرچ من حك یی ماد من لس 
a‏ یاد ار جوا مع ن يفول جار نا اویل نه لا GT‏ 


وة ر a‏ عو 2 سل حَدنا دی دا فان 2 


دی تم 


غ رت تم تالف ديت اسر مها میت ول ی کنا 


72 س ی 


۵ 


و کنا > ال مس وسعفت لب ات محد ین رو ارازی قال الت جریربن 


و 0 0 


ذا هد 


با 


عنه فى السحاب فلا نخرج) الى آخره نخرج باون وسموا رافضة هن الرفض وهوااترك قال 
الاصمعى وغيره ”موا رافضة لانم رفضوا زيد بن على فتركوه ٠‏ قال رحمه الله ( وحدثنى سلمة 
حدثنا اممیدی حدثنا سفيان قال سمعت جابرا حدث بنحو من ثلاثين ألف حدیث ) قال أبو 
على الغسانى الجيانى سقط ذكر سلبة بن شبیب بين مام والميدى عند ابن ماهان والصواب 
رواية الجلودى باثباته فان مسلا لم يلق المهيدى قال أبو عبد الله بن الحذاء أحد رواة کتاب 
مس سألت عبد الغنى بن سد هل روى مسام عن الميدى فقال لم أره الا فى هذا الموضع وما 
أبعد ذلك ,أو يكون سقط قل المیدی رجل قال القاضى :عياض وعبد_الغق,انما رى من 
مسا نسخة أبن ماهان فلذلك قال ما قال ولم تكن نسخة الجاودى دخلت مصر قال وقد ذکز 
مسا قبل هذا حدثنا سلمة حدثنا الجلودى فى حديث آخر كذا هو عند جميعهم وهو الصواب 
هنا أيضا ان شاء الله تعالى ۰ قوله لإ الحارث بن حصيرة) هو بفتيح الجاء وكسر الصا 

الهملتین و آخره هاء وهو آزدی کوفی مع زيد بن وهب قاله البخارى ٠‏ قال رحمه الله 
«حدئی أحبد بن ابراهم الدورق) هو بفتح الدال واسکان الواو وفتح الراء و بالقاف 
واختلف فى معنى هذه النسبة فقي لكان آبوه ناسکا أى عابدا وکانوا فى ذلك الزمان یسمون 


ik‏ الکشف عن معایب رواة احدیث 


رس ےس سروس E‏ 


AES‏ یوما ال یکن مع اسان ودک آعر مال هو ويدف 


کت ر کے و: 


ارم حر ۷ دا حادب ر بد َل 


اھ ا رر مر 


آیوب اق لى جرا تم دگر من فضلهوآوشبد عندی على تینما رایت شاه اب 


سوام 2 سل 


aM E دس م‎ 


وس و 


2 اا رز ره رت دفن عي 


ولا ف عر ا 


أن سبل ال حَدَنَا عفان بن ماحد همم م فال قدم علا أو داود الى عل 


قول سحت رد ال وسدت ويد بن ارت گرا ده ال کب ما سعع هنهم 


الناسك دو رقنا وهذا القول مروی عن أحد الدو رق هذا وهو من آشبر الاقوال وقیل هى 
ها القلانس الطوال التى تسمی الدو رقية وقیل منسوب الى دورق بلدة بقارس أو غيرها 
قوله ‏ ذکر آیوب رجلا فقال م يكن بمستقم الاسان وذکر آخر فقال هو يزيد فى الرقم) 
آیوب هذا هو السختيانى تقدم ذکره أول الکتاب وهذان اللفظان كناية عن الکذب وقول 
أيوب فى عبد الکرم رحمه الله كان غير ثقة لقد سألى عن حديث لعكرمة ثم قال سمعت 
عكرمة هذا القطع بكذبه وكونه غير ثقة بمثل هذه القضية قد يستشكل من حيث انه موز أن 
يكون مععه من عكرمة ثم سیه فسأل عنه ثم ذكره فرواه ولكن عرف كذبه بقرائن وقد 
قدمت ايضاح هذا فى أول هذا الباب ومن نص على ضعف عبد الكريم هذا سفيان بن 
عيينة وعبد الرحمن بن مهدى و عى بن سعيد القطان وأحمد بن حنبل وابن عدى وكان عبد 
الكربم هذا من فضلاء فقباء البصرة والله أعل ٠‏ قوله لإقدم علينا أبو داود الأعمى خعل 
يقول حدثنا البراء وحدثنا زيد بن أرقم فذكرنا ذلك لقتادة فقال كذب ماع منهم انما كان 


ایض مایت واا ك 


6 


AE‏ و ی 2 ا م وی دا هب 1 مس وا 


أذ ذاك سائلا يتكفف الناس زمن طاعون الجارف وف الرواية الاخری قبل الجارف) أما 
أبو داود هذا فاسمه نفیع بن الحارث القاص الاعمی متفق على ضعفه قال عمرو بن على هو 
مترو ك وقل بحي بن معين وأبوزرعة ليس هو بثى* وقال أبو حاتم منکر الحدث وضعفه 
آخرون . وقوله مامح منهم يعنى البراء وزيدا وغیرھما مر ذم أنه روى عنه فانه زعم 
أنه رأى ثمانية عشر بدریا کا صرح به فى الرواية الاخرى فى الكتاب . وقول بکفف 
الا یمتا بسالم ق کنه آو بکنه ووقع فى بعض النسخ بتطفف بالطاء وهو بمعنى 
يتكفف أى يسألف كفه الطفيف وهو القليل وذکر ابن أنى حاتم فى کتابه الجرح والتعديل 
وغيره يتنطف ولعلدمأخوذ منقوطم ماتنطفت به أى ماتلطخت . وأماطاعون الجارف فسمی 
بذلك لكثرة من مات فيه من الناس وسمى الوت جارفا لاجترافه الناس وسعى السيل جارف 
لاجترافه على وجه الارض وال جرفالغرف من فوق الارض وكشح ماعليها ٠‏ وأما الطاعون 
فوباء معروف وهو بثر وورم موم جدا مخرج مع لحب و يسود ماحوله أو يخضر أو حبر 
حرة بنفسجية کدر: ة وحص لمعه خفقان القلب والقی* . وأما زمن‌طاعون ال جارف فقداختاف 
فيه أقوال العلباه رهم الله اختلافا شدیدا متباينا تباينا بعيدا فن ذلك ماقاله الامام الحافظ 
۳ عمر بن عبد البر فى ول القهيد قال مات آبوب السختيانى فى سنة اثتنين وثلاثين ومائة فى 
طاعون ال جارف ونقل ابن قنية فى المعارف عن الاصمعى أن طاعون ال جارف كان فى زمن 
ابن الزيير سنة سبع وستين وكذا قال أبو الحسن على بن مد بن أنى سيف الداینی فى کتاب 
التعازى أن طاعون الجارف كان فى زمن ابن الزبير رضى الله عنهما سنة سبع وستين فى شوال 
وكذا ذكر الكلاباذى فى كتابه ف رجال البخارى معنى هذا فانه قال ولد أيوب السختياق 
سنة ست وستين و فى قول انه ولد قبل ال جارف بستة وقال القاضى عياض فى هذا الموضع كان 
الجارف سنة تسع عشرة ومائة وذكر الحافظ عبد الغنى المقدسى فى ترجمة عبد الله بن مطرف 
عن حى القطان قال مات مطرف بعد طاعون الجارف وکان الجارف سنة سبع وشانین 


وذکرفی ترجمة يونس بن عبيد أنه رأى أنس بن مالك وأنه ولد بعد الجارف ومات سنة سبع 


(= 


۱۰۰ الکشف عن معایب رواة | حدیث 


وان I HE,‏ 06 سكلا ود ای عل اة ا 


ام الا ان هنا 2 e‏ ان ئ را مال اده ما کان ساد ق جارف 


وئلائین ومائة فبنه آقوال متعارضة فیجوز أن يجمع یناب کل طاعون من هذه تسمی جارفا 
لان معنى جرف موجود فى جیمها وکانت الطواعي نكثيرة . ذكر ابن قنية فى المعارف عن 
الاصمعی أن أول طاعون كان فى الاسلام طاعون عمواس بالشام فى زمن عمر بن الخطاب 
رود اه عنه فه توف أبو عبيدة بن الجراج, رضى اذك عه ما بن جيل وار انه 
وابنه رضى الله عم ثم الجارف فیزمن ابن الزيير ثم طاعون الفتيات لانه بدأ فى العذاری 
والجوارى بالبصرة وبواسط وبالشام والكوفة وكان الحجاج يوهئذ بواسط فى 
ولاية عبد اللك بن مروات وكان يقال له طاعون الاشراف يعنى لما مات فيه 
من الاشراف تم طاعون عدى بن أرطاة سنة مائة ثم طاعون غراب سنة سبع وعشرين 
ومائة وغراب رجل ثم طاعون مس بن قنیبة سنة احدی وثلائن ومائة فى شعبان _ 
وشهر رمضان وأقاع فى شوال وفيه مات أبوب السختيانى قال ول بقع بالمدينة 
ولا مک طاعون قط هذا ما حكاه ابن قتية وقال أبوالحسن المدايىكانت الطواعين المشهورة 
الغظام فى الاسلام خمسة طاعون شيرو يه بالمدائن على عهد النى صل الله عليه وس فى سنة 
ست من ا هجرة “مطاءو نسم واس فزمن عبر بن الخطاب رضى الله عنه وكان بالشام مات فيه 
خمسة وعشرون ألفا ثم طاعون الجارف فى زمن ابن الزبير فى شوال سنه تع وستين هلك فى 
ثلاثة أيام فی کل يوم سبعون ألفا مات فيه لانس بن مالك رضى الله عنه ثلاثة وثمانون ابا 


ويقال ثلاثة وسبعون ابنا ومات لعبد الرحمن بن أنى بكرة أربعون ابنا ثم طاعون الفتيات فى 
شوال ستة سبع وثمانين ثم كان طاعون فى سنة احدى وثلاثين وماثة فى رجب واشتد فى شور 
ان وكا تحط فاك المريداف کل لون آلف جنازة أياما ثم خف فى شوال وکان 
بالكوفةطاعون وهو الذى مات فيه المغيرة بن شعبة سنة خمسين . هذا ما ذكره المدائنى وكان 
طاعون عمواس نة ثمانى عشرة وقال أبو زرعة الدمش قكان سنة سبع عشرة أو ای عشرة 


الکشف عن معایب رواة الحديك ۱۰۷ 


ول اسك 


و د مق 5 رر ہے محر رل لد رت رل مرح ا مر ۵ مه 5 
لذ برضن اقل شم مر 8 هذا ولا بتكا فيه واه ما حدثنا الحسن عن بدری مشافهة 


۸ سرع موس جر + ,6 ورس لا و و هارت مر )كر عه کے 18 و م2 وس‎ ١ 
ولا حدثنا سعيد بن المسيب عن دری مشافهة الا عن سعد بن مالك مش عان‎ 


اا ا 


اعادیت 


وعمواس‌قرية بين الرملة و بيت القدس نسب الطاعون الما لکونه بدأ فیا وقیل لانه عم الناس 
وتواسوا فيه ذحكر القولین للحافظ عبد الغنى فى ترجمة أنى عبيدة بن الجراح رضی الله عنه 
وعمواس بفتح العين والميم فهذا مختصر مايتعاق بالطاعون فاذا على ماقالوه فى طاعون ال جارف 
فان قتادة ولد سنة احدی وستین ومات سنة سبع عشرة ومائة على الشپور وقبل سنة ثمانى 
عشرة و لزم من هذا بطلان ما فسر به القاضی عياض رجه اه طاعون الجارف هنا و یتعین 
آحد الطاعونين فاما سنة سبع وستين فان قنادة كان ابن ست سنين فى ذلك الوقت ومثله يضبطه 
واما سنة سبع وتمانين وهو الاظهر ان شاء الله تعالى والته أعلم . وأما قوله لا لایعرض لشی» 
من هذا ) فهو بفتح الياء وكسر الراء ومعناه لايعتنى با حدیث وقوله ل ماحدثنا الحسن عن 
بدرى مشافبة ولاحدثنا سعيد بن المسيب عن بدرى مشافبة الا عن سعد بن مالك المراد 
بهذا الكلام ابطال قول أى داود الاععى هذا و زعمه أنه لقى ثمانية عشر بدريا فقال قتادة 
الحسن البصرى وسعيد بن المسيب أ كبن من أن داود الاعبى وأجل وأقدم سنا وأ كثر 
كار دض میج اما والاجتباد ی الاخذ عن الصحابة ومع هذا كله ما حدثنا واحد 
انا يدرو ادق فكيف يزعم أبوداود الاعی أنه تی ثمانية عشر بدریا هذا بهتان عظم 
وقوله سعد بن مالك هو سعد بن أنى وقاص واسم أنى وقاص مالك بن أهيب و يقال وهيب 
وأما المسيب والد سعيد فصحانى مشپور رضى الله عنه وهو بفتح الياء هذا هو المشبور وحكى 
صاحب مطالع الانوار عن على بن المدينى أنه قال أهلالعر اق يفتحو نالياء وأهل المدينةيكسر ونما 
قال وحک‌آن سعیدا كان یکره الفتح وسعيد امام التابعين وسيدم ومقدمهم فى الحديث والفقه 
وتعبير:الرؤيا والورع والزهد وغير ذلك وأحواله أ كثرمن أن تحصر وأشهرمن أن تذكر 
وهو مدنى کنیتهآب مد والله أل ٠‏ قوله (رعن رقبة أنأبا جعفر الحائهى المدنى كان بضع 


۸ الکشف عن معایب رواة الحديث 


5 ولتك من ن اد Eî‏ ى لله عة ار ا بروم ا عن اي ص 1 


راهم 


3 نف راهن 2 روش‎ E 


۳ 


الطيالبى ا تا بن عبد قال کان عرو بن عبد بد یکذب ف ا 
أحاديث كلام حتق) آما رقبة فعلى لفظ رقبة الانسان وهو رقبة بن مسقلة بفتح الم واسكان 
السين الممملة وفتح القاف ابن عبد الله العبدى الكوفى آبو عبد الله وكان عظم القدر جليل 
الشأن رحمه الله . وأما قولدكلام حق فبنص ب کلام وهو بدل من أحاديث ومعناه كلام صبيح 
المعنى وحكمة من امک ولكنه كذب فنسبه الى النى صل الله عليه وسلر ولیس هو منكلامه 
صل الله عليه وسا وأما أبو جعفر هذا فهو عبد الله بن مسور المدائنى أبو جعفر النی تقدم 
فى أول الكتاب فى الضعفاء والواضعين قال البخارى فى تارخه هو عبد الله بن مسور بن 
عون بن جعفر بن أنى طالب أبو جعفر القرثى اطاشمی وذ کر کلام رقبة وهو هذا الكلام 
الذى هنا ثم انه وقع فى الاصول هنا المدنى ونی بعضبا المدينى بزيادة ياء ول آرفی شی“ منها هنا 
الداتی ووقع فأول الکتاب المدائنى فأما المدينى والمدنى فنسبة الى مدينة النى صلى الله عليه 
وس والقياس المدنى عذف الياء ومن أثبتها فهو على الاصل وروی أبو الفضل مد بن طاهر 
القدسی الامام الحافظ فى کتاب الانساب التفقة فى الخط امعائلة فى النةط والضبط باسناده 

عن الامام أنى عبد الله البخاری قال المدينى يعنى بالياء هو الذى أقام بالمدينة وم بفارقها والمدنى 
الذىتحولعنها وكانمنهبا ٠‏ قال رحمه الله <حدثنا الحسن الحلوانى قال حدثنا نعيم قال أبواسحاق 

براهم بن سفيان وحدثنا جمد بن بجی قال حدثنا نمی بن ماد حدئنا آبوداود الطیالسی) 
هکذا وقع E TOT PF‏ قول ایی اسحاق ول بقع قوله فى بمضبا وأبو اسحاق 
هذا صاحب مسل وراوية الكتاب عنه فيكون قد ساوى مسلا فى هذا الحديث وعلا فيه 
برجلوأما أبوداود الطیالسق فاسمه سلمان بن أودا ود تقدم يانه 


الکشف عن معایب رواة الحديث ۱۰۹ 


ەر وبر راس كير 


ری عمرو بن عل أب حفص قال عت معاد بن مما بقل قلت لعوف بن یج 


مه ررر 


ل مرو بن عد حَدن عن لخن ان سول صل ته عله ول قال من لعل 
ET‏ ل رات وال وه لبيك 


ہک لم سوس ل 


هت : دح 


و سم 


بوما م ابوب وقد قد بكرا لَالسوق اقب ارجل سل عله وب وسال ثم َل 
له وب بت رست 5 رل تال اد سمه نی عر ال تم اب بر ان 


قوله اقلت لوف بن أ جيلة ان عرو بن عبيد حدثناعن ا لسن أنرسولا تمص التهعليهوسل قال 
من حمل علینالسلاح‌فلیس مناقا لکذب والتهعمرو ولکنه‌آرادآن‌حو زھاالىقولها ليث ) آماعوف 
فتقدم بيانه فىأول الكتاب وأما عمرو بن عبيد فهو القدرى المعتزلى الذی کان صاحب الحسن 
البصرى ۰ وقوله صلى الله عليه وسم مرن حمل علينا السلاح فلیس منا حیح مروی من 
طرق وقد ذ کرها مسلم رحمه الله بعد هذا ومعناه عند أهل الم ا من ا ا 
واقتدى بعلمنا وعملنا وحسن طر یقتنا کا يقول الرجل لولده اذا برض فعله لست منى وهكذا 
القول فى كل الاحاديث الواردة بنحو هذا القول كةو له صلى الله عليه وسم من غش فايس منا 
وأشباهه ومراد مسلم رحمه الله بادخال هذا الحديث هنا بان أن عوفا جرح عمرو بن عبيد 
وقال کذب وانما كذيه مع أن الحديث یح لکونه نسه ال امسن وان عوف هن كار 
آحاب امسن والعارفین ع فقالكذب فنسبته الى الحسن فل يرو الحسن هذا أولم 
يسمعه هذا من الحسن . وقوله آراد أن جوزها الى قوله الخبيث معناه کذب ببنه الرواية 
ليعضد بها مذهبه الباطل الردی" وهو الاعتزال فانم يزعمون أن ارتكاب المعاصى يخرج 
ضاخبه عن: الامان ويخلده فى النار ولا پسمونه کافرا بل فاسقا مخلدا في النار وسيأق الرد 


۱۱۰ الشف عن معایب رواة الحديث 


عه ساس سم 


ی با غراب َال اف یوب أماتفر آوفرف من تلك ار انب وت 
عازن ار دیابن حرب دقن ود بتی انا ل قي لذبوب 


اب توبن عبيد روی عن لسن 1 لد الس كران من لیذ فال دب 


0 سم 1 ور ال ی 


رل مه یذ ٠‏ وتان حب اج حدتا سان بن 


ے مسار مرحم 


ly‏ ا ا امه زا ری سامة بن شبيب 


ر رم 


تا لمیدی حا ون معت أب موی ل سرت ی عي دقِلَ 


دت قن اه ال کتبت ی 


o 


e شييه‎ 


علیهم بقواطع الا دلة فىكتاب الامان ان شاء الله تعالى ٠‏ وقول أيوب السختیانی انما نفر 
أونفرق من تلك الغرائب) معناه انما نهرب أو نخاف من هذه الغرائب الى بأ مها عمرو بن 
عد مخافة من كونها كذبا فنقع فى الكذب على رسول ايله صل الله عليه جل إن كانت 
اد وان كانت من الآراء والذاهب غذراً ۰ رن الوقوع فى البدع آو فى خالفة 
الجهور . وقوله نفرق بفتح الرا* ١‏ 1ل E‏ . قوله 
لإحدثنا عرو ن عسد قبل أن حدث)) هو بضم ابا واسكان الجاء وكسر الدال يعى قبل أن 
يصير مبتدعا قدريا ٠‏ قوله لإ كتبت الى شعبة ا سالا أن شيبة قاضی واسط فکتب ال 
N‏ ومز ق کتایی )) وأبو شية هذا هو جد أو لاد أى شيية رم آبویکر وعثهان 


والقاسم بنو مد بن راهم ی شيبة وأبو شية ضعيف وقد قدمنا بسانه وبياهم فى آول 


الکتاب وواسط مصروف کذا سمع مر 1 العرب وهي من بناء اممجاج بن بوسف . وقرله 


الکشف عن معایب رواة ادیش ۱۱۱ 


ر مور ی وس سے مله 


و ۸ Aie‏ ا ۳ و 2 وج اکا 
قال سمعت عفان قال حدثت حماد بن سلمة عن صام المرى حدیث عن تابت فقال 
کذب وحدثت هماما عن صا المرى حدیث فقال کذب ووزش| مود بن عن 
MCA rs‏ سس و ET‏ مه عل یس تا مرح عو سام د 
حدئنا ابوداود قال قال لی شعبة إرت جر ير بن حازم فق ل لہ لا حل لك آن ر وی عن 

ا و ام هر مر و 


ند E‏ اراد وگیف 6 ا 


لح اد اشا یل لت له بای یقلت 5 ااال 3 


هل قح یل عم تال نز رت الك عن مت 
سح ۸ ۸ م ع ا از 


ودفهم قلت امک و 


ومزق ڪتان هو بکسر الزائ آمره بتمزبقه مخافة من بلوغه الى أنى شيبة ووقوفه على 
دک ما بکره لعل باه من أذىأو یترتب علىذلك مفسدة . قولم نصا الری کذب) 
هو من نحو ما قدمناه فى قوله لم نر الصالحين فى شی“ أ کذب منهم فى احدیث معناه ماقاله مس 
بخرى الكذب على آلستهم من غير تعمد وذلك لآنهم لایعرفون صناعة هذا الفن فیخبرون 
بكل ماسمعوه وفيه الکذب فبکونون کاذبین فان االکذب الاخبارعن الشی* عل خلاف 
ما هو سبوا كان الاخبار أو عمداً کا قدمناه وکان صا هذا من كبار العباد الزهاد الصالمين 
وهو صاخ ابن بشير بفتح لا" وكسر الشین آبو شير البصری القاضی وقيل له المرى لن امرأة 
من بنى مرة أعتقته وأبوه عربى وآمه معتقة للدرأة المرية وکان صا رحمه الله حسن الصوت 
بالقرآن وقد مات بعض من مع قراءنه وكان شديد المذوف من‌الّه تعالی كثير البكاء قال عفان 
ابن مس كان صا اذا آخذ فى قصصهكا نه رجل مذعور يفزعك أمره من حزنه وكثرة بكائه 


: كانه تکلی واه أعلم . قوله (عن مقس )) هو بكس الم وفتح السين . قوله قلت الحكم 


r‏ الکشف عن معایب رواة ا یت 


کے 


2-02 


AEG Ê‏ اک کا 0 5 ار اضعا زوفن طن 


ا AXE‏ وی ال سسا هم ARL‏ مه ۸ کي 2ه ی زر 
راز قال معت بريد بن هرون وذ کر زیاد بن ميمون فقال حلفت الا آروی عنه 


2 ی‎ AEA 
معا ولاعن حالد بن حدوج وقال آقیت زیاد بن میمون فسا لته عن حديث خدثى به‎ 


رای ا ەل ,س 7 i a‏ م الال ۸ 1 2 ہہ شم و 
عن بكر الوق ثم عدت اه دای به عن مورق ثم عدت اليه خدثى به عن الحسن 


تسیا إل الکنب قال وان سمحت عبد الصمد ودکرت عنده زياد بز 


FEE‏ الکنب: ورزشتا مود یشان قال قلت لاق داود الطبالسی قد 


ما تقول فى آولاد الزنی قال بصی علهم قلت من حدیث من يروى قال پروی عن امس 
البصرى فقال الحسن بن عمارة حدثئنا امک عن بح بن الجزار عن على) معنى هذا الكلام 
أن الحسن بن عمارة کذب فرو ی هذا الحديث عن المحم عن بجی عن على وانما هو عن 
الحسن البصرى من قوله وقد قدمنا أن مثل هذا وان کان حتمل‌کونه جاء عن الحسن وعن على 
لكن الحفاظ یعرفون کذب الكذابين بقر ان وقد يعرفون ذلك بدلائل قطعية یعرفبا أهل 
هذا الفن فقوم مقبول فى کل هذا والحسن بن عمارة متفق على ضعفه وتركه وعمارة يضم العين 
ويح بن الجزار با جم والزای و بالراء آخره قال صاحب المطالع ليس فى الصحيحين والموطا 
TE‏ اه خرار أو خراز بالاء فهما . قال رحمه له( حدنا الحسن ال حلوانی قال معت 
يزيد بن هارون وذ کر زياد بن ميمون فقال حلفت أن لا آروی عه شیا و لا عن خالد بن 
حدوج قال لقيت زياد بن میمون لته عن حدیت شدای به عن بکر الزنی عم عدت اليه 
خدثنى به عن مورق نم عدت اليه خدثنى به عن الحسن وكان ينسبهما الى الکذب) أما 
حدوج فیمم مفتوحة 9 عا اة ثم دال مضمومة مهملتین ثم واو حم جم وخالد هذا 
واسطی ضیف ضعفه أيضاً النساق وکنیتهآبو روج رأى آنس بن مالك رض اله عنه . وأما 
زياد بن ميمون فبصرى كنيته أبو عمارضعيف قال البخاری فى تاره تر كوه وأما بكر المزنى 
فهو پفتح الب واسكان الكاف وهوبکرین عبد الله المزنى بالزای أبو عبد الله البصرى التابعی 


الكشف عن معایب رواة ادیث ا 


و و سم ما واه و 


أ كيت عن با بن متضور اك تسع منه حدیت اه نی روی لا اسر 


رر ر س سس عل ۶ لخر ويس 


این یل قال لى آسکت َأ ليت زياد بن میمون وعد رحن بق مهدی مق 


Ee SSS 


هو و اع فان رایع رجلا يلنب فينو بلس وب 


عند نآ من قلار کر ات كَل لايع 


٤ ۸ مرو‎ 


ا تالا تان ن رن وا لاب دار لا بعد آنه بروی فا تبناه انا 


رھ ال 16 مر ام عر صر 


وعد رخن قال توب نم کل بعد حتف رکه تفن سر الماولی كَل 


الجليلالفقيه رحمه اله . وأما مورق فبذء الم وفتح الواو وكسرالراء المشدددة وهو مورق بن 
الشمرج بضم الب الاولى وفتح الشينالمعجمة وكسر الراء و بل العجلى الکوفی آبوالعتمر 
التابعىالجليل العابد . وأما قوله وکان ينسبهما الىالكذب فالقائل هو الحلوانى والناسب يزيد 
أبن هارون والنسوبان خالد بن حدوج وز ياد بن میمون . .وأما قولب حلفت أن لا آروی 
عنهما ففعله نصيحة للمسابین ومبالغة ف التنفير عنهما للا يغتر أحد بهما فيروى عنهما 
بویت كم فى الكذب على رسول الله صل الله عليه وسل وربا راج حديثهما فاحتج به 
وأما حکه بكذب ميمون فلكونه حدثه بالحديث عن واحد ˆ حم عن آخر م وا دفي جار 
على ماقدمناه من انضمام القرائن والدلائل على الكذب والته أعلم . قوله (حدیث العطارة) 
قال القاضى عياض رجه الله هو حديث رواه زياد بن ميمون هذا عن أنس أن امرأة يقال 
لحا الحو لاء عطارةكانت بالمدينة فدخلت عل عائثشة رضی الله ءا وذكرت خبرها مع زوجبا 
وأن اللنى صلل الله عليه وسل ذكر لها فى فضیل الزوج وهو حديث طويل غير يح ذكره 
أبن وضاح بکاله و يقال ان هذه العطارة هی امولاء بنت توبت . قوله فان لقنت زباد بن 
میمون وعبدالرحمن بن مبدى) فعبد الرحمن مرفوع معطوف عل الضمیر فى قوله لقبت. قوله 
ان کان لايع الاس فأتما لا تعلمان أنى لم أل آنسا ) هكذا وقع فالاصول فأنتها لا تعليان 


۰ له 


۱ الکشف عن معایب رواة الحديث 


دن ال مر مار رز رام ورنوم مرت ع م2 


ا نادوس دا قول سو بدینعأة لا تمت ادوس 


ا ره مولع ل لها ی 


عي یرو را 


ماقا نیش گرد عائط دحل عله روج سل وت 


نع المواربری ول مت حاد بر بن زید یقول رجل بند ما جاَس مهدى بن ن هلال 


یم ما نه لمن تاه الى تبت بلك قال نعم 04 إسأعيل ويش اد 


ومعناه فًت| تلان فجوزآن تکون لا زائدة و جوز أن يكون معنا أفأتها لاتعلبان و یکون 
استفیام تقرير وحذف همزةالاستفهام . قوله معت شبابة بقول كان عبد القدوس يحدثنا 
فیقول سوبد بن عقلة قال شبابة وسمعت عبدالقدوس یقول نهى رسولالته صل الله عليه وس 
آن تخد الروح عرضا قال فقيل له ا هذا فقال يعنى تخذ وة فى حائطه لبدخل عليه 
اروح) المراد ذا المذكور بان تصحيف عبد القدوس وغباوته واختلال ضطه وحصول 
الوم فى أسناده ومتنه ام الاسناد فان قال سويد بن عقلة بالعين البملة والقاف وهو تصحف 
ظاهر وخطأ بين وانما هوغفلة بالغين المجمة والفاء المفتوحتين . وأما المتن فقالالروح بفتح 
الراء وعرضا بالعين المبملة واسكان الراء وهو تصحيف قبيح وخطأ صرح وصوابه الروح بضم 
ار اموغرضا بالغينالمعجمة والراء الفتوحتین ومعناه هى آن‌تتخذ الحيوانالذى فيهالروح غرضا 
ی مدفا للرىفيرى ال بالنشاب وشبههوسيأق ایضاح هذا الحديث و بیان فقبهفى کتاب الصید 
ولنبا ان شاء ابّه سال ترا | شابة فتقدم ان اسمه وضطه وم الکوة ة فیفتح الکاف‌عل 
اللغة المشهورة قال صاحب الطالع وحک فيها الضم . وقوله لیدخل عليه الروح أى لس 
قوله لقال حاد بعدما جلس مبدى بن هلال ماهبذه العين ال الحة ای نبعت قبلکم قال نعم 
يا آبا اسماعيل) 7 | مبدى هذا فتفق على ضعفه قال النسای ET‏ ع0 
داود بن أى هند ويونش بن عبيد . وقوله العين المالحة كناية عن ضعفه وجرحه . وقوله قال 
نم یا أا اسماعي لكا نه وافقه على جرحه وأبو اسماعيل كنية ماد پن ز يد 


الکشف عن معایب رواة كلتك 116 


مس سے رر o‏ ورور 


لو ال عمت عفان ال مت أا عوالة قال ما ی عن امسن حدیث إلا انیت 
يك به ان بن ی عیاش ففرا عل وش سويد بن سعد لا على بن مور لس 


انان رک دی اش تايل E‏ ل 


ری أن ری الى 8 أن ریا و من یعرف 


م إلا شي يُسيرًا ا وس عد بل عد ار جن ای انش ] 
قوله لإسمعت أباعوانةقال مابلغنوعن الحسنحديث الاأتيت به آبان‌بن أفعياش فقرأدعلى) أما 
1 عوانةفاسمه الوضاح بنعبدالله وأبان يصرف و لايصرف والصرف أجود وقدتقدم ذكرأنى 
عوانة وأبان ومعنى هذا الكلام أنه كان حدث عن امسن بكل ما يسأل عنه وهوكاذب فى ذلك 
قوله إران حمزة الزيات رأى النی صلى الله عليه وس فى المنام فعرض عليه ما سمعه من أبان 
فا عرف منه الا شبيئاً يسيراً ) قال القاضى عياض رحمه الله هذا ومثله استئناس واستظهار 
على ما تقرر من ضعف أبان لا أنه يقطع بأمر المنام ولا أنه تبطل بسيبه سنة ثبقت ولا تثبت 
به سنة لم تثبت وهذا باجماع العلباء هذا كلام القاضى وكذا قاله غيره من أصابنا وغيرهم فنقلوا 
الاتفاق على أنه لایغیر بسبب ما براه النام ما تقررفی الشرع ولیس هذا الذی ذكرناه مالفا 
لقوله صل الله عليه وم من رآ فی المنام فقد رآنی‌فان معنى الحديث أن رو ته حيحة ولیست 
من أضغاث الاحلام وتلبيس الشیطان ولكن لا جوز اثبات حم شرعی به لآن حالة النوم 
ليست حالة ضبط وتحقیق لما يسمعه الرا وقد اتفقوا على أن من شرط من تقبل روايته 
وشهادته أن يكون متيقظا لا مغفلا ولا سىء الحفظ و لاكثير الخطأ ولا مختل الضبط والنائم 
ليس بهذه الصفة فلم 7 نقبل روايته لاختلال ضبطه هذا كله فى منام يتعلق باثبات ت حکم على 
خلاف ما يحكم به الولاة أما اذا رأى النى صل الله عليه وس يأمره بفعل ما هو مندوب اليه 
أو يهاه عن منهی عنه أو:رشده الى فعل مصلحة فلا حلاف فى استحباب العمل عل وفقه لان 
ذلك ليس حكا بمجرد المنام بل بما تقرر م نأصل ذلك الشی» واقدأعم : قوله ل خداناالداری) 


۱۱۹ الکشف عن معایب رواة الحديث 


- هس - - م وهر‎ ر١‎ E 


نه مه 5706 ۶ ه 3 و ۸ ه مه لس 3 
زگریاء بن عدى قال قال لى | بواسحق الفزارى | كتب عن بقية ما روى عن المعروفين 


E‏ ل ا ا ار مر ی يي 
ولا تكتب عنه ماروى عن غير المعروفين وترون لاعن اش ماروى 
د ع الم 


E E EER REA FT AR E 
عن المع روفين ول غرم ووش اسحق بن ابراهم الحنظلی قال سمعت بعض‎ 


قد تقسدم بيانه وأنه منسوب الى دارم . وأما أبو اسحاق الفزاری ففتح الفاء واسمه ابراه 
ابن سد بن الجن بن أسهاء بن جارحة اللكوفى الامام الجليل المجمع على جلالته وتقدمه 
فى العم وفضیانه والله آل . قوله (قال أبواسحاق الفزارى اكتب عن بقية ما روى عن 
المعروفين ولا تکتب عنه ما روی عن غير المعروفين ولا تکتب عن اسماعیل ابن عیاش 
ما روی عن العروفن ولا غیرم) هذا الدی قاله أبو اسحاق الفزاری فى اسماعبل خلاف 
قو ل جھو ر الب قال عباس معت يبى بنمعين بقول اسماعيل بنعباشثقة وكان أحب الىأهل 
الشأم من بقية وقال اب نأوخيثمة معت حى بنمعين يقول هوثقة والعراقيون یکرهون حديثه 
وقالالبخارى مارو ىعنالششاميين أصح وقالعمرو بنعلى اذا حدشعنأهل بلاده فصحیح واذا 
حدث عن أهلالمدينة مثل هشام بنعروة و حى بنسعيد وسهيل بنأوصال فليس بشی» وقال 
يعقوبا بنسفيا ن كنت أسمع أصحابنا يقولون علم الشأم عند اسماعيل بن عياش والوليد بنمسلم 
قال يعقوب وتکلم قوم فى اسماعیسل وهو ثقة عدل ا الناس يحديث الشأم ولايدفعه دافم 
وأ كثر ما تكلموا قالوا يغرب عن ثقات المكيين والمدزين وقال حى بن معين اسماعیل ثقة 
۳ روی عن اشامن ما رویتهعن آمل ا از فان کاب ضاع غلط فا قال 
أبوحائم هولين يكتب حديثه ولا أعأحدا کف عنه الا آبا اسحاق الفزاری و قال الترمذی 
قال أحمد هو أصاح من بقية فان لبقية أحاديث منا كير وقال أحمد بن أنى الجواری قال لى و كيع 
پروون عندک عن اسماعيل بن عیاش فقات أما الوليد ومروان فيرويان عنه وأما الیم بن 
خارجة ومد بن اياس فلا فقال وأى شى“ الحيثم وابن اباس انما أضعاب البلد الوليد وصروان 
واه أ . قال رحمه الله 7و ذا اسحاق بن انراهم الحنظل قال ممعت يعض اب عبد 


الکشف عن معایب رواة الحديث ۱۷ 


۶ 9 ا وور وم 88-6 86-6228 ےار ےہ a ES‏ 
ماب عبد أله ال تا ال أن زک نم ارجل هل اله کان کنیل سای ویسعی 


م رصم مور 


ال ن ده ا مدا عن ی سم وا قري ادا هو عبد ادوس وضغن 


ەر ور هر ام 


اجد تن يوسف الأزدى ول ی ما زاق رالات اب ارب ك صح بقوله 


سس 


کاب ون قلي نكت 2 کناب وش عبد أله بن عبد امن 


ال رت تن اج 


آذاری تال سعت آا نم ود اال ن عرفان ال تال ا ا ول ول - 


الله قال قال ابن البارك نعم الرجل بقية لولا أنه بک الاساءی و یسمی الکنی كان دهرا 
يحدثنا عن أنى سعيد الوحاظى فنظرنا فاذا هو عبد القدوس) قوله ممعت بعض أكعاب عبد 
الله هذا مجبول و لابصح الاحتجاج به ولكن ذكره مس متابعة لا أصلا وقد تقدم فى 
الكتاب نظير هذا وقد قدمنا وجه ادخاله هنا وأما قوله بکنی الاسای و يسمى الكنى فعناه 
أنه اذاروى عن انسان معروف باممه کناه وم يسمه واذا روى عن معروف بکنیته سواه وم 
يكنه وهذا نوع من التدليس وهو قبح مذموم فانه يابس آمره على الناس ويوم أن ذلك 
الراوی ليس هو ذلك الضعيف فيخرجه عن حاله المعروفة بالجرح المتفق عليه وعلى تركه الى 
حالة الجهالة الق لاتؤثر عند جماعة من العلماء بل حتجون بصاحبا وتفضى توقفا عن الحم 
بصحته أو ضعفه عند الآخرين وقد يعتضد الجهول فحت به أو يرجح به غيره أو يستأنس 
به وأقبح هذا النوع أن يكنى الضعيف أو يسميه بكنية الثقة أو بامه لاشتراكبما فى ذلك 
وشپرة الثقة به فيوم الاحتجاج به وقد قدمنا حكر التدليس و بسطه فى الفصول المتقدمة والله 
آعل و الوحاظى فبضم الواو وتخفيف الحاء المبملة و بالظاء المعجمة وحکی صاحب المطالع 
وغيره فتح الواو أيضا قال آبو على الغسانى وحاظة بطن هن حير وعبد القدوس هذا هو 
الشامی الذى تقدم تضعیفه وتصحيفه وهو عبد القسدوس بن حبیب الکلاعی بفتح الکاف 
أبو سعيد الشاى فهو کلاعی وحاظی ۰ وقول الداربی لمعت أبا نعير وذ کر المعلى بن عرفان 


۱۸ الکشف عن معایب رواة الحديث 


كلامماء عن ان نن وشن ۳ ا ا 0 هه کی رجا 0 ۳ 1 


ر 5۶ و 


9 ها لیس بثبت ال و َه قال اس‌اعل ما اه ولکنه حك أنه یی 


کت ت و مزشا ری حدا شبن مر َل سات لت لس عن تح 


فقال حدثنا أبووائل قال خرج علينا ابن مسعود بصفین فقال أبو نعم آتراه بعث بعد الموت) 
معنى هذا اكلام أن المعلى كذب على أنى وائل فى قوله هذا لان ابن مسعود رضی الله عنه 
توف سنة تین وثلاثين وقبل سنة ثلاث وثلاثين والاول قول ال كثرين وهذا قبل انقضاء 
خلافة عنمان رضى الله عنه بثلاث سنين وصفينكانت فى خلافة على رضى الله عنه بعد ذلك 
بسنتين فلا يكون ان مسعود رضىالله عنه خر ج عليهم بصفين الا أن یکون بعث بد الموت 
وقد عبت أنه لم ببعث بعد الوت وأبووائل مع جلالته وکال فضيلته وعلو مرتبته والاتفاق على 

صیانته لا يقول خرج علينا من لم تفراج علهم هذا ما لاشك قبه مين أن ككرت الکنب 

من المعلى بن عرفان مع ما عرف من ضعفه ٠‏ وقوله أتراه هو بضم الناء ومعناه أتظنه ۰ وأما 
صفين فبكسر الصاد والفاء الشددة و بعدها باء فى الاحوال الشلاث الرفع واللصب وال جر 
وهذه هی اللغة المشبورة وفبا لغة أخرى حكاها أبو عمر الزاهد عن ثعلب عن الفراء وحكاها 
صاحب المطالع وغيره من المتأخرين صفون بالواو فى حال الرفع وهی موضع الوقعة بين أهل 
الشام والعراق مع على ومعاو به رضى الله عنهما وأما عرفان والد المعلى فبضم العين المهملة 
واسکان الراء و بالفاء هذا هو الشپور وخک فه کسر العين و بالکسر ضبطة امافظ أبوعاصر 
العبدری والعل هذا آسدی كوفى ضعیف قال البخاری رحمه الله فى تاريخه هو منکر الحديث 
وضعفه النسائى أيضا وغيره . وأما أبونعم فب والفضلن دكين بض الهملة ودكين لقب وأسمه 
عمرو بن حمادين زهير وأبو م كوفى من أجل آهل زمانه ومن أتقنهم رحمهالته . قال رحمه الله 
وحدئی أبو جتفر الدازنی) ابم آی جعفر هذا أحمد بن سعيد بق صخر النيستابوررى کان 


الكشف عن معایب زواة احدیت ۱۱۹ 


أبن داهن نی یزوی ڪن سعید بن سیب ال لس یم ة وسانه يسلا 1 


کر جو ا 


ان یاس ري اه مه ی لورت ۳ ت قف یاکرش شمه شعبة أنى 


رر ے رر ے 


روی عله نی دب کنا یی بق وما من سرام ن ان یسب وت 


ا م2 رہ ے 


ثقة عالما ثبتا متقنا أحد حفاظ الحسديث وکان أ كثر أيامه الرحلة فى طلب الحديث . قوله 
((صال موی التوأمة) هو بتاء مثناة من فوق تم واو ساكنة نم همزة مفتوحة قال القاضى 
عیاض رجه الله هذا صوابها قال وقد يسبل فتفتح الواو و ینقل الما حركة الحمزة قال القاضی 
ومن ضم التاء وهمز الواو ققد أخطأ وهی رواية أ كثر المشايخ والرواة وکا قیدناه أو لا قیده 
أخاب المؤتاف والختاف وكذاك أتقناه على أهل المعرفة من شيوخنا قال والتوأمة هذه هی 
بن ت أمية بن خافق اجمحى قاله البخاری وغيره قال الواقدى وكانت مع آخت لحا فى بطن واحد 
فلذلك قل التوأمة وهی مولاة أى صا وأ بو صا هذا اسمه نبان هذا آخر کلام القاضی ثم 
أن مالکا رجه الله کم بضعف صالح مول او أمة وقال لیس هو بثقة وقد خالفه غبره فقال 
بحي بن دين صالم هذا ثقة حجة فقيل ان مالكا ترك السماع منه فقال انما أدركه مالك بعد 
ما کبر وخرف وکذلك الثوری انما أدركه بعد أن خرف فسمع منه أحاديث منكرات 
ولکن من مع منه قبل أن يختلط فبو ثبت وقال آبو آحسد بن عدى لا بأس به اذا سمعوا منه 
قديما مثل ابن أنى ذئب‌وان 2 وزياد بن سعد وغيرثم وقال أبو زرعة صا هذا ضعيف 
وقال أبو حاتم الرازی ليس بقوى وقال أبو حاتم بن حبان تغير صاخ موی التوأمة فى سنة مس 
وعشرین وطاثة#واخخاط حدشه الاخير بحديشه القسديم وم يتميز فاستحق القرك والله أعلم 
وأما آبو امحوبرث النی قال مالك انه ليس بثقة فبو بضم الحاء واه عبد الرجن بن معاو رة 
ابن ألحو برث الانصاری الزرق المدنى قال الحا كم آبو آحمد ليس بالقوی عندم وأنكر آحد 
ابن حنبل قول مالك انه ليس بثقة وقال روى عنه شعبة وذ کر البخاری فى تاريخه ول تكلم 
فبه قال وكان شعبة يقول فيه أبو الجويرية وحک اما أب و أحد هذا القول ثم قال وهو وهم 
وأماشعة الذى روى عنه ابن أى ذلب وقالمالك ليس هو بثقة فووشعبة القرشی الما الدنی 


۱۲۰ الکشف عن معایب رواة | حدیث 


عفر م و م ل ۳ ۶ وو 


مالک عن هو اه ال سا بق فى حدینم رنه عن رل خر میت آنه 


مرح ے م م رہ 


تلع کي فلت 169 زک نی کی وش سل 


سے رص 


َل نکی یبن معن حَدنا حجاج دن أى دلب عن شرخیل بن سعد وكان 


أبوعبدالته وقيل أبو يحى مولىا بن عباس مع ابن عباس رضى الله عنبماضعفه کثیر ون مع مالك 
وقال أدبن حنبل ويحى بنمعين ليس به بأس قالابن عدى ول أجداه حدثا متکرا وأما أبن 
أن تب فبوالسيد الجليل عمد بن عبد الرحمن بن المخيرة بن مرت بن أنى دب واه هشام 
ابن شعبة بن عبد الله القرشی العامرى المدنى فهو منسوب الى جد جده وأما حرام بن عثان 
الذى قال مالك لیس هو بثقة فهو بفتح الحاء و بالرا" قال البخاری هو :أتضارى سلی منکر 
الحديث قال الزييركان يتشيع روی عن ابن جابر بن عبد الله وقال النساق هو مدق ضعبف 
قوله (إوسألته یع مالكا عن رجل فقال لوعان ثقة لرأيته فى کتی) هذا تصريح من 


مالك رحمه الله بأن من أدخله فى كتابه فو ثقة فن وجدناه فى کتابه حکنا أنه ثقة عند مالك 
وقد لایکون ثقة عند غيره وقد اختاف العلا “فى رواية العدل عن يجبول هل يكون تعديلا له 
فذهب بعضهم الى أنه تعديل وذهب اجماهير الى أنه ليس بتعدیل وهذا هو الصواب فانه قد 
يروى عن غير الثقة لا للاحتجاج به بل للاعتبار والاستشباد أو لغيرذلك أما اذا قال مشل 
قول مالك أو نحوه فن أدخله فى كتابه فبو عنده غدل أما اذا قال آخبرنی الثقة فانه يكى 
فى التعديل عند من يوافق القائل فى المذهب وأسباب الجرح على الختار فأما من لايوافقه 
أو يجهل حاله فلا یکن فى التعديل فى حقه لآنه قد يكون فيه سبب جرح لا یاه القائل جارحا 
ونحن نراه جارحا فان آسباب ا جرح تخنى وختلف فیاو ریا لوذكر امه اطلعنافيه على جارح 
قوله (عن‌شرحبیل بنسعد وكان متهما ) قد قدمنا آن‌شرحبیل اسم عجمی لاینصرف وکان 
شل هذا من َة امغازی قال سفیارت بن عيينة لم يكن أحد عل منهبامغازى فاحتاج 
وكانوا يخافون اذا جا* الى الرجل يطلب منه شین فلم يعطه أن يقول لم يشبد أبوك بدرا قال 
غير سفیان کان شرحییل موی للانصار وهومدنىكنيته أبو سعد قال مد بن سعدكان شيخا 


الع مغانت وواد 21 1۱ 


ل ۸ے ۵ ور ره ا رز وك واس a‏ رام و او 
متهما ورش مد بن عبد الله ن قهزاذ قال سمعت ابا إسحق الطالقانی قول سمحت 
دور وا 8 2 مه هت هر لمم 6ه ی ور a‏ ۶ مت مرا وم 2 ا 3 
ابن لبارك بقول لو خيرت بين أن ادخل انه وین أن ألقى عبد الله ن عر ر لحرت أَنْ 


چ د 


کور ۸ 2۶ عو وم ہے مس 82866 رح هو لولم ٤ے‏ 2 ےا بو وم وبر EAs‏ كه مس 
لاه م ادحل الجنة فلا رابته كنت بعرة احب إلى منه ورغ القضل ن سبل رن 


a E HR E EE a BRN E A PN ER RE Bia عبت‎ E e 
وليد بن صاع قال قال عبيد الله بن عمرو قال ويد يعنى أبن یی انیس لا تأخذوا عن اى‎ 
اي دون اعم ا يو‎ O PLR TAS وبر عدخي‎ ۶۸ ۶ 
رن احمد بن ابراه الدورق قال حدتى عبد السلام الوابصى قال حَدَتَى عبد اه‎ 
000 دود اوسا بل ب نا مه السدم ام يماط يد ب ب ره وي 72 كت ع‎ 
أبن جعفرالرق عن عبيد الله بن عمروفال کان حى بن تة َد می امد‎ 
قدا روى عززيد بن ثابت وعامة أصماب رسول اه صل الله عليه وسلم و يق الى آخر الزمان‎ 
ابن قهزاذ عن الطالقاف ) تقدم‎ ١ حتى اختلط واحتاج حاجة شديدة ولیس تج به ۰ قوله‎ 
قوله (لوخيرت بين أن أدخل الجنة وبين أن أل‎ ٠ ضبطهما فى الباب الذى قبل هذا‎ 
عبد الله بن حرر لاخترت أن ألقاه ثم أدخل الجة) وحرر بضم الم وفتح الحاء المهملة‎ 
وبالراء المحكررة الاولى مفتوحة وقد تقدم فى أول الكتاب . قوله لقال زيد يعنى‎ 
ابن أى أنيسة لا تأخذوا عن آخی) آما أنيسة فبضم الممزة وفتح اللورن وا‎ 
یی أنيسة زيد وأما الاخ المذكور فاسمه حى وهو المذكر‎ 
پروی عن الزهرى وعمرو بن شعیب وهو ضعيف قال البخاری ليس هو بذاك وقال النساق‎ 


۴ 
رف الروابة الاخری وهو جزری 


ضعيف متروك الحديث وأما آخوه زيد فثقة جلیل احتج به البخارى ومسل قال مد ن سعد 
كان ثقة كثيز الحديث فقيها راوية العم ٠‏ قوله حدئی أحمد بن ابراهم الدورق قال حدئتى 
عبد السلام الوابصى) أما الدورق فتقدم يانه فى وسط هذا الباب ٠‏ وأما الوابصى 
فبكسر الباء الموحدة وبا'صاد المبملة اوهو عبد الستلام ین عبد ارمق ' بن صخر بر 


عبد الرحمن بن وابصة بن معبد الاسدی أبو الفضل الرق بفتح الراء قاضی الرقة وحران 
وحلب وقضى ببغداد 


ا الکشف عن معارب رواة ا حدیث 


أن أراهم ال حدتی سلما بن خرب ن سماد بن مدال ذ ذ کرد عند وب ال 


سوام 


ا صاحب حدیث ای خن بر دی تس 


سالک ع دنر ل سه نافيل 
یحی اضف من ب قوب بن عمط نمم ثم ال ما كنت أرَى نا يروى د 


E‏ می بشر ین الح ال مت حي بن سعيد الط 


ار انتا ر شا 


اا 2۵ ار ل ا و ۵۸ لم 
عق حكم بن جبير وعبد الاعل وضع کی بی موسی بن دیتار قال حدیثه ريح 


r‏ ادس ا ۵ زا 


وتف موی بی دقن وعیسی بن بى عيمى ی J‏ وت الس بن عي يقول 


قوله ذکر فرقد عند أيوب فقال لیس بصاحب حدیث) وفرقد بفتح الفاء واسکان الراء 
وح القاف وهو فرقد بن يعقوب السبخی پفتح السين المبملة و 0 وبالخاء المعجمة 
منسوب الى سبخة البصرة أبو يعقوب التابمی العابد لاحتج بحديثه عند أهل الحديث لكونه 
لیس صنعته کا قدمناه فى قوله لم نر الصالحين فى شی“ أ كذب منهم فى الحديث وقال یحی بن 
معين فى رواية عنه ثقة ۰ قوله فضعفه جدا) ا الجے وهو مصدر جد يحد جدا 
ومعناه تضعیفا بایغا ٠‏ قوله ل( معت حي بن سعيد القطان ضعف حکم بن جبير وعبد الاعلى 
وضعف یحی بن مومى ابن دينار وقال حديثه ريح وضعف موی بن الدهقان وعیسی بن أنى 
عیبی الدنی) هكذا وقع فى الاصو لكلبا وضعف یحی بن موی بائبات لفظة بن بين بجی 
ودوسى وهو غلط بلا شك والصواب حذفبا كذا قاله الحفاظ مم أبو على الغسانى الجا 
وجاعات آخرون والغلط فيه من رواة كبتاب مس لا من مس ويحى هو أبن سعيد القطان 
المذكور أولا فضعف بحى بن سعيد حكيم بن جبير وب الاعلى وموسی بن دينار وموسی بن 
الدهقان وعيسى و کل هؤلاء متفق على ضعفیم وأقوالالامة فى تضعيفهم مشبورة ٠‏ فأماحكيم 
فاسدى كوفى متشيع قال أبو حاتم الرازى هو غال فى التشييع وقيل لعبد الرجمن بن مبدى 


الکشف عن معارب رواة اطذیت ۱۳۳۳ 


قل ل أن بر ع جرا تب عله که لا حدیت نه نکب 


هرا م2 ا 


انت با نمتب 000 8 : نعل ود اس بقل ماي 


بسا مهو 


الكتاب ا e‏ 7 ۳ ]کت 1 ا حون ف 


الوا من داك وبیو ماعنا يرا E a‏ الحنديث ول 
الأخبار وتو سك حب ستاو ا افيه من عَظم رل خرف مر اک 


يك ود رب جرخن حب | سام 


یبیل أو تحر رم و 58 آوترغیب و فاا کان ال اوی سا ليس معدن 


لصق رامآ عل الروالة عه من قد عره وین ما ف له من هل 
مره کان آنا بفعله لت ما وام سین لا يمن عل بعض من سه نأك 


ولشعبة لم تركته| حديث حكيم قالا نخاف الثار . وأها عبدالأعلى فهو ابن عاص الثعالی بالمثلثة 
الکوفی ٠‏ وأما موسى بن دينارفكى بروی عنسالقلهالنسافى . وأما موسى بن الدهقان فبصرى 
پروی عن‌ابن کعب بن مالك والدهقان بكسر الدال ۰ وأما عيسى بن أنى عيسى فهو عيسى بن 
مسا أبن ميمت ا ی عق مار كرف ال از اقا لاعفا اب 
الاول الى الخياطة والثانى الى الحنطة والثالث الى الخبط قال يحى بن معين كان خياطا ثم ترك 
ذلك وصار حناطا ثم ترك ذلك وصار بیع الخبط ٠‏ قوله (لاتکتب حدارث عبیدة بن معتب 
والسرى بناسماعيل وخمد بنسالم) هلا" الثلاثة مشبورون بالضعف والترك . فعبيدة يضم 
العين هذا هو الصحيح المشهور فى كتب المؤتلف والختلف وغيرهما وحكى صاحب المطالع 
عن بعض واد البخاری أنه ضبطه يضم العين وفتحبا ومعتب يضم الم وفتح البملة وكسر 
المثناة فوق بعدها موحدة وعبيدة هذا ضی کوفی ااا عند الكريم وما السری فهمدای 


۱۳۶ الکشف عن معایب رواة الحديث 


6 و ساعد سه 


لاخاران مها ار ها بم رار 0 ااام ال لا ۳ 


ار الصحاح من روأية اماب وأهل ال کر من أن بضطر الى تقل من ليس 


یت 


رر - 


لجع ت Np O‏ ات عبر ع کے اوا جه حاب 5 ا 


با کان ااے کوفی وأما د بن سالم فھمدانی کوفی آیضا فاستوی الثلاثة فى کو نہم کو فبین 
متروكين والله أعلم ٠‏ قال زحمه الله فى الاحاديث الضعيفة (ولعابا أو أكثرها أ كاذيب 
لاأصل فا( هكذا هو فى الاضول الحققة من روابة الفراوى عن الفارسى عن الجلودى 
وذكر القاضى عیاض أنه هكذا هو فى رواية الفارسى عن الجلودى وأنبا الصواب وأنه وقع 
فى روايات شیوخهم عن العذرى عن الرازی عن ال جلودى وأقلها أو أ كثرها قال القاضى وهذا 
مختل مصحف وهذا الذی قاله القاضی فيه نظر و لاینبنی أن کر بکونه تصحيفا فان طنه 
الرواية وجا ق اجملة لمن تدبرها ۰ قوله لإوأهل القناعة ) هى بفتح القاف أى الذين يقنع 
محديثم لكل حفظهم واتقانهم وعدالتهم ۰ قوله (ولامقنع) هوبفتح الم والنون 
.ن فرع فى جملة السائل والقواعد الى تتعلق بهذا لباب 8 
احداها : اعلم آن‌جرح الر واة جاتر بلواجببالاتفاقالضر و رةالداعيةاليهلصيانةالشر بعةالمكرمة 
وليس هو من الغيبة ا حرمة بل من النصبحة لته تعالى و رسوله صل الله عليه وس والمسلمين ول 
بزل فضلاء الم وأخيارم وأهل الورع منهم يفعلون ذلك کا ذكر مل فى هذا الباب عن 
جاعات منهم ماذكره وقد ذكرت آنا قطعة صالحة م نكلامهم فيه فى أول شرح صميح البخارى 
رجه الله ثم على الجارح تقوى ابته تعالى فى ذلك والتثبت فيه والحذر من التساهل بجرح سلم 
من الجرح أو بنقص من لم يظبر نقصه فان مفسدة الجرح عظيمة فانبا غيبة مؤبدة مبطلة 
للأحاديثه مسقطة لسنة عن النى صل الله عليه وس ورادة لحك من أحكام الدين ثم انما 
. يجوز ال جرح لعارف به مقبول القول فيه آما اذالم يكن ال جارح من أهل المعرفة أو ل يكن من 
یقبل قوله فيه فلا بجوزله الكلام فى آحد فان تكلم كان کلامه غيبة حرمة كذا ذکره القاضى 


الکشف عن معایب رواة الحديث ۱۳۵ 


عياض رجه الله وهو ظاهر قال وهذا کالشاهد موز جرحه لاهل الجرح و لوعبه قائل یا 
جرح به أدب وكان غيبة . الثانية : الجرح لایقبلالامن عدل عارف بأسبابه وهل يشترط فى 
الجارح والعدل العدد فيه خلاف للعلباء والصحيح أنه لايشترط بل يصير مجروحا أو عدلا 
بقول واحد لآنه من باب الاير فية.ل فيه الواحد وهل يشترط ذكر سبب الجرح أم لا 
اختلفوا فيه فذهب ااشافعی وک شیر ون الى اشتراطه لسكونه قد يعده جروحا بما لاجرح لخفاء 
الاسباب و لاختلاف |اعلماء فيها وذهب! قاض ىأ بوكر بنالباقلانىىآخرين الى أنه لا يشترط وذهب 
آخرون الی آنه لايشترط من العارف بأسبابه و پشترط من غيره وعلى مذهب من‌اشترط فا جرح 


التفسير بقول فائدة الجرح فیمن جرح مطلقا أن توقف عن الاحتجاج به الىأن يبحث عنذلك 
الجرح ثم من وجد فى الصحيحين من جرحه بعض المتقدمين يحمل ذلك على أنه لم یثبت جرحه 
فا جرح ولو تعارض جرح وتعديل قدم الجرح على الختار الذى قاله احققون 
واجماهير و لافرق بين أن یکون عدد المعدلين أكثر أو أقل وقيل اذا کان العدلون أ كثرقدم 
التعديل وااصحیح الاو للان ال جارح اطلع على أمس خنى جبله العدل . الثالثة : قد ذكر مس 
رحمه الله فى هذا الباب أن الشعى روی عن الخارث الاعور وشهد آنه کاذب وعن غبره حدئنی 
فلان وكان مهما وعن غيره الرواية عن المغفلين والضعفاء والتر وکین فقد قال ل حدث 
هؤلاء الآئمة عن‌هو لاء مع عام بأنهم لاحتج بهم و جاب عنه بأجوبة . أحدها : أنهم رووها 
ليعرفوها وليبينوا ضعفبا لثلا يلتبس فى وقت علهم أو على غيره أو يتشككوا فى نبا 
الثانی أن الضعيف یکتب حديثه ليعتبر به أو بستشمد کا قدمناه فى فصل المتابعات و لاحتج به 
عل انفراده ٠‏ الثالث : أن روايات الراوى الضعيف يكون فا الصحيح والضعيف والباطل 
فيكتبونها ثم یز أهل الحديث والاتقان بعض ذلك من بعض وذلك سل علهم معروف 
عندم و بهذا احتج سفيان الثورى رحمه الله حين نهی عن الرواية عن الكلى فقيل له أنت 
تروى عنه فقال آنا أعلم صدقه من كذبه ۰ الرابع أنهم قد يروون عنهم أحاديث الترغيب 
والترهيب وفضائل الاعمال والقصص وأحاديت الزهد و ومكارم الاخلاق وعو ذلك عا 
لایتعلق بالحلال والحرام وسائر الاحكام وهذا الضرب من الحديث يحو زعند أهل الحديث 
وغیرم السامل فيه وروانة ماسنوی الوضوع منه والعمل : به لان ال ذلك حبحه مقررة 


۲۳۹ الکشف عن معارب رواة الحديث 


فى الشرع معروفة عند أهله وعلى كل حال فان الآثمة لابرو ون عن الضعفا* شيا يحتجون به 
عل انفراده فى الاحكام فان هذا شى“ لايفعله امام من أنمة الحدثين ولا محقق من غيرهم من 
العلماء وأما فعل كثيرين من الفقباء أو أ كثرم ذلك واعتادم عليه فليس بصواب بل قببيم جدا 
وذلك لآنه ان كان بمرف ضعفه لم يحل له أن يحتج به فانهم متفقون على أنه لاحتج 
بالضعيف فى الاحكام وان كان لايعرف ضعفه لم بحل له أن يبجم على الاحتجاج به من 
غير بحث عايه بالتفتيش عنه ان كان عارفا أو بسؤال أهل العلم به ان لم يكن عارفا 
والله أعلم ۰ السئلة الوايحة دده ى. ار اف الكاذبين فى الحديث وحکهم 
وقدنقحماالقاضىعياض رحمه الله تعالى فقالالکاذبون ضر بان . أحدهما ضرب عرفوا بالكذب 
فى حدیث رسولالته صل الله عليهوسل وم آنواع ٠‏ منهم هن يضع عليه مالم قله أصلا اما تراقعا 
واستخفافا كالزنادقة وأشباههم من لم برج للدين وقارا . واما حسبة بزعمهموتدينا كبلة التعبدین 
الذين وضعوا الا حادیث ف الفضائل والرغائب . واما اغراباوسمعة كفسقةالحدثين . واما تعصا 
واحتجاجا کدعاة البتدعة ومتعصی المذاهب . واما اتباعا موی أهلالدنيا فما آرادوه وطلب 
العذرم فا أتودوقد تعین جماعة من کل‌طبقة من هذه الطبقات عند أهل الصنعة وعل الرجال 
ومتهم‌منلایضع من الحديث ولكن ربما وضع للءئنالضعيف اسنادا حيحامشهورا . ومنهم من 
بقاب الاسانید أو يزيد فيا و يتعمد ذلك اما للاغراب على غيره واما رفع الجهالة عن نفسه 
ومنهم هن یکذب‌فیدعی‌سماع مالم يسمع ولقاء من لميلق و حدث بأحاديثه م الصحبحة عنم ومهم 
من يعمد الى کلام الصحابة وغيرهم وحک العرب والحكء فينسبها الى النى صلى الله عليه وسا 
وهو لاء كلهم كذابون متروكو الحديث وكذلك من تجاسر بالحديث بمالم يحققه وم يضبطه 
أو هو شاك فيه فلا حدث عن هؤلاء ولا يقبل ماحدثوا به ولولم بقع منهم ماجاژا به الا مرة 
واحدة كشاهد الزو راذا تعمد ذلك سقطت شهادته واختلف هل تقبل روايته فى المستقبل 
اذا ظبرت توبته قلت الختار الاظبر قبول توبته کغیره من أنواع الفسق وحجة من ردها أبدا 
وان حسنت توبته التغليظ وتعظم العقوبة فى هذا الكذب والمبالغة فى الزجر.عنهي قال صلل 
الله عليه وسل ان كذبا على ليس ككذب عل أحد ۰ قالالقاضی والضر ب الثاني من لا يستجيز 
شيئامن هذا كله فيالحديك ولكنه يكذب فى حديث الناس قد عرف بذلك فبذا أيضالاتقبل 


باب عة الاحتجاح با حدیث المعنعن ۱۳۷ 


الضكاف وَالْأمَئيد هه وید بویا بعد مره اف من التوهن وف 
لا نی حملهعل ویر والاعتداد ما ار راد لَك ر لك عند الما وان 3 


سے رہ 


م 


۴ اک فلن من اديت وأ من امد نوا الما 


هذا لطریق لا تصیب له فيه ون بان بسی اهلا رل من أن بل عم 


ی 
ی روز 


وقد نش مت دی نم تفر نتم ملد نتم 


روایته و لا شپادته وتتفعه التوبة و يرجع ال‌القبول . فأما من بندر منه القليل من‌الکذب و 
يعرفبه فلایقطع يحرحه بمثلهلاحتمال الغلط عليه والوثم وان اعترف بتعمد ذلكالمرةالواحدة 
مال یضر به مسلا فلآ مرح بهذا وان كانت معصية لندو رهاو لنم لاتلحق بالكبائرالموبقات 
و لان أكثر الناس قلا يسلمون من مواقعات بعض المنات وكذلك لایسقطبا كذبه فا هو 
من باب التعريض أو الغلوفى القول أذ ليس يكذب فى الحقبقة وان كان فى صورة الكذب 
لآنه لایدخل تحت <د الکنب و لا برید المنكلم به الاخبارعن ظاهر لفظه وقد قال صل الله 

عليه وسل أما أبو الجهم فلا يضع العصا عن عاتقه وقد قال ابراهيم الخليل صل الله عليه وس 
هذه أختى . هذا آخر 8 القاضی رحه‌الته وقد أتقن هذا الفصل رحمه الله و رضی عنه‌وا تاعا 

سوک باب صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن 9ي 
اذا أمكن لقاء کی خر بو ند 

حاصل هذا الباب أن مسلبا رمه لله ادعی اجماع العلماء قديما وحديثا على أن اللعنمن‌وهواانی 
فيه فلان عن فلان مول على الاتصال والسماع اذا آمکن لقامن آضیفت العنعئة الهم بعضهم 
بعضا يعنى مع براختهم هی ول سپ لال يحون باتو ی 
و لا محملعل الاتصال حتى يثبت أنهما النقيا ن عم رهما مرة فأ كثرو لا یکن امكان تلاقهما قال 
مس وهذا قول ساقط مخترع مستحدث لم يسبق قائله اليه ولا مساعد له من أهل ! العلم عليه وان 
القول به بدعة باطلة وأطنب مسلم رحمه الله فى الشناعة على قائله واحتج مس رجه الله بكلام 


۱۳/۸ صوة لا حتجاج بالحديث المعنعن 


َل لإ صر عر حكايته وذ کر سان محا لک راا تیا را ی 
مختصرأن المعنعنعند أهل العلم مول على الاتصال اذا ثبت التلاق مع لق وکذا 
اذا أمكن اتلاق وهذا الذى صار اليه مسلم قد أنكره امحققون وقلوا هذا الذى صار اليه 
ضعبف والذی رده هو الختار الصحيح اإذى عليه أئمة هذا الفن على بن الدبنی والبخارى 
و هرا وقد زاد جماعة من التأخرین غل هذا فاشترط القابسی أن یکون قد أدركه ادرا بينا 
وزاد أبو المظفر السمعاق الفقيه الشافعی فاشترط طول الصحبة بنهما وزاد أبوعمرو الداق 
القری فاشترط معرفته بالر واية عنه ودليل هذا المذهب الختار الذى ذهب اليه ابن المديى 
والبخارى وموافقوهما أن المعنعن عند ثبوت التلاق نما مل على الاتصال لان الظاهر تمن 
ليس مدلس أنه لابطلق ذلك الا على السماع ثم الاستقراء يدل عليه فان عادتهم آنهم لابطلقون 
ذلك الا فا سء وه الا الدلس ولمذا رددنا رواية المدلس فاذا ثبت الدلاق غلب على الظن 
الاتصال والباب مبنى علىغلبة الظن فا كتفينا به وليس هذا المعنى موجودا فم اذا أمكن التلاق 
و ثبت فانه لایغلب على الظن الاتصال فلا بجوز المل على الاتصال و يصير کالجهول فان 
روایته مردودة لا للقطع بكذبه أو ضعفه بل للشدك فى حاله والله أعلم . هذا حك المءنعن من 
غير المدلس . وأما المدلس فتقدم بان حكمه فى الفصول السابقة هذا كله تفريع على المذهب 
الصحيح امختار النی ذهب اليه الساف والذلف من داب اديت والفقه والاصول آن 
العنعن ول کا الاتصال بشرطه الذى قدمناه على الاختلاف فيه وذهب بع ضأهل العم الى 
أنه لا عتج بالمعنعن مطلقا لاحتمال الانقطاع وهذا المذهب مردود باجماع السلف ودلیلمم 
ما أششرنا اليه من حصول غلبة الظن مع الاستقراء والله أعلم هذا حک المعنعن ۰ أما اذا قال 
حدثنی فلان أن فلانا قال كقوله حدثتى الزهرى أن سعيد بن اليب قالكذا أوحدث بكذا 
أو نحوه فالجبور على أن لفظة أن کعن فیحمل على الاتصال بالشرط المتقدم وقال آحد بن 
حنبل و یعقوب بن ية وأبو بكر البرديجى لاتحمل أن على الاتصال وان كانت عن للاتصال 
والصحیح الا ول وكذا قال وحدث وذكر وشبهها فکاه مول على الاتصال والسماع .قوله 
اوضربنا عن حکایته) كذا هو فى الاصول‌ضربنا وموعحیح وان كانت لفه قليلة 


كدة الاحتا اج اج بالحديث ا معنعن ۱۳۹ 


إذالاعراض عن الول ام ح ری لاماتته و اال کر لار سر 
لك تیپ لجهال عليه یر نانحو من شرو الم والب را رل محدات 


الأمو رواسراعهم 1 فاد طون لول الساقطة عد ۱۳۳ نالفط 


فاد قوله و 5 ده بر مایق ۳ من ا داجتی عل اَم 1 للعاقة ان شاه لله 


کا اج 


رز لْقائلُ نی تج اكام عل لک عن قوله ولاخارعن سوه e‏ 


رت 


اسناد لحديت فيه فا فلن عن فلان وقد حاط از قد کل فى عصر وأحد وجار ان 


EA E 


ارارم اس ار ےہ مرا e‏ 
بكو لدي ی روَى | و عن ری ع قد تنا مه شا رز 


ی من الزوايات ما ألا قط أو انه حدیت ا 


عنده بک رجا هتا ی دم با نام مر 


فصاعتا وتان یت ۳ ود خرف ۳ ا عهما لیم من دهرها 


قلالازهری بقالضر بت عنالآمر وأضربت عنه بمعنى کففت وأعرضت والشپور النی تال 
الآ كثرونأضربتبالالف . وقوله ١‏ لكان رأيامتينا) أ وقويا. وقوله ‏ وامالذك رقائله) أى 

اسقاطهوالخامل الساقطوهوبالخاءا معجمة . وقوله لإ أجدى علالانام) هوبال ج والأآنامبالتون 
ومعناه أنفع للناس هذا هو الصواب والصحيح و وقع فى كثير من الاصول أجدى عن الاثام 
بالثاء المثلثة وهذا وان كان له وجه فالوجه هو اللاول ويقال نام أيضا الام اه الزبيدى 
والواحدی وغيرهما . قوله (وسو" روته ) بفتح الرا* و گرا دب اي و 


قو له ن عنده الء ا تبمااقد اجتمعا هکذا ضيطنا تاه وڪ ذا م ف الاصول 
محا حتی 3 3 


الصحيحة العتمدة حق اتا المثناة من فوق 5 المثناة من تحت و وفع ق لعضص النسخ دين 


۰۱-۷۰ 


.۱۳ عة لا حتجاج بالحديث المعنعن 


انان يكن عنده حل كو الي رو مد 


ره حالص م2 م وح سا 


د لبه موم مه کف له الہ ین روی هل لام وصفنا 


ی و سي ون ۵ سر نت 


حجة وان الخبر عنده مرو یبد همع من لی من دیث وکا 


3 ی روالة 0 7 ور 


ع م 


سح یرم ۸ ۵ موم کہ 1 


وهذا لول ل رم انهف امن فى سای فول رع مستحدث غير مسبوق 


صاحه له ولا ساعد له من ن اهل لعل عله لك لول الق له بين هل 


اا ا 


العم الاخباروارا بات قدا وحد لرل وى عن مط د | وجائز ز کن 


مار اس کار ا ا كلاسم 


و مکزا ینان سر اعد ولا يك حر ا" SEK‏ 


ولا شاف بكلام روا 0 رن ۳ ار ادان یکون هناك دلالة ية ا 


و موی عه لسع مع مه شین لمع نکن ی مت 
ار وة عل ع E‏ ان ای ادل رع مَنَاالقَول أنى رصن 


مه َوَانَابَ HE‏ تف 1 قوات ان حر الواحد ال عن الوا ال 


مه العمل اد حك هه الط بش لت تبن ما دک ال مرة فصاعدا 


ثم بالنون وهوتصحیف . قالمسلم رجه اه (فبقال مخترع هذا القول 5دأعطيت فجملة 
۴ لك أن توالا للق ت باو ب العمل 1 الذى قالدمسلرحه الله تنبيه على القاعدة ١‏ 
العظيمة التى ينبنى عليبا معظم أحكام الشرع وهو وجوب العمل يخبر الواحد فینیغی 
الاهتام بها والاعتناء بتحقیقها وقد أطنب الغلماء رهم الله فى الاحتجاج لهسا وايضاحما 


صحد الاحتجاج باحدیت العنعن ۱۳۱ 


۶ ع ام 


رس مله نالحد هذا الوط نی رنه ن د 5 1 ولاف دیلا عل 


ما عبت فان اد ع قول أحَد من ع و و رت ادال الث مريطة فى بیت 


امبر طولب به ون يحد هوول یره ال اعد سیل ون هوأ ا دی ت 


ERE‏ الیل مان لله لای وجنت رو بار قدا وديا ثا پروی 
لح عن لا خر اقدیت ولا باه ولمع مق قط فا ریم لسارو 


وأفردها جماعة من الساف بالتصنف واعتنى بها أنمة المحدثين وأصول الفقه وأول من بلغنا 
تصنیفه فا الامام الشافعى رحمه الله وقد تقررت أدلتها النقلية والعقلية فى کتب آصول الفقه 
ونذ کر هنا طرفا فى بیان خبر الواحد وا لذاهب فيه مختصراً . قال العلباء الخبر ضربان متواتر 
وآحاد . فالمتواتر ما نقله عدد لامکن مواطأتهم علىالكذب عزمثلبم و يستوى طرفاه والوسط 
ويخبرون عن حسى لامظنون و حصل العم بقوم ثم الختار الذی عليه حققون وال كثرون 
آن ذلك لا يضبط بعدد مخصوص ولا يشترط: فى الخبرين الاسلام ولا العدالة وفیه مذاهب 
آخری ضعيفة وتفر یعات معروفة مستقصاة ی کتب الاصول . وأما خبر الواحد فهو ما ل 
بو جد فيه شروط التواتر سواءکان الراو ی له واحدا أو أكثر واختلف فى حکنه فالذی عليه 
جاهير السلمین من الصحابة والتابعين فن بعدهم من احدئین والفقباء وآحاب الاصول أن 
خبر الواحد الثقة حجة من حجج الشرع يازم العمل بها و يفيد الظرى ولا بفید ال وأن 
وجوب العمل به عرفناه بالشر ع لا بالعقل وذهبت القدرية والرافضة و بعض آهل الظاهر الى 
أنه لامجب العمل به تم منهم من يقول منع من العمل به دليل العقل ومنهم من يقول منع دليل 
الشرع وذهبت طائفة الى أنه بحب العمل به من جهة دلي ل العقل وقال الجباق من المعتزلة 
لا بحب العمل الا با رواه اثنان عن اثنين وقال غيره لا يحب العمل الا بما رواه أربعة 
عن أربعة وذهبت طائفة من أهل السدیث الى أنه بوجب العام وقال بعضهم يوجب العلم 
الظاهر دون الباطن .وذهب بعض الحدثين الي أن الأحادٍ التى فى تيح البخاری أو یح مسل 


الحديث بيهم هگا عل آلارسال من غير ماع وافرسل من الزوابات فی اصل ولا وقول 
مل بارس ی بحب تبت لما وصفت من الل لل بحت عن سماع راوى 


aA 


555 لتاق ی ی 


2 ص 


rd 7 22‏ ة لامکان 


تفید العم دون غيرها من الاحاد وقد قدمنا هذا القول و ابطاله فى الفصول وهنه الا قاو يل 
کلبا سوی قول اجمهور باطلة و ابطال من قال لا حجة فيه ظاهر فلم تزل کتب النى صلى الله 
عليه وسلم و آحاد رسله يعمل بها و يلزمهم النى صل الله عليه وسام العمل بذلك واستمر على 
ذلك الخلفاء الراشدون من بصدهم وم تزل الخلفاء اراشدون وسائر الصحابة فن بعدهم من 
الساف وا اف على امتثال خبر الواحد اذا أخبر هم بسنة وقضائهم به و رجوعیم اليه فى القضاء 
والفتیا ونقضهم به ما حكموا به على خلافه وطلبهم خبر الواحد عند عدم الحجة من هو عنده 
واحتجاجهم بذاك على من خالفهم وانقياد الخالف لذلك وهذا كله معروف لاشك فى شى 
منه والعقل لا حيل العمل خبر الواحد وقد جاء الشرع بوجوب العمل به فوجب المصير اليه 
و من قال يوجب العام فهو مكابر الحس وكيف يحصل العام واحتمال الغلط والوهم 
والكذب وغيرذلك «تطرق اليه واه أعل . قال مسلم رحمه الله حكاية عن مالفه (والرسل 
فى أصل قولنا وقول أهل العسل بالأخبار ليس بحجة» هذا الذى قاله هوالمعروف من مذاهب 
امحدئین وهو قول الشافعى وجماعة من الفقها» وذهب مالك وأبو حنيفة وأحمد وأ كثر الفقباء 
الى جواز الاحتجاج بالرسل وقد قدمنا فى الفصول السابقة بيارن أحكام الرسل واضة 
و بسطناها بسطا شافيا وان كان لفظه مختصرا وجيزا والله أعلم . قوله لفان عزب عنى معرفة 
ذلك أوقفت ابر ) يقال عزب الشى* عنى بفتح الزای يعزب و يعزب بكسر الزای وضمبا 
لختان فصیحتان قری» بهما فى السیع والضم آشپر وأكثر ومعناه ذمب . وقوله آوقشت الو 


عة الاحتجاج با حدیث العنعن ۱۳۳ 


و مرح 6ه 


م فه 1 يمكال 3 بت (ستادا منم حت ری فيه a‏ من له ال ا 1 


کا اا اا ج رم 


E اف‎ 3 


2 ۶ م 


صل أله عليه وس و جوز 11 3 هسام فى رواية رباع همت أوأخبرق 9 


س سو را سل مرها 


و فى تلك الروالة انسآن ره لا سا هرن 


رم م م2 جرا 


هه 06 


تال أن رو سار بسند اله 3 مها م مهو اکن 3 ف هشام عن 


أيه وأا مکن ف أيه عن اه رکنات انا یل هذ رسماع 


و وعه 


بعضیم من بعض و و إن کان قد عرف ف من کل واحد مق تم من صَاحبه سن 


”جر ر ےر 


کنیا جا لكل واحد مهم أن ل فى بعض المع من َيه عله بعص أُاديئه 


۵ سار ر ور 8 ور ے ل مر رم د 


م هه را یسمی من مع مه ویلقط حب یی ارجل نی حل عله 


ا وبتر لارسال وم من هَنَا موجود فى ا دیت مستفيض من فعل ا 


EOE 


الست نا از وس من روكب عل لیدعت تنل باعل 


مق وس عت دوم مه 


کر ما ناه لش تال : ن أك أن بوب السختی وا رك وک ون یز 


كذا هو فى الاصول أوقفت وهىلغة قليلة والفصیح| لشپور وقفت بغير ألف . قوله بف ذكر 
هشام لما أحب أن يرو يها مرسلا) ضبطناه لما بفتح اللام وتشديد الم ومسلا بفتح السين 
ويحوز تخفيف لما وكسر سين مزسلا . وله و بنشط أحيانا» هو بفتح الیاءوالشین أي 
خف فى أوقات 


۳ عة ست بالحديث المعنعن 
وجَاعه غرم روواعز 


شر رة یار سے ے ہے 


لس بط تم فروی هذه الروانة بیج 


عضي ام حصم مرح م 


2 وذ ت کر را ورور و ۶ هم 


الث بن سعد اا کد ندوب بن حال وم عن هتم ل 


هسه ۶ و۸ و ساس سا 


بر عبن نمرون مر عن مه عن الذي صل اه عليه وس وروی هشام 


عن أيه عن اه تن الى 8 لله عله وس ان تشکف بن إل هقرج 


رم و 9ے 


وا حائش فرواها یبا مالك بن انس عن الزهرى عن عروة عن رة عن عأنْشَةَ عن 
قوله لاعن عائشة رضى الله عنبا كنت أطيب رسول الله صل الله عليه وس له وحرمه» 
يقال حرمه بضم الحاء وكسرها لتاس ومعناه لاحرامه قال القاضى عياض رحمه الله 
قىدناه عن شیوخنا بالوجهین قال و بالضم قسده الخطای وامروی فا الخطانى اب 
الحديث فىكسره وقیده ثابت بالکسر وحکی عن احدئین الضم وخطأم فيه و قال صوابه 
الکس کا قال له وفى هذا الحديث استحیاب التطیب عند الاحرام وقد اختلف فيه 
السلف والخلف ومذهب الشافعی وکثیرین استحبابه ومذهب مالك فى آخرین کراهیته وشیا 
بط المسألة فىكتاب الحج ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله فى الرواية الاخری (عن عائشة رضی 
اله عنها كان النى صلى الله عليه وسلم اذا اعتكف يدن الى رأسه فأرجله وأنا حانض) فيه 
جمل من العلل منها أن أعضاء الحائض طاهرة وهذا بجع عليه ولا يصح ما حك عن أ يوسف 

من نحاسة يدها وفيه جوازترجیل المتكف شعره ونظره الى ام رأته ولسبا شيا منه بغيرشهوة 
منه واستدل به أصحابنا وغيرهم عل‌آن الحائُض لاتدخل السجد وأن الاعتكاف لایکون الافى 
المسجد و لا بظهر فيه دلالة لواحد منهما فانه لاشك فى کون هذا هوالحبوب وليس ف الحديث 
1 ر من هذا فأما الاشتراط والتحريم فى حقبا فليس فيه لكن لذلك دلائل أخر مقررة فى 
كتب الفقه واحتج القاضی عياض رحه الله به على أن قلیل‌اللامسة لاتنقض الوضو“ و رد به 


عة الا حتجاج با حد یث المعنعن ۳۰ 
الى صل أله علّه يه وس وروی لزهرى و رصا بن ی حسا ن ى سء عن عانشه کان 


سے ۱ له ص ام موم ور 2 


نی صل لله لهو سل وهو صا م قلح بن أبى كيرف هدا ابر ف اقب 


و م 


را ۶ رمرم وم سار ۶ کو رم ۵ مراع و 


نی بو سس بن عبد انعر نع الم E‏ اة 


e‏ سات وم و کارا سم و لانو تر وه رو 


تن ای ل عله وس کل يقبلها وهو صانم وروی أن عیینة وغیره عَنْ 


على الشافعی وهذا الاستدلال منه يجب وأى دلالة فيه لهذا واف هذا امحدیت آن 0 
لله عليه و رضى الله عنبا وكان على طهارة ثم صلى بها فقد لا يكو نكان 
متوضا ولوكان فا فيه أنه ما جدد طهارة ولان الملموس لا ينتقض وضو على أحد قولى 
لشافعی ولاان لس الشعر لا ينقض عند الشافعی كذا نص فى كتبه وليس فى احدیت أكثر 
من مسبا الشسعر وات آعا قوله لاو روی الزهری وصال بن أ فى حسان) هکذا هو فی 
لاصول بيلادنا و کذا ذ وه القاضي عاطق تین بنج الاصول يلادم وان 
الغسانى انه وجد فى نسخة الرازى ی أحد رواتهم صا یت رمل رور رمق اب 
صا بن أنى حسان وقد ذكر هذا الحديث اللسانی وغيره من طريق ابن وهب عن ابن آی 
ذب عن ن صاخ بن أنى حسان عن أن سلبة قلت قال الترمذى عن البخارى صاط بن أنى حسان 
ثقة وكذا وثقه غيره وانما ذ کرت هذا لانه رما ١ ١‏ اشتبهبصاع پن حسان أى ارت ال 


ری 


المدينى ويقال الانصارى وهو فى طبقة صا بن أنى حسان هذا فانهما بر ويان جميعا عن أنى 
سلية بن عبد الرحمن وير و ىعنهما جميعا ابن یی ذئب ولكن صا بن حسان متفق على ضعفة 
وأقوالهم فى ضعفه مشهورة وقال الخطيب ب البغدادى فى الكفاية أجمع نقاد الحديث عل ترك 
الاحتجاج بصاط بن حسان هذا لسوء حفظه وقلة ضبطه وا واته عم . قوله (فقال يحى , بن أنى 
SE‏ فى هذا الخبر فى القبلة أخبرنى أبو سلمة أن عبر بن عبد العزیزآخبره أن عروة آخبره 
أن عائشة رضى الله عنها أخير تو هذه الرواية اجتمع فم | أربعة من التابعين يروى لعضهم 
عن بعض أولم يحي بن أن كثير وهذا من أطرف الطرف وأغرب لطائف الاسناد ولمذا 


رون دیتارعن جابر قالطا وله له عي وسل لحوم الوا عن 


رص 7 9 


وو وار ہے ر ۸ سكا 


وم ر روا خاد بن ويد عن ڪرو عن عند فد بن عل عن جاب عن اتی صل َه عل 


دای ای 


EE پک فا‎ BS 


م ل 2101 


ور سه ل 


حمر عه فش انی فيدر ر الماع ابيا من قبل عن 


لأ نة أذ توا لارام كلت لم تارات لو فما ا ديت | رساو درون 


جوم و ور رر 


من وه مله وت ون فیا دون ال عل هب اموا َو بلول 


هن روا بلضعود إن صعدوا ا5 را عم وم من هقف 
نظائر قلبلة فى الکتاب وغيره سیمر بك ان شاه الله تعالى ماتیسر منبا وقد جمعت جملة منها 
فى أول شرح فيح البخارى رحه الله وقد تقدم اتنیه على هذا وفى هذا الاسناد لطيفة 
أخرى وهو أنه من رواية الا ابرعن الاصاغر فان أبا سلبة من كبار التايعين وعمر بن عبدالعزیز 
من أصاغرهم سنا وطبقة وان کان من کبارهم علا وقدرا ودینا و ورعا وزهدا وغير ذلك واسم 
أنى سابة هذا عبدالله بن عبدال رمن بن عوف هذا هو المشمور وقبل أسمه اسماعيل وقال عمرو 
ابن على لايعرف اسمه وقال أحمد نس كتين فى اسه تح هنه الاقوال فيه الحافظ أو مد 
عبد الغنى المقدمى رحمه الله وأبو سلبة هنذا من أجل التابعين ومن أفقبهم وهو أحد الفقماء 
السبعة على أحد الاقوال فيم وأما حی بن أى كثير فتابعى صغیر كنيتده أبو فصر وی افش 
ابن مالك ومع السائب بن يز يد وكان جليل القدر واسم أنى كثير صال وقيل سيار وقيل تشیط 
وقبل دینار ۰ قوله لالزمه ترك الاحتجاج فى قباد قوله» هو بقاف مكسورة ثم با" مثناة 


كر س س مر فا 


ستمها سل بوب السختياق وان عون 


ره اس مرو 


له نس ی ت وعبد امن ن مهدی ومن 


ره ۵۶ و ےم ام وا مه رطق 


00 من أل الحديث مر ع وضع لیا انيديا 1 انی و قوله من 


1 کت مع روآ یت عن روی عم کل وى من 


ده سر اجه ساس سد سل - 


عرف بالیس فى الحديث وثبر به لفن م ما واه ويتفقدون 


و پر د اد 2 عي ار مر مرول رس دعر 


ەر س مرها 


لك مه تاح عنم عا ليس قن اتی اك من تیر مدلس عل الوجه 4 لدم 


۵ ےہ 


من حگیت قوف انعم حك عَنْ أحد من ميت EERE‏ 


عون اح 


اھ ررم سس مرو سس له فص همه سم و 


0 رید اص اری وقد ری ای ما ۳ ی و 

یا سد داك سن و و 
منود انار و وأحد با د حدر E‏ ند الى النى صل الله عله وم 
٠ 0‏ قوله (اذا ا من‌عرف با لتدلیس )) ود قدمنا ببان التدلیس ق الفصول 
السابقة ؤلاحاجة ال‌اعادته . قوله فا ابتى ذلك من غير مدلس 6 هکذا وع فیک 
الاصول فا ابتخى بض اتا وكسر آلفین على ما لپ يسم فاعله وفى بعضما اس ی بفتح التاء والغين 
وق بعض الاصول الحققة من ابتغى ولکل واحد وجه . قوله لفن ذلك أن عبدالته بن يزيد 
الانصاری وقد رأى النی صلى رای امه وعن أن مسعود الانصاری 
وعن کل واحد منهما حداث ایسنده) آما حدیشه عن آی مسعود فهو حديث نفقة الرجل 
على أهله وقد خرجه البخارى ومسل فى كصحيهما وا دن هاه عن حذيفسة فقوله ول 
النى صلى الله عليه وس با هو کائن الح درت خرجه مس 3 وكا او فاعه عقبة 
ابن عمرو الانصارى المعروف بالبدرى قال اجمهور سكن بدرا ولم يشهدها مع الننى صلى الله 
عليه وسلم وقال الزهرى والحكم ود ابن اسحاق التابعيون والبخارى شهدها . وأما قوله 


= ۰ 


۱۳/۸ و الاحتجاج بالحديث العنعن 


لیس فی روات عا ما دک اع ما ولا حفظاى ی من ارات ان عبد ان 


بزید اة سود ديت قل قط لوج درو به لاهن روا بيا 


ا و سے م ی رم 


ن أهل 1 ع عاد من بن ادرک َه طمن فى هن رم 8 


دن ت ا مه نف فہما بل هموما له 


عند من لیام من أمل الط بالحديث من اح انيد 5 رون ال مالسا 


والاحتجاج ؟ اف من سن وآتار وهی فرعم نا قوله من قبل واهية مهملة 


ی یمیب سم زاوی عم روی راز کم ند انار رالصحا اح علد أل العم من 
ین یرصب جز عن تقصى رها هگا رلك بان 


صب مب عددا کون سم نا سکتاعنه مب متا وان دی وراج 
ما رما َك لاله ر يتخب رول اله سل له عله وم رید 


مه ۶ ۵مم عر ۵ 


هل جرا ولا عم الاخارحتی رلا ال ل ای هرب ون مر ر وذو یما قد اسند کل 


رز ما ن أن نكب عن ای صل اله عله وس دیا ا و تسم فى رولة بعيما 


و م 


وعن کل واحد فحكذا هو فى الاصول وعن بالواو والوجه حذفها فانها تغير المعنى 
قوله وهی فى زتم من حكينا وله واهية4 هو بفتح الزای وضمبا وكيرها ثلاث لفات 
فا لضف و لكان أحسن فان هذا القائل لايدعى أنها واهية شديدة 
الضف متناهة فهك هو معنى واهبة بل يقتصر على آنها ضعيفة لاتقوم با الحجة . قوله 
(وهنا بای وأبورافعالضائغ وهما م نأدرك الجاهلية وصعبا أصحابريسولالقه صل الله 
۳ وسل من البدريين هم جرا ونقلا عنهما ال خبارحتی نزلا الى مثل أى هريرة وابن عبر 


صة الاحتجاج بالحديث المعنعن ۱۳۹ 


هت ء همم ۶۶ 


ا تا 5-5 مه مي و ومسا مر والشیبانی و ون در الجأهاية وان 


رعق >[ E TE‏ ع توس میم | و ۸ اهس عم دهع 


زمن N EEA NDE‏ ا حد ما عن ی 


وذو ما قد أسندكل واحد منهما عن أن بن کیپ رضی الله عنه عن ن النی صل الله عليه وسلم 


حدنشا ۲ 2 أما أو عئّان | لنهدی فاسره عبد ره بن مل وتقدم بانه : واه بو رافع فم فاسره 
نفیع ال قال ثابت لما أعتق أبو رافع بک فقيل له ماييكيك فقال کان لى آجران فذهب 
أحدهها . وأما قوله أدرك الجاهلية فعناهكانا رجلين قبل بعثة رسول الله صل الله عليه وس 
والجاهلية ماقبل بعثة رسول الله صلل الله عليه وس موا بذلك لكثرة جهالاتهم . وقوله من 
البدريين هلم جراً قال القاذ ى عياض ليس هذا موضع استعال هلم جراً لاما انما تستعمل فا 
اتصل الى زمان المنكم اوا أ راد سارفن بعدهمن‌الصحابة . وقوله جراً منون قالصاحب 
المطالع قال ابن بن الانبارى معنی هلم جراً سير وا وتمېلوا فى سيرك وتثبتوا وهو من الجر وهوترك 
النعم فى سيرها فيستعمل فا دو وم عليه منالأعمال قال ابن الانبارى فاتتصب جرا ع المصدر 
آی جروا جرا آوعل الحال أوعل القییز وقولهاوذو مهما فنه,اضافة ذى الى غير الاجناس 
والمعروف عند أهل العربية بة با لاتستعمل الا مضافة الى الاجناس كذى مال وقد جاء فى 
احدیت وغيره من كلام العرب اضافة أحرف منها الى الفردات کا فى الحديث وتصل ذارحمك 
و کقرلم ذو بزن وذونواس وأشاهها قالوا هذا کله مقدرفيه الانفصال فتقدیرذی رحمكالذى 
سب نم . وأما حدیث ألى عثمان عر ن أفى فقوله كان رجا ل لاأعلم أحد حد | أيعد نيتام رالد 
منه الخدت وفیه,قول النى صل | لله عليه وس أعطاك الله ما احتسبت خرجه مسل . وأما 
حديث أنى رافع عنه فبو أن نی صلى الله عليه وسلم كان يعتكف ف العشر الآخر فسافرعاما 
فلما كان العامالمقبل اعتکف عشرين یوما رواه أبو داودوالنساق وان ماجه فى سنهم‌و رواه 
جاعات من أصحاب المسانيد . قوله + (وأسند أ بو مرو الشتیاق واو عيذ رامين رة 
كل واحد منهما عن أنى مسعود اا عن الننى صل الله عليه وسلم خبرين) أماأيوعمرو 


الشيبانى فاسعه سعد بن اياس تقدم ذكره . وأما سخبرة فبسين ممملة مفتوحة ثم خاء معجمة 


برع ور رول و ۸ قرو مره عه مرمع 
تسود ضار عن لبي ی صل الله عليه وس خبرن وأسند عبيد بن عبر عن ام سل 


م ما ۶ ره و 


زوج لني سل لسن سل لعي وس عدبا وید ن عي ولف 
E‏ صل لھ علو ول واس یی لیا ود ادر رم ای صل انه عله 


2-9 


وس عن ی مسعود لانصاری عن ان ی ص اه عله وس 9 بار سد عبد خن 


نی لود حفظ عن رین سب وب علي عن انس بن مالك عن الَى صلل 
ساكنة ثم موحدة مفتوحة . وآما امد ثاناللذان رواهما ااشیانی فأحدهما حديشجاء رجلالى 
النى صل الله عليهول فقال انه أبدع ىوالآخرجا "رجل الىالنى صل الله عليه وس بناقة خطومة 
فقال لك ہا يوم القيامة سبعاثة el‏ 5 مس وآسند أبوعمروالشببانى أيضا عن أنى مسعود 
حدیث الستشار ممن رواه ابن ماجه وعند بن ید ق‌مسنده. وأما حدیثاآی«عمرفاًحدهیا 
كان النى صلی الله عليه وسلم مسج مناكينا فى ااصلاة آخرجه مس والاخر لاتجزى صلاة 
لايقم الرجل صلبه فيها فى الركوع رواه أبو داود والترمذى والنساقٌ وان ماجه وغيرهم من 
أصعاب السئن والمسانيد قال الترمذى هو حديث حسن يح وات أعلم . قال مسلم رحمه الله 
وآسند عبيد بن عميرعن أم سلبة زوج الني صلى الله عليه وسار حديثا 4 هو قومالامات أبو 
سلبة قلت غر بب و فىأرض غربة للابكينه بكاءيتحدث عنه آخرجه ملم وامم أم سلمة هند بنت 
أنى أمية واسعه حذيفة وقيل سهیل بن المغيرة المخرومية تزوجها النى صل الله عليه وس سنة 
ثلاث وقبل اسمها رملة ولیس بثی* ۰ قوله لإوأسند قيس بن أى حازم عن أبى مسعود لا 
آخبار ) هى حديث ان الامان هبنا وان القسوة وغاظ القاوب فى الفدادين وحديث أن 
الشمس والقمرلا بكسفار: لوت أحد وحدیث لا أ كاد أدرك الصلاة ما يطول بنا فلان 
أخرجها کہا البخارى ومسل فى صميحيهما واسم أى حازم عبد عوف وقیسل عوف بن 
عبدالحارث البجل الى ٠‏ قوله (وآسند عبدالرحمن بن أوليل عن أن سرضىالتهعنهعن النى 
صل الله عليه وس حدیثا) هو قوله آمر آبو طلحة أم سايم اصنعى طعاما إلنى صلل الله عليه 
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و سسوم 2 ت واه 


رت ما E‏ 


۳3 چم مر ۸ وير مرو 


ی اب و نا ۳ 3 


سه رم 


له عله ه وس حدی و ان بن ی عياش عر عن آی مد ل 


وسلم أخرجه مس وقد تقدم | سم أنى ليلى و بیان الاختلاف فيه و بیان ابنه وان ابنه . قوله 
تت ود سيو يلي حل دحلم وزج وعن 
ی بكرة عن النى صل الله عليه وسل حديثا» أما حديثاه عن عمران فأحدهما فى اسلام 

حصين والد عمران وفيه قولهكان عبدالمطلب خيرا لقومك منك رواه عبد بن حميد فى مسنده 
والنسافى فى كتابه عمل اليوم والليلة باسنادمما الصحيحين والحديث الآخر للاعطين الراية 
رجلا حب الله ورسوله رواه السا فى سننه . وأما حدشه عن ی بكرة فهو اذا امسلبان 
حل أحدهما على یه لاح فهما على جرف جهنم أخرجه مسل وأشار اليه البخارى واسم. 
ی بكرة ة نفيع بن الحارث بن كلدة بفتح الکاف واللام الثقفى کنی بای بکرة لانه تدل من 
حصن الطائف الى رسول الله صل الله عليه وس يكرة وكان أبو بكرة من اعتزل يوم ابمل 
فلم يقاتل مع أحد من الفربقين . وأما ربعى بكسرالراء وحراشبالحاء المهملة فتقدم بيانهما 
قوله ل(اوأسند نافع بن جبير بن مطعم عن أنى شرع الخزاعى عن النى صل الله عليه وسل 
حديثا) آما حدیثه فهو حدیث من کان يؤمن بالته والیوم الاخر فلیحسن الى جاره أخرجه 
ملم فى كتاب الاعات هكذا من رواية نافع بن جبير وقد أخرجه البخاری ومسل أيضا 
من رواية سعيد ابن أنى سعيد المقبرى ٠‏ وأما أبوشريخ فاسمه خو يلد بن عمرو وقیل عبدالر هن 
وقیل عمرو بن خويلد وقبل هاف“ بن عمرو وقبل کب و یقال فیه آبو شريح الجزاعی 

واله‌دوی والکعی . قوله ل( وأسند النعان بن أفعياش عن أوسعيد الخدرى رضى الله عنه 
ثلاثة أحاديث عن النى صل الله عليه وسل) أما المنديث الاو أن صنام ونا فى سيل الله 


۳31 ۳ الاحتجاج بالحديث العنعن 


اديت عن الى صل أنه عله ول ود عَطَء بن بريد یی عن میم الدارئ عن التي 
باعد الله وجهه من النار سبعين خر يفا ولان إن ف اله شجرة سين الرا کب فى ظلا 
آخرچما معا البخارى وم والثالث ان أدنى أهل الجنة منزلة من صرف الله وجهه الحديث 
بخن جه مسا . وأما أبو سعيدالخدرى فاسعه سعدین مالك بن سنان منسوب الی‌خدرقین‌عوف 
ابن الحرشبن المررج توف أبوسعيد بالمدينة سنة أربع وستين وقبل سنة أربع وسبعين وهوابن 
أربع وسبعين ٠‏ وأما أبوعياش والدالنمان فالشين المعجمة واسمه زيد بن الصامت وقيل 
زيد بنالنعمان وقیلعبید بن معاو يقبن الصامت وقيل عبدالرحمن ۰ قوله لإ وأسند عطاء بن يزيد 
نی عن تيم الداری عن الي صل الله عليه وسل حديئام هو حدیث الدين التصبحة 
وأما قم الدارى فكذا هو فى مس واختاف فيه رواة الموطأ فنى رواية عى وابن بكير 
وغيرهما الديرى بالاء وف رواية القعننى وابن القاسم وأکثر هم الداریبالالف واختلف العلياء 
فى أنه الى ما نسب فقال المهور الى جد من آجداده وهو الدار بن هافى* فان تميم بن آوس 
ابن خارجة بن سو ر بضمالسين ابن جذيمة بفتح الج وكسر الذال المعجمة ابن ذراع بن عدى 
ابن الدار بنهانى* بن حبيب بن تمارة بن لم وهو مالك بن عدى . وأما من قال الديرى فهو 
نسبة الى ديركان تیم فيه قبل الاسلام وكان نصرانيا مکذا رواه أبو الحسين الرازى فى كتابه 
مناقب الشافعى باسناده الصحيح عن الشافعی أنه قال فى النسبتين ما ذ كرناه وعلى هذا أ كثر 
العلياء ومنهم من قال الدارى بل لف الى دارين وهومكان عند البحرين وهو عط السفن كان 
جلب اليه العطر من المند و لذلك قبل للعطار داری ومنهم من جعله بالياء نسبة إلى قسلة أيضًا 
وهو بعید شاذ حکاه والذی قله صاحب الطالع قال وصوب بعضیم الدبری قلت و کلاهما 
صواب فنسب الى القبيلة بل لف والى الدير بالياء لاجتماع الوصفین فيه ٠‏ قال صاحب المطالع 


ولبس فى السحیحین والمويطاً دارى ولا ديرى الا کے وكنيته عم أبو رقية أل سسنة لسع 
وكان بالدينة ثم انتقل الى الشام فنزل ببيت القدس وقد روى عنه النى صلى الله عليه وسلم 
قصة الجساسة وهذه منقبة شريفة لقيم و یبخل فرواية الاکابر عن الاضاغر واه أعلم . قوله 


عة الاحتجاج بالحديث النمن 1 


يه وام مره 2ت سه سد ٠‏ ۱ 
مره وس حَدنً وات سب يسارعن وا بن کد عن ال صل أله 


سح ر 


ری واس ید بن عبد ان الخيرى عن أ ی هریةعن ال له 


۳ دی ف ملد تابن ین تب وام عن الصا لذبن سام 1 


ہے کہ م ور ۶ هم زو 


3 0 عباه e‏ مرو 


اول و 


مهس له 


کي رگن تراك اشرب رکس ززق ا 


اال أنى اناه فى وهن الحديث بل الى وص أل م 0 یمرج هو بر 
وآسند سلہان بن يسار عن رافع بن خد عن | لني صل له عليه وس حدیٹا) هوحدیت 
الحاقلة أخرجه مسل ٠‏ قوله ل وأسند حميد بن عبدالرحين | اجيرى عن أنى هريرة عن النى صل 
لله عليه ولم أحاد 7 من هذه الاحاديث أفضل الصيام بعد رمضان شببرالته الحرم وأفضل 
الصلاة بعد الفريضة صلاة اليل أخرجه مسلم منقردا به عن البخارى قال أبو عبد الله الجيدى 
ره الله فى آخر مسند أي هريرة من بیع بين الصحيخين لیس ید بن عبد الرجن المي 
عن أنى هريرة فى الصحيح غير هذا الحديث قال ولیس له عند البخاری فى که عن أنى 
هريرة شی وهذا الذى قاله ال جيدى حيح و رجا اشتبه حميد بن عبد الزن الميرى هذا يحميد 
أبن عبدالرحمن بن عوف الزهری الراوى عن أنى فى هريرة أيضا وقد رويا له فى الصحيحين عن 
أى هريرة أحاديث كثيرة فقد يقف من لاخبرة له على شی“ منهما فیشکر قول الجیدی نوها 
منه أن حيدا هذا هو ذاك وهو خطأ صرخ وجهل قبح وليس الحمیری عن أن هريرة أيضا 
فى الکتب الثلاثة التى هى تمام أصول الاسلام الخسة أعنى سان أن داود والترمنی والنشناق 


111 کاب الاعات 


و رح و 


2 ے ور ع مس عه سد جح د مر مره رهگ E‏ واه ررم اس ەه 
کہ إذ کان ولا مدا وکام حلفا ت بعل احد من أهل الْعلم سلف و يست 


بعدم خلف فلا حاجة ا فی رتهب کر ما مرا إذ كان قر لوالا القدرالنی 


ل سه سر رو ار وله سس وخر ے مه 


وَصَفنَه واه ان عل دم عاك تنم طلست 
كات الما 


ناسین مرن اج الشیری رحه له بون لله نى و 
تسكفى وم تفت باه جل جلاه 
غيرهذا الحديث . قوله ( کلاما خلفا ) باسكان اللام وهو الساقط الفاسد ۰ قوله لا وعلیه 
التكلان) هو يضم الناء واسکان الکاف أى الاتکال والله أعلم بالصواب وته امد والنعمة 
والفضل والمنة و به التوفيق والعصمة 

و ڪتاب الامات 482 
(باب بان الا مان والاسلام والاحسان و وجوب الا یمان باثّات قدر اه سبحانه وتعال) 
و بیان الدلیل على التبری من لا يؤمن بالقدر واغلاظ القول فى حقه ) 

آم ما يذكر فى الباب‌اختلاف العلباء فىالابمان والاسلام وعمومهما وخصوصیما وأن الامان 
يزيد و ینقص أم لا وأن الأعمال من الابمان أم لا وقد أ كثرالعلباء رحیم الله تعالى من 
المتقدمين والمتأخرين القول فى كل ما ذ ناه وأنا أقتصر على نقل أطراف من متفرقات 
كلامبم يحصل منها مقصود ما ذ کرته مع زيادات كثيرة قال الامام أبوسلمان أحرد بن مد 
ابن ابراه الخطالى البستی‌لفقیه الاديب الشافعى الحقق رحمه الله فىكتابه معالم الستن ما کش 
ما يغلط الناس فى هذه المسألة فأما الزهرى فقال الاسلام الكلمة والاممان العمل واحتج 
بالآية يعنى قوله سبحانه وتعالی قالت الاعراب آمنا قل لم تومنوا ولکن قولوا آسلنا ولا یدخل 


تعرف الامان والاسلام ۱:۰ 


الابمان فى ویک وذهب غیره الى أن الاسلام والایمان شى“ واحد واحتج بقوله تعالى فأخرجنا 
من كان فيها من المؤمنين فا وجدنا فها غير بيت من السلین قال الخطانى وقد تكلم فى هذا 
الباب رجلان هن كبراء أهل العم وصارکل واحد منهما الى قول من هذين ورد الآخرمنهما 
على المتقدم وصنف عليه کتابا بیاغ عدد أو راقه المثين . قال الخطانى والصحیح من ذلك أن 
يقيد الكلام فى هذا و لا يطلق وذلك أن المسم قد يكون مؤمنا فى بعض الاحوال ولا يكون 
مؤمنا فى بعضبا وا مۇمن مس فى جميع الاحوال فكل مؤمن مسلم ولیس كل مسلم مؤمنا واذا 
حملت الامر على هذا استقام لك تأويل الایات واعتدل القول فيها ولم يختلف شىء منها وأصل 
الا مان التصديق وأصل الاسلام الاستسلام والانقياد فقد يكون المرء مستساما فى الظاهر 
غير متقادافى الباطن وقد يكون صادقا فى الباطن غير منقاد فى الظاهر . وقال الخطاى أيضا فى 
قول النى صل القه علينه وسل اجان بضع وسسبعون شعبة فى هذا الحديث بيان أن الابمان 
الشرعى اسم لمعنى ذى شعب وأجزاء له أدنى وأعلى والاسم تعلق ببعضها کا تعلق یکلبا 
والحقيقة تقتضی جمیع شعبه وتستوف جملة أجزائهكالصلاة الشرعية لما شعب وأجزاء والاسم 
يتعلق ييعضها والحقيقة تقتضی جميع أجزائها وتستوفيها ويدل عايه قوله صل الته عليه وس 
. الجياء شعبة من الايمان وفيه اثات التفاضل ف الا مان وتباين المؤمنين فى درجاته هذا خر 
كلام الخطالى وقال الامام أبو تمد الحسين بن مسعود البغوى الشافمی رحمه الله فى حدیث 
وال ورد عليه وس عر الابمان والاسلام وجوابه قال جعل النى صل الله 
عليه وس الاسلام اسما لما ظهر من الاعمال وجعل الابمان اسما لما بطن من الاعتقاد 
وليس ذلك لان الاعمال ليست من الايمان. والتصدیق بالقلب ليس من الاسلام بل 
ذلك تفصيل جملة هی كلها شى“ واحد وجماعبا الدينو لذلك قال صل الله عليه وسلم ذاك جبریل 
أتام يع دینک والتصديق والعمل یتناوا اسم الايمان والاسلام جميعا يدل عليه قوله 
سبحانه وتعالى ان الدين عند الله الاسلام ورضيت لک الاسلام دينا ومن يبتغ غير الاسلام 
دينا فلن يقبل منه فأخبر سبحانه وتعالى أن الدین الذى رضيه و يقبله من عباده هو الاسلام 
ولا يكونالدين فى حل القبول والرضا الا بانضمام التصديق الى العمل هذا كلام البغوى 
وقال الامام أبو عبد الله مد بن أسماعيل بن مد بن الفضل القیمی الاصهانى الششافعى ره 


دواع ۰۱ 


11 الامان يزيد و ينقص 


الله فى کتابه التحرير فى شرح حصح مسلم الامان فى اللغة هو التصدیق فان عنى به ذلك فلا 
يزيد ولا ینقص لان التصديق ليس شيئا بتجرأ حتى يتصور كاله مرة ونقصه أخرى والامان 
فى لسان الشرع هو التصديق بالقلب والعمل بالأركان واذا فسر بهذا تطرق اليه الزيادة 
والتقص وهو مذهب أهل السنة قال فالخلاف فى هذا على التحقيق انما هو أن المصدق بقلبه 
اذالم بجمع الى تصدیقه العمل مواجب الايمان هل يسمى مومنا مطلقا أم لا وامختارعندنا أنه 
لا بسمی به قال رسول الله صل الله عليه وسلم لابزنی الزانی حين بزفی وهو مؤمن لانه لم 
یعمل عوجب الابمان فبستحق هذا الاطلاق هذا آخر کلام صاحب التحر بر : وقال الامام 
أبو الحسن على بن خاف بن بطال امالك المغرى فى شرح حح البخاری‌مذهب جاعة أهل 
السئة من ساف الامة وخلفها أن الابمان قول وعمل يزيدو ينقص والحجة على زیادتهونقصانه 
ماو رده البخاری من الآبات يعنى قوله عز وجل ليزدادوا اانا مع ايمائهم وقوله تعالىو زدناهم 
هدی وقوله تعالی و يزيد الله الذين اهتدوا هدی وقوله تعالى والذین اهتدوا زادم هدی وقوله 
تعال و بزداد الذين آمنوا امانا وقوله تعالى آیک زادته هذه امانا فأما الذين آمنوا فزادتهم مان 
وقوله تعالى فاخشوثم فزادهم اانا وقوله تعالى وما زادم الا ايمانا وتسلما قال ابن بطال فايمان 
من لم تحصل له الزيادة ناقص قال فان قبل الابمان فى اللغة التصديق فا جو اب أن التصديق يكبل 
بالطاغات كلما فا ازداد المؤمن من أعمال الب ركان مانه أ كمل و ببذهاجملة يزيد الايمانو بنقصانها 
ينقص فتى نقصت أعمال البر نقص كال الامان ومتى زادت زاد الايمانكلا هذا توسط القول 
فى الامان وأما التصديق بلته تعالى و رسوله صلى الله عليه وسم فلا ينقصواذلك توقفمالك 
رمه الله فى بعض الروابات عن القول بالنقصان اذ لاوز نقصان التصديق لانه اذا نقص 
صارشکا وخرج عن اسم الامان . وقال بعضبم انما توقف مالك عن القول بنقصان الامان 
خشية أن يتأول عليه موافقة الخوارج الذین یکفرون أهل المعادى من المؤمنين بالذنوب وقد 
قال مالك بنقصان الامان مثل قول جمساعة أهل السنة .قال عبد الرزاق سمعت من أدر كت من 
شوخنا وأصحابنا سفيان الثورى ومالك بن أنس وعبيد الله بن عمر والاوزاعى ومعمر بن 
راشد وابن جريح وسفيان بن عبينة بقولون الايمان قول وعمل يزيد و بنقص وهذا قول ابن 
شود وحذيفة والنخمئ والحسن البضرى وعطاء وطاوس وجاهدوعبدالله بن المبارك فالمعنى 


الامان قول وعمل ۱۷ 


الذى استحق به العبد الدح والولاية من لوّمنین هو اتيانه ذه الاءو ر ااثلاثةالتصديق بالقلب 
والاقرار باللسان والعمل بالجوارح وذلك أنه لاخلاف بين الميع أنه لوأقر وعمل على غير عم 


هيده ومعر فه در به لاستحق انم معمه عر فه ويم وجحد باسائه و کنیل ما ف مه 
و با ۳ ی اسم هون ر SED‏ 7 ر 0 


التوحید لایستدق اسم مؤون وكذلك اذا آقر بالله تعسالى و برسله صلوات الله وسلامه غايهم 


أجمعين ولم يعمل بالفرائض لا یسمی مؤمنا بالاطلاق وان کان ف کلام العرب یسمی مؤمنا 
بالتصديق فذلك غير مستحق فى كلام الله تعالى لقوله عز وجل انما المؤمئون الذين اذا ذكر 
الله وجلت قاو بهم واذا تليت علمم آياته زادتهم امانا وعلى رمم يتوكلون الذين يقيمون 
الصلاة وما رزقنام ينفةون أوائك ثم المؤمنون حقا فأخبرنا سبحانه وتعالى أن المؤمن من 
كانت هذه صفته وقال ابن بطال فى باب من قال الاما هو العمل فان قبل قد قدتم آن 
الامان هو التصديق قل التصديق هو أول منازل الايمان و یوجب للصدق الدخول فيه 
ولا بوجب له استکال منازله و لابسمی»ومنا مطلقا هذا مذهب جماعة أهل السنة أن الامان 
قول وعمل قال آبوعبید وهوةولمالك والثورى والاو زاعی ومن بعدهم منأرباب العم والسنة 
لذین کانوا «صابيح الحدىوأئمة الدين م نأهل الحجاز والعراق والشام وغيرم قالابن بطال وهذا 
لمعنى أراد البخارى رحمه الله اثباته فى کتاب الامان وعليه بوب أبوابهكلبا فقال باب أمور 
الايمان وباب الصلاة من الايمان و باب الوكاة من الامان و باب الجهاد من الابمان وسائر 
أبوابه وانما أراد الرد على المرجئة فى قولسم ان الايمارن قول بلا عمل وتبيين غلطهم وسوء 
اعتقادم ومخالفتيم للكتاب والسنة ومذاهب الاعة ثم قال ابن بطال فى باب آخر قال المبلب 
لاسلام على الحقيقة هو الايمان الذى هو عقد القاب المصدق لاقرار اسان الذى لاینفع 
عند الله تعالى غيره ۰ وقالت الكرامية و بعض الرجئة الا مان هوالاقرار باللسان دون عقد 
القلب ومن أقو ی ما برد به عايهم اجماع الامة على اكفار المنافقين وان کانوا قد أظه روا 
الشمادتين قال اله تعالى و لاتصل على أحد منهم مات أبدا ولاتقم على قبره اسم کفروا باه 
و رسوله الى قوله تعالی وتزه قأنفسهم وم کافرون هذا آخر کلام ابن بطال وقال ااشیخ الامام 
آبوعر و بنالصلاح رحمه الله قوله صلانّه عليه وسل‌الاسلام أن تشرد أثلااله الاالله وأنمداً 
رسول الله وتقم الصدلاة وتوتی الركاة وتصوم رمضان وج البيت ان استطعت ,اليه شبيلا 


۹۸ کل مومن مس ولي سكل مسل مؤمنا 


والامان أن تومن بالله وملامکته ‏ وکنبه ورسله والیوم الاخر وتؤمن بالقدر خیره وشره 
قال هذا بیان لاصل الابمان وهو ااتصديق الب‌اطن و بان لاصل الاسلام وهو الاستسلام 
والانقیاد الظاهر وحک الاسلام فى الظاهر ثبت بالشسبادتين ونما أضاف الما الصلاة والزكاة 
والح والصوم اكوا أظهر شعائر الالام وأعظمها و بقيامه بها يتم استسلامه وتركه لما 
يشعر بانحلال قيد انقياده أو اختلاله ثم ان اسم الامان بتناول ما فسر به الاسلام فى هذا 
الحسديث وسائر ااطاعات لكونها رات للتصديق الباطن الذى هو أصل الايمان ومقویات 
ومتم‌ات وحافظات له ولمذا فسر صل الله عليه وسل الامان فى حديث وفد عبد القيس 
بالشهادتين والصلاة والزكاة وصوم رمضان واعطاء اخس من ا غنم وطذا لايقع اسم المؤمن 
المطاق على من ارتکب كيرة أو بدل فريضة لان اسم الثىء مطلقا بقع على الکامل منه 
ولا ستعمل ف الناقص ظاهرا الا بقيد ولذلك جاز اطلاق نفيه عنه فى قوله صل اللّه عليه 
وسلم لایسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن وامم الاسلام يتناول أيضا ما هو صل الاعان 
وهو التصديق الباطن و يتناول أصل الطاعات فان ذلك كله استسلام قال نفرج مما ذ کرناه 
وحققنا أن الابان والاسلام يجتمعان و یفترقان وآن کل مؤمن مس ولي سكل مسا مؤمنا 
قال وهذا تحقیق وافر بالتوفيق بين متفرقات نصوص الكتاب والسنة الواردة فى الايمان 
والاسلام التى طالا غاط فيا الخائضون وما حققناه من ذلك موافق ماهير العلماء من آهل 
الحديث وغيرم هذا آخر کلام الشیخ أنى عمرو بن الصلاح فاذا تقررما ذكرناه من مذاهب 
الساف وأتئمة الخاف فهی متظاهرة متطابقة على کون الابمان يزيد و ینقص وهذا مذهب 
الساف والحدئین وجاعة من التکلمین وأنکر أكثر المتكلمين زیادته ونقصانه وقالوا متی قبل 
از ادة کان شکا وكفرا قال امحققون من أخابنا التکامین نفس التصدیق لايزيد و لاينقص 
والابمان الشرعی يزيد وينقص بزيادة مراته وهی الاعمال ونقصانها قالوا وفى هذا توفیق بين 
ظواهر النصوص التی جاءت بالزيادة وأقاويل السلف وبين أصل وضعه فى اللغة وما عليه 
التكلمون وهذا الذى قاله دؤلاء وان کان ظاهرا حسنا فالاظهر والله أعلم آنا فش التصديق 
يزيد بكثرة النظر وتظاهر الادلة وشذا یکون ابمان الصديقين أقوى من ابمان غيرهم محیث 
..لاتعتريهم الشيبه و لايتزلزل ايمانهم بعارض بل لإتزال فلوبهم منشرجة زيرة وان اختلفت عليهم 


الاحوال وأما غيرثم من المؤلفة ومن قارمم ونحوم فلیسوا کذلك فهذا مما لايمكن انكاره 
ولا يتشكك عاقل فى أن نفس تصديق آی بكر الصديق رضی الله عنه لایساو به تصدیق آحاد 
الناس وهذا قال البخارى فى صيحه قال ابن ألى مليسكة أدركت ثلائین من أصحاب النى صلى 
لله عليه وس كلهم يخاف النفاق على نفسه ما منهم أحد يقول انه على ايمان جبريل وميكائيل 
والله أعل 0 اطلاق ادم الامان على الاعمال فتفق عليه عند أهل ات ودلائله فالكتاب 
SE EF‏ أن تحصر وأشهر من أن تشهر قال الله تصالی وما كان اه ليضيع ايمانكم 
أجمعوا عل‌آن المراد صلاتک وأها الاحاديك فستمر بك فهذا الکتاب منها جل مستکثرات 
واته أعلم . واتفق أهل السنة من الحدئین والفقباء والمنكلمين عل أن المؤمن الذى عک بأنه 
من أهل القبلة و لايخلد فى النار لا يكون الا من اعتقد بقلبه دين الاسلام اعتقادا جازما خالا 
من الشکوك ونطق بالك _هادتين فان اقتصر على احداهما ل يكن من أهل القبلة أصلا الا اذا 
تجزعن النطق لحلل فى لسانه أو لعدم اکن منه لمعاجلة المنية أو لغير ذلك فانه يكون مؤمناً 
أما اذا أنى بالشہادتین, فلا بشترط معهما أن يقول وأنا برىء من کل دين خالف الاسلام الا 
اذا کان من الكفار الذين يعتقدون اختصاص رسالة نبينا صلى الله عليه وسال الى العرب فانه 
لايحكر باسلامه الا بأن يتبرأ ومن أصعابنا أصعاب الشافعى رحه الله من شرط أن يتبرأ مطلقا 
ولیس بثىء أما اذا اقتصر على قوله لا اله الا الله وم يقل مد رسول الله فالشپور من مذهبنا 
ومذاهب العلماء أنه لا يكون مسليا ومن أصحابنا منقال يكون مسلبا و بطالب بالشبادة الاخری 
فان أنى جعل مرتدا و يحتج لهذا القول بقوله صل الله عليه وسلم أمرت أن أقاتل الناس حتى 
يقولوا لا اله الا الله فاذا قالوا ذلك عصموا منى دمام وأمواهم وهذا مول عند الجاهير على 
قول الشهادتين واستغنى بذ کراحداهما عن الا خریلارتباطبما وشهرتهما والله آعل . آما اذا 
أقر بوجوب الصلاة أو ااصوم آوغبرهما من أركان الاسلام وهو على خلاف ملته الى كان 
علما فهل بحعل بذلك مسلا فيه وجهان لاصحابنا نجع له مسلبا قال کل مايكفر امس بانكاره 
يصير الكافر بالاقرار به مسلا أما اذا آقربالشبادتین بالعجمية وهو يحسن العربية فهل يحعل 
بذلك مسلا فيه وجهان لاصحابنا اصحیح منبها أنه يصير مسلبا لوجود الاقرار وهذا الوجه هو 
الحقي ولا بظهر لا حر وجه وقد.بینت ذلك مستقصي في شرح المبذب واه أعل . واختلفب 


۱6۰ لابکفر اج من آهل القيلة بذنب 


۶ موم ۸ موق وه م OE‏ له مه 1ل وہہ 


حرش الوخيثمة زهير 0 نا وكيع عنگهمس عن عبد أنه بن برددة 


دة ام هم ەر ام رر مور وا ۸۸ ےرہ 2 کح 
عن حی بن یعمر ح وحدثنا عبيد لله نمی وهذا حدیثه حدثنا ای دنا 


وس حم ما مھ رم ور 2و 


1 شن ابن بريدة عن ۶ ى بن ی ی 2 الى مدر بالبصرة‎ TN 


العلناء من السلف وغيرهم فى اطلاق الانسار. قوله أنا مؤمن فقالت طائفة لايقول أنا مهن 
مقتصراعلیه بليقول أنا مومن أن شا الله . وحى هذا المذهب بعض أصابنا عنأ كثر أععابنا 
للتكلمين وذهب آخرون الى جو از الاطلاق وأنه لايقول ان شاء الله وهذا هو الختار وقول 
أهل التحقیق وذهب الأو زاعى وغيره الى جواز الامرین والكل صح باعتبارات مختلفة هن 
أطاق نظر الى الحال وأحكام الابمان جارية عليه فى الحال ومن قال ان شاء الله فقالوا فيه هو 
ما للتبرك واما لاعتبار العاقبة وما قدر الله تعال فلا يدرى أيثيت عل الامان أم يصرف عنه 
والقول بالتخیر حدر صیح نظرا الى مأخذ القولین الاولین و رفعا قبقة الخلاف وأما 
لکافر ففيه خلاف غریب لاصحابنا منم من قال يقال هو کافر و لا یقول ان شاه الله ومنهم 
من قال هو فى التقبيدكالمسل على ما تقدم فیقال على قول التقيبد هو کافر ان شاه الله نظرا إلى 
لخاتمة وآنها جهولة وهذا القول اختاره بعض الحققين واه أعلم . واعلم آن مدهت اها الق 
أنه لا یکفر أحد من أهل القبلة پذنب و لایکفر أهل الاهواء والبدع وأن من جحد مايعلم من 
دين الاسلام ضرو رة حم بردته وكفره الا أن يكون قريب عهد بالاسلام أو نشأ ببادية 
بعيدة ووه من يخق عليه فیعرف ذلك فان استمر حکم یکفره وكذا حکم من استحل الزنا 
أو الجر أو القتل أو غير ذلك من الحرمات التى يعلم تحر بمبا ضر و رة فهنه جمل من المسائل 
المتعلقة بالامان قدمتبا ق‌صدر الكتاب تمبيداً لکونها مايكثر الاحتياج اليه ولكثرة تکررها 
وتردادها فى الاحاديث فقدمتها للأحيل عليها اذا مررت ما مخرج عليها والله أعلم بالصواب وله 
الجد والنعمة وبه التوفيق والعصمة ٠‏ قال الامام أبو الحسين مس بن الحجاج رضى الله عنه 


لاحدثى أبو خيثمة بزهیر بن حرب ثنا وکیع عنكبمس عن عبدالله بن بريدة عن یجن بن 


اتقان الامام مسل واحتياطه وتدقيقه 15۱ 


۳ لت نا وحید بن عبد د EÊ‏ حاجن ومر 8 56 و ۳۹ 
يعمر ح ونا عبيد اللهبن معاذ العنبرى وهذا حديثه ثنا أنى ثنا كبمس عن ابن بريدة عن محی 
ابن یعمر قال كان ول من فال فی القدر بالبصرة معبد'الجهق ال د خر الحديث» اعم 
أن مسابا ره الته سلك فى هذا الکتاب طر د بقة فى الاتقان والاحتباط والندقیق والتحقیق مع 
الاختصار البليغ والامجاز النام فى نهاية من الحسن مصرحة بغزارة علومه ودقة نظره وحذقه 
وذلك يظهر فى الاسناد تارة وف المثن تارة وفنهما تارة فينبنى للناظر فى كتابه أن يتنبه لما 
ذكرته فانه جد تجمائب من النفائس والدقائق تقر با حاد أفر ادها عينه و ينشرح لما صدره 
وتنشطه للاشتغال بهذا العلم واعل أنه لا يعرف أحد شارك مسلما فى هذه النفائس التی يشير 
الما من دقائق غلم الاسناد وکتاب البخاری وان كان أصح وأجل وأ كثر فوائد فى الاحكام 
والمعانى فکتابمسل يمتاز بزوائد من صنعة الا -ناد وستری مما أنبه عليه من ذلك ما بنشرح 
له صدرك و بزداد به الکتاب ومصنفه فى قابك جلالة ان شاء الله تعالى فاذا تقر رماقلته فق 
هذه الاحرف الت ذكرها من الاسناد أنواع ما ذ کرته فن ذلك أنه قال أو لا حدنى أبوخيثمة 
ثم قال فى الطريق الآخر وحدثنا عبيد الله بن معاذ ففرق بين حدثنى وحدثنا وهذا تنبيه على 
القاعدة العروفة عند آها ل الصنعة وهی أنه يشول اه وی ات E‏ 
سمعه مع غيره من لفظ الشيخ حدثنا وفيا قرأه وحده على الشیخ آخبرنی وفيا قرى* حضرته فى 
جماعة على الشیخ أخبرنا وهذا اصطلاح معروف عندم وهو مستحب عندهم ولوتركه وأبدل 
حرفا من ذلك با محر صح السماع ولکن ترك ال ولى والله أعلم . ومن ذلك أنه قال فى الطريق 
الاول حد ثناوكيع عن كبمس عن عبد الله بن بريدة عن يحي بن يعمر شم فى الطريق الثانى أعاد 
الرواية عن كبمسعن ابن بريدة عن يحى فقد ,تقال هذا تطويل لا يليق باتقان مسلم واختصاره 
فكان ينبغى أن يقف بالطریق الأول على وكيع و بجتمم معاذ وو تيع فى الرواية ع نكبمس 
عن ابن بريدة وهذا الاعتراض فاسد لا يصدر الا من شديد الجهالة بهذا الفن فان مسلبا رحمه 
الله يسلك الاختصار لكن بحيث لاحصل خلل ولا يفوت به مقصود وهذا الموضع حصل 
فى الاختصار فيه خلل ويفوت به مقصود وذلك لان وكيعا قال عن کپمس ومعاذ قال حدثنا 


۱9۳ انقان الامام مسالل واحتياطه وتدقيقه 


كبمس وقد علم ما قدمناه فى باب المعنعن أن العلماء اختلفوا فى الاحتجاج بالعنعن ول مختلفوا 
فى المتصل دنا فأتى مس بالر وايتين كا معتا ليعرف المتفق عليه من الختاف فيه ولیکون 
راو یا باففظ الذى سعه ولمذا نظائر فى مام ستراها مع التنبيه عليها ان شا* الله تعالى وان كان 
مثل هذا ظاهرا من له أدنى اعتناء بهذا الفن الا أنى أنبه عليه لغيرهم ولبعضهم من قد يخفل 
ولكلبم من جهة أخرى وهو أنه يسقط عنيم النظر وتحرير عبارة عن المقصود وهنا مقصود 
آخر وهو أن فى رواية وحكيع قال عن عبد الله بن بريدة وفى رواية معاذ قال عن ابن 
بريدة فلو أنى بأحد اللفظين حصل خلل فانه ان قال ابن بريدة لم ندر ما امه وهل هو عبد الله 
هذا أو أخوه سلمان بن بريدة وان قال عبدالقه بنبريدة کان كاذبا على معاذ فانه ليس فى روایته 
عبد الله والته أعل . وأما قوله ف الرواية الاولىعن يحى بنيعمر فلايظهر |نكره أولافائدةوعادة 
مسلم وغيره ف‌مثل‌هذا أن لایذکروا يحى بن يعمر لن الطر بقين اجتمعتا فى |بنير بدة ولفظهما عنه 
بصيغة واحدة الا أنى رأيت فى بعض النسخ فى الطریق الاولى عن يحبى سب ولیس فما ابن 
يعمر فان صح هذا فهو مزيل للانكار الذى ذ كرناه فانه يكون فيه فائّدة 6 قررناه فى ابنبريدة 
والله أعلم . ومن ذلك قوله وحدثنا عبيدالته بن معاذ وهذا حديثه فهذه عادة مسال رحمه الله قد 
أكثر منہا وقد استعملها غيره قليلا وهی مصرحة بما ذكرته مرن تحقيقه و و رعه واحتياطه 
ومقصوده أن الراو بين اتفقا فى المعنى واختلفا فيعض الالفاظ وهذا لفظ فلان والآخربمعناه 
واه أعل . وأماقو (j‏ بعد محی ابن يعمر ف الرواية الاو لی فبى حاءالتحو یل من‌اسناد الى 
اسناد فیقول القاری» اذا انتبى الما ح قال وحدثنا فلان‌هذا هو اختار وقدقدمت فى الفصول 
السابقه یانما والخلاف فبا واللّه أعلم فهذا ما حضرف فى الحالف التنیه‌عل دقائق هذا الاسناد 
وهو تیه على ماسواه وأرجوأن يتفطن به لماعداه ولا ينبغى للناظر فى هذا الشرح أن يسأم 
من شىء من ذلك يحده میسو طا واحا فانى انما أقصد بذلك ان شاه الله الكريم الايضاح 
والتيسير والتصبحة لمطالعه واعانته واغنائه من مراجعة غيره فىبيانه وهذا مقصود الشرو حفن 
استطال شيا من هذا وشبهه فبو بعيد من الاتقان مباعد لفلاح فى هذا الشان فليعز نفسه 
لسوء حاله وليرجع عما ارتكبه من قبيح فعاله ولا ينبغى لطالب التحقيق والتنقيح والاتقان 
والتدقيق أن يلتفت الى كراهة أو سا مة ذوى البطالة وأصحاب الغباوة والمهانة والملالة بل 
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يفرح بمايحده من العلم مبسوطا وما بصادفه من القواعد والمشسكلات واا مضبوطا 
و مد الله الكريم على تيسيره و يدعو لجامغه الساعی فى تنقيحه وايضاحه وتقريره وفقنا 
الله التكريم لعال الامور وجنينا بفضله جيع آنواع الشرور وجم بيننا وبين أحبابنا ق‌دار 
اروا و واللأعل . وأماضبط أسماء المذ كورين فى هذا الاسناد غشمة بفتح المعجمة 
واسكان المثناة تحت و بعدهامئلثة . وأما كبمس فبفتح الکاف‌واسکان الحاء وقتح الم و بالسين 
المجملة وهو كبمس بنالحسن أبوالحسن القيمىالبصرى . وأما يحى بن يعمر فیفتح الب و یقال 
بضمما وهو غير مصروف لوزن الفعل كنية حى بن يعمر أبو سلمان و يقال أبو سعيد ويقال 
أبو عدی البضرى ثم الروزی قاضها من بى عوف بن بكربن أسد قال الما أبو عبد الله فى 
تاريخ نیسابورحی بن يعمر فقيه أديب نحوى مبرز أخذ النحوعن أنى الاسود نفاه الحجاج 
الى خراسان فقبله قنيسة بن مسلم و ولاه قضاء خراسارن. . وأما معبد الجهنى فقال أبو سعيد 


عبد التكرجم بن تمد بن‌منصور السمعانی التميمى المروزى فى كتابه الانسابٍالجهنى بضم الج 


نسبة الى جهينة قبيلة من قضاعة واسعه ز يد بن ليث بن سود بن اسل بن الحاف بن قضاعة 
نزلت الكوفة و ما محلة تنسب الهم و بقيتهم نزلت البصرة قال ومن نزل جهينة فنسب ایهم 
معبد بن خالد الجهنىكان يحالس الحسن البصرى وهو أول من تكلم فى النصرة بالقدر فلك 
آهل البصرة بعده مسلکه لا رآوا مرو بن عبید ينتحله قله الحجاج بن یوسف صبراً وقيل 
أنه معبد بن عبد الله بن عومرهنا آخر کلامالسمعانی ۰ وأماالیصرة فبفتحالباء وضمیاو کسس‌ها 
ثلاث لغات حکاها الا زهری والمشمبور الفتح و يقال لما الیصیر ة بالتصغير قال صاحب المطالع 
و بقال ها تدم و بقال للها المؤتفكة لانبا اتتفكت بأهلبا فى آول الدهر والنسب الما بصری 
بفتح الباء و كسرها وجهان مشبوران قال السمعانی يقال البصرة قبة الاسلام وخزانة العرن 
بناها عتبة بن غزوان فى خلافة عمر بن الخطاب رضی الله عنه بناها سنة سبع عشرة من اطجرة 
وک ااا عشرة وم يعبد الصنم قط على أرضها هکذا كان يقول لى أبو الفضل 
عبد الوهاب بن أحمد بن معا بة الواعظ بالبضرة قال أحابنا والبصرة داخلة فى أرض سواد 
العراق ولیس لما حكه وانته أعل . وأما قوله أول من قال فى القدر فعناه أول من قال بن 
القدر فابتدع وخالف الصواب النی عليه هلا لحق و يقال القدر والقدر بفتح الدال واسكاما 


د۰س 
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لفتان مشو رتان وحكاهما ابن قتيبة عن الکسانی‌وقاهما غيره ٠‏ واعلم أن مذهب أهل ای اثبات 
القدر ومعناه أن الله تبارك وتعالى قدر الاشیا* فى القدم وعم سبحانه آنبا ستقع فى أوقات 
معاومة عنده سبحانه وتعالی وعل صفات مخصوصة فهی‌تقح على حسب ماقدرها سبحانه وتعای 
وأنكرت القدرية هذا وزعمت أنه سبحانه وتعالى لم يقدرها و بتقدم علبه سبحانه وتعالى بها 
وأنمامستأنفة العم أى انما يعلبا سبحانه بعدوقوعها وکذبوا على اه سبحانه وتعالى وجل عن 
أقوالهم الباطلة علوا كبيرا وس ميت هذه الفرقة قدرية لانكارم القدر. قال أعحاب القالات من 
السكلمين وقد انقرضت القدرية القائلون بهذا القول الشنیع الباطل ول يبق أحد من أهل 
القبلة عليه وصارت القدرءة فى الازمان المتأخرة تعتقد اثبات القدر ولكن يقولون الخير من 
الله والشر من غيره تعالى الله عن قوطم . وقد حک أبو مد بن قتيبة فى کتابه غريب الحديث 
وأبو المعالى امام ال حر مين فى كتابه الارشاد فى أصول الدين أن بعض القدرية قال لسنا بقدرية 
بل أت القدرية لاعتقادی اثبات القدر قال ابن قتيية والامامهذا تمويد من ولا* الجهلة ومباهتة 


وتواقح فان أهل الحق یفوضون أمورثم الى الله سبحانه وتعالى و بضیفون القدر والافعال 


الى الله سبحانه وتعالى وهو لا* الجهلة يضيفونه الى أنفسهم ومدعى الثی* لنفسه ومضيفه الما 
وال بأن پنسب اليه من يعتقده لغيره و ينفيه عن نفسه قال الامام وقد قال رسول الله صل الله 
عايه وسلرالقدرية جوس هذه الامة شببهم بهم لتقسيمهم الخير والشر ىح الارادة کا قسمت 
اموس فصرفت ال خير الى بز دان والشر الى أهرمن ولا خفاء باختصاص هذا الحديث بالقدرية 
هذا كلام الامام وابن قنيبة وحديث القدرية جوس هذه الامة رواه أبو حازم عن ابن عمر 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أخرجه أبو داود فى سننه وا جا كم أبو عبد الله فى المستدرك 
على الصحبحين وقال حیح على شرط الشیخین ان صح سماع ی حازم من ابن عمر قال الخطانى 
اا جعليم صل الله عليه وسلم بجو سا لضاهاة مذهییم مذهب الوس فى قوفم بالاصلين النور 
والظلية بزعمون أن الخير من فعل النو ر والشر من فعل الظلءة فصاروا ثنوية وكذلك القدرية 
ار نال AS‏ رقم قاس اف وناك NE‏ 
لايكون شی* منهما الا مشیشته فهما مضافان اله سبحانه وتعالی خلقا وامجادا والی الفاعلين ها 
من عباده فعلاوا كتسابا واللّه أعلم . قال الخطاى وقد سب كثير من الناس أن معنی القضاء 
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مع اقا وول ا أنه عليه وسل فاا م E PIE‏ 


OT 


امعو ب ااا لأسي 6 کته اا رصاع اکتا عن یدوا فرعن 


شمله نت أن ساح سكل کلام إل فقت عبد امن إن قن طهر قباس 
والقدر اجبار الله سبحانه وتعالی العبد وقبره على ماقدره وقضاه ولیس الام کا يتوهمونه وانما 
معناه الاخبار عن تقدم عل الله سبحانه وتعالى ا يكون من اكتساب العبد وصدورها عن 
تقدير منه وخلق لما خيرها وشرها قال والقدر اسم لما صدر مقدرا عن فعل القادر يقال 
قدرت الثی* وقدرته بالتخفيف والتثقيل بمعنى واحد والقضاء فى هذا معناه الق کقوله تعالى 
فقضاهن سبع موات فى يومين أى خلقبن قلت وقد تظاهرت الدلة القطعيات من الكتاب 
والسنة واجماع الصحابة وأهل الحل والعقدم نالسلف والخلف على اثبات قدر الله سبحانه وتعال 
وقد أكث العلماء من التصنیف فيه ومن أحسن الصنفات فيه وأ كثرها فوائد کتاب الحافظ 
الفقيه أن بكر البيق رضی الله عنه وقد قر رأ متنا من الشکلمین ذلك أحسن تقرير بدلائلهم 
القطعية السمعية والعقلية والله أعل . قرله لإفوفق لنا عبد الله بن عمر) هو بضم الواو 
وكسر الفاء المشددة قال صاحب التحرير معناه جعل وفقا لنا وهو من الموافقة الی‌هی کالالتحام 
يقال أتانا لتيفاق الملال ومیفاقه أى حين أهل لا قبله و لا بعده وهی لفظة تدل عل صدق 
الاجتماع والالتثام وفى مسند أن يعلى الموصلى فوافق لنا بزيادة آلف والموافقة المصادفة 
قوله (فاكتنفته آنا وصاحی) يعنى صرنا فى ناحيتيه ثم فسره فقال أحدنا عن يمينه والآخر 
عن شماله وكنفا الطائر جناحاه وفى هذا تنبيه على أدب الجماعة فى مشيهم مع فاضلهم وهو أنبم 
یکتنفونه و حفون به . قوله (فظننت آن‌صاحی سیکل الكلام الى م-ناه يسكت و يفوضه 
الى لاقدائى وجرأ و بسطة لسا فقد جاء عنه فىرواية لانی كنت أبسط لسانا . قوله لاظبر 
قبلا ناس بقرون القرآن و يتقفرون العم هوبتقديم القاف عل الفاء ومعناه يطليؤنه و یعون 
هذا هو الشپور وقيل معناه یجمعونه ورواه بمض شیوخ المغاربة من طریق أبن ماهان 
پتفقرون بتقدم الفا* وغو صميح أيضا معناه يبحثون عن غامضه و بستخرجون شفیه وروی 


۱1 کفر من نن القدر 
مرو مر مر رم م سسا 2 ۲ ۵ مه موق مر و ماس ساك او وس نوم 
E‏ ران و تقفرون الط ودک شاي وأ يوت قرو الال نت 


ماه ب 8 رم ھا ور سم 


لتا يت اولك انرم ل بعه ا 1 بنعس 


۷ لدم مت أخد ده 6 ۳ قبل له E‏ < ی ۋەن ن باق در ل ر ا 


فى غير مس يتقفون بتقديم القاف وحذف الراء وهو ميم أيضا ومعناه أيضا يتتبعون قال 
القاضى عياض ورأيت ادم قال فيه يتقعر ون بالعين وفسره اہ يطلبون قعره أى غامضه 
وخفيه ومنه تقعر فی کلامه اذا جاء بالغريب منه وفى رواية أنى يعلى الموصل يتفقهون بزيادة 
الما“ وهو ظاهر . قوله ود کر من شأنهم) هذا الكلام من کلام بعض الرواة الذين دون 
بحی بن العمو والظاهر أنه من | بن بريدة الراوى عن يحى بن يعمر يعنى وذ كر ابن يعمر من 
حال هو لا و وصفبم بالفضيلة فى العلم والاجتباد فىتحصيله والاعتناء به . قوله لا ينون آن 
لاقدر وأن الام آف) هو بض الهمزة والنون أى مستأنف لم يسبق به قدر ولاعلم من الله 
تعالی وانما یعلبه بعد وقوعه کا قدمنا حكايته عن مذهبهم الباطل وهذا القول قول غلاتهم 
وليس قول جميع القدرية و كذب قائله وضل وافتری عافانا الله وسائر المسابين . قوله لقال 
يع ابن عمر رضی ,اله عنما فاذا لقبت أولئك فأخبرم أنى بری* منهم وآنهم برآ می 
والذی محلف به عبد الله بن عمر لو أن لا حدم مثل أحد ذهبا فأنفقه ما قبل الله منه حتی یمن 
بالقدر € هذا الذى قاله ابن عمر رضی الله عنهما ظاهر فى تكفيره القدرية قال القاضى عياض 
رحمه الله هذا فى القدرية الاو ل الذين نفوا تقدم عل الله تعالى بالكائنات قال والقائل ذا 
كافر بلا خلاف وهو لاه الذين يتكرون القدره الفلاسفة فى الحقيقة قال غبره و جوز أنه ل 
يرد بهذا الكلام التكفير امخرج من الملة فیکون من قبيل کفران النعم الا أن قوله ما قبله الله 
منه ظاهر فى التفكير فان احباط الاعمال انما يكون بالكفر الا أنه يجوز أن يقال فى المسلم 
لا بقبل عمله لمعصيته وان كان صحيحام أن ااصلاة فى الدار المغصوبة صحبحة غير محوجة الى 
القضاء عند جماهير الما" بل پاجماع السلف وهی غير مقبولة فلا ثواب فما على الختار عند ان 
والله أعلم . وقول فأنفقه يعني فی سبیل الله تعالى أى طاعته کا جاء فى روابة أخرى قال نفطويه 
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ورو ور e‏ 


ران ا ل e O E‏ س کات بوم اذ طلم عا 


N EE‏ ان O ROE‏ ا فاده کی واو ےھ ل 
رجل شديد باض الشاب شديد سواد الشعر لابری عليه اثرالسفر ولا يعرفه منا احد 


NAA E RA‏ وهر BS E a A‏ 2222 ر ےد ت 
أن لا لله الا الله وان دا رسول الله وتقم الصصلاة وتو الزكاة وتصوم رمضان وحج 
لیت ان استطمت آیه سيلا ال صدفت فال فعا له يساله و بصدقه ال نی عن 


9 رام ۵۶ و 2 و هت هر وا 2 وه ای و اج 
الامان قال ان تؤمن بالله وملاشکته وكتبه ورسله واليوم الا خر وتومن بالقدر خبره 


ا رر رر ۸ 


ڪن الاحسان فال ان تعبد هک را نکن 1 


وشره قال صدفت ال خبرن 
می الذهب ذهبا لآنهيزهبو لابق . قوله لا بری عليه أثر السفر) ضبطناه بالياء المثناة من 
تحت المضمومة وكذلك ضبطناه ف المح بين الصحيحين وغيره وضبطه الحافظ أبو حازم العدوى 
هنا زى بالنون الفتوحة وكذا هو یت أى يعلى الموصبلى وکلاهما صحیح . قوله ووضع 
كفيه على غذیه) معناه أن الرجل الداخل وضع كفيه على تغذى نفسه وجلس على هيئة المتعلم 
والله أ . قولدصل الله عليه وسا ( الاسلام أن تشهد أن لااله الا اله وأن مدا رسول 
الله والامان أن تؤمن باه الى آخره) هذا قد تقدم بيانهوايضاحه با يغنى عن اعادتة . قوله 
(فسجنا له يسأله ویصدقه ) سبب تعجبهم أن هذا خلاف عادة السائل الجاهل انما هذا كلام 
خبير بالمسئول عنه ول يكن فى ذلك الوقت من يعلم هذا غير النى صل الله عليه وسل . قوله صلل 
اله عليه وسل (الاحسان أن تعبد الله كا نك ترامفان لم تكن تراه فانه يراك هذا من جوامع 
الک التى أوتها صل الله عليه وسل U‏ لوقدرنا آن أحدنا قام ف عبادة وهو بعاین ربه سبیحانه 
وتعالى م پترك شيا مما بقدر عليه من اطضو ع و الحشوع وحسن السمت واجتاعه: بظاهره 


0 آمارات الساعة 


2 


فانه رک قال د خرن ن لاه ال ال باب من سال قال ری ع 


ااا ان لاه رت وان ری الم مر لاله رعا الشاءبتطاولون فى البنآن 


و باطنه على الاعتناء بتتنميمها على أحسن وجوهبا الا نی به فقال صلى الله عليه وس اعبد الله 
فى جميع أوالك كعبادتك فى حال العيان فان الم المذ كور فى حال العيان اما كان لملم العبد 
باطلاع الله سبحانه وتعالى عليه فلابقدم العبدعلى تقصير فى هذا الحال للاطلاع عليه وهذا المعنى 
موجود مع عدم رؤية العبد فينبغى أن يعمل بمقتضاه فقصو د الكلام الحث على الاخلاص فى 
العبادة ومراقبة العبد ربه تبارك وتعالى فى اتمام الخشوع والخضوع وغير ذلك وقد ندب أهل 
الحقائق الى مج لسة الصالحين ليكون ذلك مانعا من تلبسهبشى“ من‌لنقاقص احتراما لمم واستحياء 
منهم فكيف ہن لا يزال الله تعالى مطلعا عليه فى سره وعلانيته . قالالقاضى عياض رجه الله 
وهذا الحديث قد اشتمل على شرح جمیع وظائف العبادات الظاهرة والباطنة من عقود الابمان 
وأعمال الجوارح واخلاص السرائر والتحفظ من آفات اللأعمالحت ى أن علوم الشريعة كلها راجعة 
اله ومتشعبة منه قال وعل‌هذا الحديث وأقسامه الثلاثة ألفنا كتابنا النىسميناه بالقاصد الحسان 
فا يازم الانسان اذ لايشذ شىء من الواجبات والستن والرغائب والحظورات والمكر وهات 
عن أقسامه الثلاثة والله أعلم . قوله صل انه عليه وسلم (ما الستول عنما بل من السائل)) 
فبه أنه ينبغى للعالم والمفتى وغيرهما اذا سل عما لابعل نامو للا أعلم وأن ذلك لاینقصه بل 
يستدل به عل ورعه وتقواه ووفورعلءه وقد بسطت هذا بدلاتله وشواهده وما يتعلق به فى 
مقدمة شرح الپذب الشتملة على أنواع من الخير لابد لطالب العلل من معرفة مثلها وادامة النظر 
فيه والله آعل . قوله (فأخير فى عن آماراما ) هو بفتح الهمزة والآمارة والامار باثبات اها 
وحذفبا هى‌العلامة . قوله صلى ايت عليه وسلم (إأن تلد الأمة ربتب/4 وف الرواية الأخرى ربا 
على التذكير وف ال خری بعلا وقال يعنى السرارى ومعنىربها و ریا سيدها ومالکپا وسیدتها 
ومالكتها قال ال كثرون من العلساءهو اخبار عنكثرة السرارى وأو لادهن فان ولدها من 
سيدها منزلة سيدها لان مال الانسان صائرٍ الى ولده وقد يتصرف فيه فى الخال تصرف 


آمارات الساعة ۱94 


لثم تلق تم لبخ ری اف رل 
المالكين إما بتصريح أيه له بالاذن واما با يعلمه بقرينة الال أو عرف الاستعال 
وقبل معناه أن الاماء يلدن الملوك فشكورن آمه من جملة رعيته وهو سيدها وسيد غيرها 
من رعيته وهذا قول ابراه الجر وقيسل معناه أنه تفسد أحوال ااناس فحكز يع 
أمهات الاو لادفى آخر الزمان فیکش تردادها فى أيدى المشترين حتی یشترا ابنها ولايدرى 
و حتمل على هذا القول أن لاختص هذا بأمبات الاو لاد فانه متصور فى غيرهن فان الّمة تلد 
ولدا حرا من غير سيدها پشهة أو ولدا رقيقا بتكاح أو زنا ثم تباع الامة فى الصورتين بيا 
صحيحا وتدورفى الایدی حتى يشتريها و لدها وهذا أكثر وأم من تقديره فى أمبات الاو لاد 
وقيل فى معناه غير ماذ كرناه ولكنها أقوال ضعيفة جدا أو فاسدة فتركتها وأما بعلا فالصحيح 
فى معناه أن البعلهو امالك أو السيد فیکون بمعنى ربا على ما ذكرناه . قال آهل اللغة بعل 
لش" ربه ومالکه وقال ابن عباس رضى الله عنبما والمفسرون ف قوله سبحانه وتعالى أتدعون 
بعلا آی ربا وقیل المراد بالبعل فى الحديث الزوج ومعناه نحو ما تقدم أنه يكثر بيع السرارى 
حتى یتزوج الانسان آمه وهو لا یدری وهذا آیضا معنى صحيح الا أن الاول آظبر لانه اذا 
آمکن حمل الروایتین فى القضية الواحدة عل معنى واحد كان أو لى واته أعلم . واعل أن هذا 
الحديث ليس فيه دليل على اباحة بيع أمبات الاو لاد ولامنع يبعبن وقد استدل امامان من 
كار العلماء به على ذلك فاستدل أحدهما على الاباحة والاخر على المنع وذلك يحب منهما وقد 
اک علا فلس كل ما أ صل الله عليه وس بكونه من علامات الساعة يكون محرما 
أو مذموما فان تطاول الرعاء ف البنيان وفشو الال و کون خمسين امرأة لمن قے واحد ليس 
حرام بلاشك وانماهذه علامات والعلامة لايشترط فما شی“ من ذلك بل تکون بالخير والشر 
والمباح الحرم والواجب وغيره وات أعلم ٠‏ قولهص الله عليه وس لإ وأنترى الحفاة العراةالعالة 
رعا الشاء بتطاو لون فى البنيان) أما العالة فم الفقراء والعائل الفقير والعيلة الفقر وعالالرجل 
يعيل عيلة أى افتقر والرعاء بكسر الراك وبالمد ويقال فهم رعاة يضم الرا* و زيادة الحاء بلا مد 
ومعناه أن أهل البادية و أثسباههم من أهل الحاجة والفاقة تبسط لم الدنیا حتى يقباهون فى 
البنيان والته أعلم ۰ قوله 3 فلبث ملیا ) هكذا ضبطناه لبت آخره ا* مثلشة من غير تاء ون 


5 آمارات الساعة 


1 ديل لا ولد دک نش محمد بن ید ری و وکامل ری 


رز 1 سه ساس ر ۸ وا ها رورم و 


واحمد بن عبدة قالوا لدت ماد بن زیدعن مر آوراق عن عبد لله بن بريدة عن 


ص ما ما 


ی بن یعمر تال ا کلم مید انگ ف تان اراگ 5 كَل متا 


رم ام 


كثير من الاصول الحققة لبت بزيادة تاء المتكلم وكلاهما صي . وأما مليا بتشسدید الياء فعناه 
وقنا طویلا وف رُواية أنى داود والترمذى أنه قال ذلك بعد ثلاث وفى شرح السنة للبغوى بعد 
ثالثة وظاهر هذا أنه بعد ثلاث ليال وفى ظاهر هذا مالفة لقوله فى حديث ألى هر يرة بعد هذا 
م أدبر الرجل فقال رسول الله صل الله عليه وس ردوا عل الرجل ليوا لودو نايا 
شيا فقال النى صلى الله عليه وس هذا جبريل فيحتمل اجمع بينهما أن عمر رضى الله عنه لم 
يحضر قول النى صل الله عليه وس هم فى الحال بل كان قد قام من الاس فأخبرالنى صل الله 
عليه وس الحاضرين ف الخال وأخير عمر رضى الله عنه بعد ثلاث اذم يكن حاضرا وقت اخبار 


الباقين واه آعا . قوله (اصل الله عليه وس هذا E‏ أتام RE‏ فيه أن الابمان 
والاسلام والاحسان تسمی کلبا دينا واعلم أن هذا الحديث يمع أنواعا من العلوم والعارف 
والادا بواللطائف بل هو أصل الاسلام کا عکیناه عن القاضی عياض وقد تقدم فى ضمن 
الكلام فيه جل من فوائده وما لم نڏ ه من فوائده أن فه أنه شعی لمن حضر جلس العام 
اذا عل بأهل الجلس حاجة الى مستلة لايسألون عنها أن يسأل هو عنما ليحصل الجواب للجميع 
وفبه أنه ينبنى للعالم أن يرفق بالسائل و یدنه منه ليتمكن من سؤاله غير هائب ولا منقبض 


وأنه نی للسائل أن يرفق فى سؤاله واه أعلم . قوله ل حدثی جمد بن عبيد الغبرى وأبوکامل 
امحدری وأ<د بن عبدة) آما الغبرى فيضم الغين المعجمة وفتح الموحدة وقد تقدم ببانه 
واضحا اول مقدمة الکتاب وامحدریاسه الفضيل بن حسين وهو بفتح الجم و بعدها اء 
سا کنة وتقدم أيضا بيانه فالمقدمة وعبدة باسکان الب" وقد تقدم ف‌الفصول بیانعبدة وعبيدة 
وف هذا الاسناد مطر الوراق هومطر بن طم ان آبو رجا» :لجنا سکن البصرةکان یکتب 
المصاحف فقيل له الوراق . قوله ( خججنا حجة) هی بکسر الحاء وفتحها لغتان فالكسرهو 


آثبات اند ۱۹۱ 
AA‏ 2۵ رو AOE‏ موور و EE O OR ah‏ هه م و 
وید بن عبد الرحمن المیری حجة وساقوا الحديث معی حدیث کهمس وإستاده وه 
ل يمه ل E‏ 


سم وه ام 
بعض زيادةونقصان احرف وجرن مد بن ا 


و ی 2 


۶و ۸ وق رم شل الاسم O Di E RE a‏ ی 

عمان بن غياث حد ثنا عبد الله بن بريدة عن حى بن یمرو مید بن علد رن وال 
7 9 1 3 بم جا و 5-8 .2 اض م ۳۹ 

ع دوعيف سبو ب. N ٠‏ ۵ و مر 


ھی سرامو تيوسو عورال کور رز هس مه وص ايو و 
عبد لله بن حر فد كنا السدوروما يعو لون ذه افص یت کنو حدم عن عير 


ا م 


ا و ر 


اور چ 


مرحم مق رر ر و8 وعد 


م9 لا مس له 500 و و 
رضى الله عنه عن النى صل الله عليه وس ام وه ثىء من ز بادة وقد نقص منه شر 


2 سار ور راسي 2 6 سس ار ۸ كر وبر کے ا ل AE LE‏ سارت دز 
مر و ی و کر ES‏ ل م UE‏ 
عن أبن حمر عن عمرعن النى صل الله عليه وس بو دی 


۶ ره وه ع ے سح ار ے و ور ےہ 7 ۳۰۷۹/۰۹ ادوس ا ت کر ام زص 
ومزش اوبکرن إلى شیة وزهير بن حرب جمیعا عن ان علية قال زهير حدم 


هس م مومت رح 


و 7 ه 0 سه ل ره ھا ده 2 
اسماعیل بن ارآهيم عن ای حیان عن ابی زرعة بن مروین جرير عن الى هريرةٌ قال 


السموع من العر ب والفتح‌هو القياس كالضربة وشیهها کذا قاله أهل اللغة ۰ قوله لإعثان بن 
غياث) هو بالغين المعجمة ٠‏ وحجاج بن الشاعر هو حجاج بن يوسف بنحجاج اللقفی أبو 
حمد البغدادى وقد تقدم فى أوائل الکتاب انه واتفاقه مع الحجاج بن يوسف الوالى الظالم 
المعروف وافتراقه. وف الاسناد يونس وقدم تقدم فيه ست لغات ضم النون وكسرها وفتحبا 
مع امز فين وتركه وق الاسناد الآخر أبو بكر بن أنى شيبة واسمعيل بن علية وهو اسمعيل 
أبن ابراهم فى الطريق الاخرى وقد تقدم یانه و بیان حال أى بكر بن أنى شيبة وحال أخيه 
عثمان وأبهما عمد وجدها أنى شيبة ابراهم وأخيهما لقاسم وأن امم ألى بكر عبد الله والله أعلم 
وفى هذا الاسناد أبو حيان ع نأنى زرعة بن مرو بن جرير بن عبد الله البجل فأبو حيان بالمثناة 
نحت وامعه يح بن سعيد بن جیان التيهى تم اباب الکو . وأما أبو زرعة اه هرم وقيل 


۰۱-۰ 


۱-۲ تعرف الالام 
ولاه صل اله عليه وسار بوما با لول آنه ما الام ان قال 
می بأل راک گنه کته وش اه وره و بات الآخر ال با رسو لله 


لس مارم 2 


ما الاسام ال الاسام ل تیه أله لنش رب تا وتقمالصلاة المكتوية وتؤدى 


عير و بن عمرو وقيل عبید لته وقبل عبد الرحن . قوله لكان رول الله صل الله عليه وسم 
وما پارزا) أى ظاهرا ومنه قول الله تعالی وتری الارض بارزة وبر زوا لله جميعا و برزت 
الجحم ولا برزوا لجالوت ٠‏ قوله صلى الله عليه وس لإ آن تومن باه ولقائه وتؤمن بالبعث 
الآخر 4 هوبكسر الاء واختلف ف الراد باجمع بين الامان بلقاء الله تعالى والبعث فقيل 
اللقاء عصل بالانتقال الى دارا جز اء والبعث بعده عند قيام الساعة وقيل القا* ما يكون بعد 
البعث عند الحساب ثم ليس المراد باللقاء روية له تعالى فان أحدا لا بقطع لنفسه برقبه الله 
تماللان الرؤية مختصة بالمؤمنين ولا يدرى الانسان بماذا تم له . وآما وصف البعث بالاخر 
فقيل هو مبالغة فى البيان والايضاح وذلك لشدة الاهتمام به وقيل سببه أن خرو جالانسانالى 
الدنيا بعث من الارحام وخروجه من القبر الحشر بعت من الأرض فقيد البعث بالآخر 
ليتميز واه أعم . قوله صل الله عليه ولم (الاسلام أن تعبد الله لاتشرك به شيئا وتقم 
الصلاة الى آخره) أما العبادة فبى الطاعة مع خضوع فحتمل أن يكون المراد بالعبادة هنا 
معرفة اله تعالى والاقرار بوحدانيته فعلى هذا يكور عطف الصلاة والصوم والزكاة 
علپا لادخاشا فى الاسلام فانها لم نكن دخلت ف العبادة وعل هذا انما اقتصر 
عل هذه الثلاث لكونها من أركان الاسلام وأظبر شعائرہ والباقی ملحق بها وحتمسل 
أن يكون الراد بالعبادة الطاعة مطلقا فيدخل جميع وظائف الاسلام فها فعلى هذا یکون 
غطف الصلاة وغيرها مر باب ذكر الخاص بعد العام تنیها على شرفه ومزته كقوله 
تغالى واذ أخذنا من التبيين ميثاقهم ومنك ومن نوح ونظاتره . وأما قوله صب الله عليه وسل لا 
تشرك به فانما ذكره بعد العبادة لان الكفاركانوا يعبدونه سبحانه وتعالى ق‌الصورة و يعبدون 
معه أوثانا بزعمون أنها شرکاه فنفى هذا والته أعلم : قوله صل الله عليه وسم وتقم الصلاة 


ا اط الساعة ۱31۳ 


01 لار وة وتصوم رمضان ةل پارسول ا ا قال ان تعد هکت 


5 1 ده کال برسول أله ی الساعة ال ما عنما امن ال 


02 


ولکن 78 ماعن تاها اذ وأدت الم ااك من أ شراطها پا وان کات ۳ 


فرو 2 


ارۇس انس هن ره و اول رت الم ف البنيان فاك من ی 


المكتوبة وتؤدى الزكاة الفروضة وتصوم رمضان) أما تقد الصلاة بالمكتوبة فلقوله تعالى 
ن الصلاةكانت على المؤمنين کتابا موقوتا وقد جاء فى أحاديث وصفبا بالمكتو بة كقوله صلل 
لله عليه وسار اذا أقيمت الصلاة فلا صلاة الا المكتوبة وأفضل الصلاة بعد المكتوبة صلاة 
الیل وس صاوات كدان أله راما تقييد الزكاة بالمفروضة وهی المقدرة فقيل احتراز من 
لزكاة المعجلة قبل حول فانها زكاة ولیست مفرضة وقيل اما فرق بين الصلاة والزكاة فى التقييد 
-ذراهة تكرير اللفظ الواحد و حتمل أن يكون تقبد الزكاة بالمفروضة للاحتراز عن صدقة 
لتطوع فانها زكاة لغوية . وأما معنى اقامة الصلاة فقيل فيه قولان أحدها أنه ادامتها واحافظة 
عليها والثانى اتمامبا على وجبها .قال أبو على الفارسی وال ول آشبه قلت وقد ثبت ف‌الصحیح أن 
رسول الله صلى اله عليه سل قال اعتدلوا فى الصفوف فان تسو ية الصف من اقامة الصلاة 
معناه واه أعلم من لقف وا رما فى قوله تعالى وأقيموا الصلاة وهذا يرجم القول الثاى 
والله آعل . وأما قوله صلى الله عليه وس وتصوم ره‌ضان ففيه حجة اذهب ابماهیر وهو الختار 
الصواب أنه لاكراهة فى قول رمضان من غير تقبيد بالشمر خلافا ن كرهه وستأتی الستلة فى 
كتاب الصيام ان شا الله تعلی موضحة بدلائلها وشو اهدها واته أعلم ٠‏ قوله صل الله عليه وام 
إرسأحدثك عن آثراطبا) هی 3 الحمزة واحدها شرط بفتح ااشین والراء والاشراط 
العلامات وقيل مقدماتها وقيل مار ادر عا قبل عامپا وکله متقارب . قوله صل الله عليه وسل 
(واذا تطاول رعاء اليم هویفتح الا واسكان المباء وهی الصفارمن أو لاد الم الضأن 
والمعز جيعا وقيل آولاد الضأن خاضة واقنصر عليه الجوهرى في عصاحه .والوانحدة بهمة قآل 


5 أشراط الساعة 


92 ے رور ت و ار هرک الا رت وال لله سس سس 3 عاد و RE‏ اسف گر 
فى تمس لا یمین الا أله ثم تلا صل لله عليه وس ات أنه عنده عل الساعة ويڙل 


اَمَف ارم ونان تذرى نفس مان تسب عاونا ری تفس بای آرض 


ررم سس كلاس ار 


مُوت | ن له عَم حير ر كَل م ادر ارجل تال رسول آنه صل أله عله وس 0 


اونا لیرد 5 مق b5‏ میا ا 8 اه له وس ها جر 17 
َال مي م شش شبن عبد أله ا فرع ول 


ی سنا لا سنا مر أن فى رواته ان وآنت 0 ۳ یی الس اری 


E 
مور ور مو م که رصم و لے رہ ر رم و ےہ و‎ 


ر زهير إن حرب دتا جر بر ڪن ما وه ون لقاع عن ی زرعة عن 


الجوهرى وهی تقع على المذكر والمؤنت والسخال أولاد المعزى قال فاذا جعت بينهما قلت 
بهام و بهم أيضا وقيل ان الهم ختص بأو لاد المعز واليه أشار القاضى عياض بقوله وقد ختص . 
بالمعز وأصله کل ما استبهم عن الکلام ومنه مت دوق فى رواية البخارى رعاء الابل البهم 
بضم الباء وقال القاضى عیاض رجه اه و رواه بعضېم بفتحبا ولا وجه له مع ذكر الابل قال 
ورويناه برفع الم وجرها فن رفع جعله صفة للرعاء أى انهم سود وقيل لاشی* مم وقال الخطاني 
هو جع یم قي الا ا الامر ومن جر اليم جعله صفة للابل أى 
سود ابا وهآ و ل یعنی السراری ) هو بتشدید الياء و جوز تخفيفما لختان 
معروفتان الواحدة سرية بالتشدید لاغیر قال ابن السکیت فی‌اصلاح المنطق کل ما كان واحده 
مشدداً من هذا النوع جاز فى جمعه التشديد والتخفيف والسرية الجارية المتخذة للوطء مأخوذة 
من السر وهو الشکاح قال الازهرى السرية فعلية من السر وهو النكاح قال وكان أبو اميم 
بقول السر السرور فقیسل ها سرية لها مز رمالکا قال الازهری وهیذا الول آحسن 
والآول أكثر. قوله لإعزعمارة وهو ابن القمقا) فمارة بالض والقعقاع بفتح القاف الاولى 
وقوله وهو آبن قد قدمنا بيان فائدته في الفصول وفي المقدمة وأنه .بقع فى الرؤاية نسبه فأرام 


آشراط الساعة ۱10 


ی هربرة ال َال رسول أ ته صل أله له وم ساون اوه أن بسالوه اه رل ان 


e‏ روم 


عند رکه ا ا أله م۱ الاسام ال ل مرك 3 شا شم الصَلوة 7 8 
2 عیرست مد ۴ ۳ سول أنه م لامان الل م بأ 


وملاشکته وکتاه وله ورسله و وان ن مت وا وت ن بالقدر کا ال تفش 6 


ازو ل أنه تالاصان کال ن یی الله کت با لك 1 کا له 6 


مگ سم 


صدقت قال بازسول له ی تقوم الساعة ال ول 2 من السائل وساحدک 
عن ار ریا ارا رد ند رال من الها ونا را مت فلع لصم بر 


رم سے 


لو ازض نا من رب و را م اواو فی ان من 


1 راطا فى تمس من انیب یمین | الا 2 ۳ 11۳ عرسا رت 


ری دالاس ومانذری نس ما تکسب غا وماتذرى تقس بل ازض وٹ 
3 ۳ خر رو م قم لرجل فقال رسول الله 8 همه 58 رش 


سه ر ۶۸ 


ظ دوه تال 3 سل هو 35 ديلا ادان تا لذ مساو 


بيانه بحيث لا يزيد فى الرواية عا ی ماسم والته أعلم . قوله صلی الله عليه وسلم اسلوف) 4 هذا 
ليس بمخالف للنبى عن سؤاله فان هذا المأمور به هو فيا يحتاج | اله وهو موافق لقول اله تعالى 
فاسألوا أهل الذکر . قوله صبى الله عليه وسلم لإ واذا رأيت الحفاة العراة الصم البحكم ملوك 
الارض فذاك من آشراطها ) ؛) المراد ‏ يدي الرعاع 66 قال سبحانه وتعالي صم بكم 

یا نت۸ یتقو زاره ده فک واكم اس موم ی 
أعل . قوله صللالله عليه وس اهنا یل أراد أن تقلدوا اذ تلا ضبطناه عل وجهین 


۱1۹ باب بان الصلوات 


2 oe 24 


E 


mT 
ا أله م أنه عله وس . 0 مل هد دز ار ی یی وی صوته ول مه‎ 
ی نا من رسول لله ل وس قناهو یال ع‌الاسلام ال‎ 
ول رسا هنن من رمق رمک‎ 
لإ توح وصیام هر رمان ال هل عل یره ال ل إلا تطح رد که‎ 


أحدهما تعلموا بفتح انشا والءين وتشديد اللام أى تتعلبوا والشانى تعلبوا باسکان العين وهما 
صجبحان والله آعا : 
93 باب بيان الصلوات التى هى أحد آرکان الاسلام 62 

فيه قتيبة بن‌سعید الث اختلف فيه فقيل قتيبة اسمد وقيل بل هو لقب واسعه على قاله أبوعبدالته 
ابن‌منده وقيل اسمه يحى قاله ابنعدى . وأما قوله الثقئى فهو مولام قبل انجده جميلاكان مولى 
للحجاج بن يوسف الثقى . وفيه أبوسهيل عن آیبه اسم أنى سهیل نافع بن مالك بن أنى عاص 
ا وهو تابعى مع أنس بنمالك . قوله ١‏ رجلمن أهلنجد 
ثاترالرأس) هو برفع ثا صفة ارجل وقیل پجوز نصبه على ا عم شعره 
منتفشه. وقوله ‏ نسمع دو ی‌صوته ولانفقه مایقول )) روی‌نسمع ونفقه بالنون الفتوحة فما 

ور و ی‌بالباء الناقمنتعتالضمومةفهما والاول‌موالاشهرالا كثر الاعرف . وأمادو ی‌صوته 
فهو بعده‌تی او اءومعناه شدة صوت لا بفیم‌وهو بفتح الدال وکسر الواو وتشدیدالبا* هذا هوا مشهور 
وحكى صاحب الطالع فيه ضم الدال آیضا . قوله لهل على غيرها قال لا الا أن تطوعي 
المشهورفيه تطوع بتشديد الطاء على ادغام احدی التاین فى الطاء وقال الشیخ آبو رو بن 
الصلاح رحمه الله تعالى هو تمل للتشديد والتخفیف عل الحذف قال أصعابنا وغير من‌العلیا 


من أقام الفرائض فقد أفلم ۱3 
وحم که E A‏ اا ال ر ی ا و 
رسول آقه صل لله عليه وس رک فقال هل عل غیرها قال لا لا ان تطوع قال در 
ER SO ER RSE E E aC‏ ور مس ام اه ی زمر رن ۱ 


وى 6 


ر و ده 2 اخ و كر ر لاك 0 ا ات جد هب تم 
افلح إن صدق جر بح بن ابوب وقتيبة بن سعید جمیما عن لماعل بن جر عَنْ 


سل عن أيه تن مب ی أنه عن يس اه وس دی نو 


قوله صلی الله عليه وسلم الا أن تطوع استثناء منقطع ومعناه لکن پستحب لك أن تطوع 
وجعله بعض العلماء استثناء متصلا واستدلوا بدعلى أنمن شرع فصلاة نفل أوصومنفل وجب 
عليه مامه ومذهبنا أنه يستحب الاتمام ولا يحب والله أل ۰ قوله فأدبر الرجل وهو يقول 
والله لاأز يد على هذا ولاأتقص فقال رسول الله صلی انه‌علیه وس آفلح ان صدق) قيل هذا 
الفلاح راجع الى قوله لا آنقص خاصة والاظبر أنه عائد الى اجموع بمعنى أنه اذالم زد ول 
ینقص كان مفلحا لانه أنى بما عليه ومن أنى با عليه فهو مفاح ولیس فى هذا أنه اذا آق بزائد 
لایکون مفلحا لان هذا ما يعرف بالضرو رة فانه اذا آفلح بالواجب فلاان يفلح بالواجب 
والمندوب أو فان قبل كيف قال لاأزيد على هذا ولیس فى هذا الحدريث جميع الواجبات ولا 
النبيات الشرعية ولا السانالندو بات فالجواب أنه جا* فى رواية البخارى فىآخر هذا الحدرك 
زيادة توضح المقصود قال فأخبره رسول اله صل الله عليه وسلم بشرائع الاسلام فأدبرالرجل 
وهو يقول واقه لاأزيد ولا أتقص ما فرض الله تالعل شيئًا فعلىعموم قوله بششرائع الاسلام 
وقوله مما فرض الله على یزول الاشكال فى الفرائض وأما النوافل فقيل يحتمل أن هذاكان قبل 
شرعها وقيل يحتمل أنه آراد لا أز يد فى الفرض بتغيير صفته كانه يقول لا أصل الظهر خمسا 
وهذا تأو یل ضعيف ويحتمل أنه أراد أنه لا يصلى النافلة مع أنه لا خل بشى* من الفرائض 
وهذا مفلح بلا شك وان کانت مواظبته على ترك السئن مذمومة وترد با الشهادة الا أنه لس 
بعاص بل هو مفلح ناج واقه اعلم ۰ واعل انه لم يأت فى هذا الحديث ذکر الحج ولاجاه ذکره 
فى حديث جبریل من رواية ی هريرة وكذا غير هذا من هذه الأحاديث لم يذكر فى بعضها 


۱3۸ آلنبى عن الحلف بغير الله تعالى 
دیب مالك ره تال قال سول سل اه عله وس وه ان صَدَقَ ول 
صق 
الصوم ولم يذكر فبعضها الركاة وذكر فى بعضبا صلة الرحم وفى بعضها أداء لس ول بقع فى 
بعضبا ذكر الامان فتفاوتت هذه الاحاديث فى عدد خصال الامان زيادة ونقصا واثياتا 
وحذفا وقد أجاب القاضی عياض وغيره رحمهم الله عنبا بحواب لخصه الشیخ أبو مرو بن 
الصلاح رحمه الله تعالی وهذبه فقال ليس هذا باختلاف صادر من رسول الله صلی اللهعليه وسلم 
بل هومن تفاوت الرواة فالحفظ والضبط فم منقصر فاقتصر عل‌ماحفظه فأداه ولم يتعرض 
لما زاده غيره بنفى ولا اثبات وان كان اقتصاره على ذلك يشعر بأنه الكل فقد بان بما أنى به 
غيره من الثقات أن ذلك ليس بالكل وأن اقتصاره عليهكان لقصور حفظه عن تمامه ألا ترى 
حديث النعان بن قوقل الاتىقريبا اختلفت الروایات فى خصاله بالزيادة والنقةصان مع اا 
نیع راو واحد وهو جابر بن عبد اله رضى الله عنهما فى قضبة واحدة ثم ان ذلك لا منم من 
ايراد اجميع فى الصحيح لما عرف فى مسألة زيادة الثقة من أنانقبلما هذا آخركلام الشيخ وهو 
تقریرحسن واقه عم ۰ قوله صل الله عليه وسار 9 أفلح وأبيه ان صدق) هذا نما جرت 
عادتهم أن يسألوا عن الجواب عنه مع قوله صلی الله عليه وس من کان حالفا فليحلف بالق 
وقوله صل الته عليه وس ان الله نا أن تحلفوا با باتک وجوابه أن قوله صل الله عليه وسل 
آفلح وأببه ليس هو حلفا انما هو كلمة جرت عادة العرب أن تدخابا فىكلامها غير قاصدة بها 
حقيقة الحلف والنهىاما ورد فيمن قصد حقبقة الحلف لا فيه من اعظام احلوف به ومضاهاته 
به الله سبحانه وتعالى فبذا هو الجواب الرضی وقیل حتمل أن يكون هذا قبل النبى عن ا جلف 
بغير الله تعالى والته أعل. وفى هذا الحديث أن الصلاة التق هى ر كن من أركان الاسلام التى 
أطلقت فى باق الأ<اديث هی الصلوات اس وأنها فى كل يوم وليلة على كل مكلف بها وقولنا 
بها احترازمن الحائض والنفساء فاتها مكلفة بأحكام الشرع الا الصلاة وما ألحق بها ما هومقرر 
في كتب الفقه وفيه أن وجوب صلاة الیل منسوخ فى حق الامة وهذا جمع عليه واختلف قول 


آرکان الا ےلم 1 

E BO O ula E ET a 6‏ سا ۶ مهاه ر 
AR 7‏ وا رورم ود وت هت و 1 
سلمآن بن المغيرة عن تبت عن اسن بن مالك قال میا آن سال رسول آله سره عله 


REE BR RE ره‎ 


اه ری بر ره كن a‏ هی هت عام ع 0 
وسم عن شیء فکان پعجبتاً نمی الرجل من ال الدب العقل فيس ونحن نسمع 


الشافعی رهه الله فىنسخه حق رسول الله صل الله عليه وسل والاصح نسخه وفه أن صلاة 
الوتر ليست بواجبة وأن صلاة العيد أيضا ليست بواجبة وهذا مذهب ال ماهير وذمب أبو 
حنيفة رحمه الله وطائفة الى وجوب الوتر وذهب أبو سعيد الاصطخری من آحاب الشافعى 
الى أن صلاة العيد فرض كفاية وفه أنه لا بحبصوم عاشوراء ولا غيره سوى رمضان وهذا 
تمع عليه واختلف العلباء هل كان صوم عاشوراء واجبا قبل اياب رمضان أم كان الام به 
ندبا وهما وجبان لاحاب الششافعى آظبرها ل يكن واجبا والثافكان واجبا و به قال أبو حنيفة 


رحمه الله وفه أنه ليس فى المال حق سوى الزكاة على من ملك نصابا وفيه غير ذلك والته أعم 
وی باب السؤال عن أركان الاسلام :تس 

فيه حديث أنس رضى الله عنه قال نينا أن نأل رسول الله صل الله عليه سل عن 
شی“ فکان يعجبنا أن بجی* الرجل من أهل البسادية العاقل افيسأله وحن نسمع باه یل 
من أهل البادية فقال یامد أتانا رسولك فرعم لنا أنك ترعم أن الله تعالى أرسلك قال صدق 
إل آخر الد . قوله (نمينا أن نسأل) يعنى سوال مالا ضرورة اليه کا قدمنا يانه 
قريبا فالحديث الآخر سلون أى عما تحتاجون اليه. وقوله (رالرجلم نأهل البادية) يعنىمن 
لم يكن بلغه النبى عن السؤال .وقوله (العاقل) لكونه أعر ف بكيفية السؤال وآدابه والمهممنه 
وحسزالمراجعة فان هذه أسباب عظم الاتتفاع بالجواب و لان أهلالبادية م الاعراب و یناب 
فينم الجبل والجفاء وطسذا جاء فى الحديث من بدا جفا والبتادية والیدو کی وهو ما عدا 
الحاضرة والعمران والنسبة المابدوى والبداوة الاقامة بالبادية وهی بكسر الباء عند جمبور 
أهل الغة وقال أبوزيد هى بفتح الباء قال ثعلب لا أعرف البسداوة بالفتح الا عن ألى زيد 


۰۱-۳ 


۱۷۰ أركان الاسلام 


سس م رر سم سے 8 2 و ام ۹۶ ہے 


بل دنت تماق تع لله سا ال 


عي هی ام عاب ره 


ی تال نخان اللا قال له 4 ال قن حَلَقَ الارض الاه ال فن نصب هذه 


اواس ےس | 


ال وجعل نب ان قال ان ال انی خاو الا وبلق الارض ونصب هنه 


مرو ے سس سوسس 


a 8‏ و م رم وال ی مرن وم رت 


ا َل نی اس هرن نم ال ور سول أن علا رد 


قوله ( فقال ي يامد ) 4 قال العلياء لعل هذا كان قبل النهبی‌عن مخاطيته صلى أله عليه يه وسلم امه 
قبل نزول قول ك3 عرز وجل لاتجعاوا دعا* الرسول K4‏ كدعا“ عضت کے بعضا على 
جد التقشبرین آی لاتقولوا باد بل بارسول الله بانی الله و حتمل أن ۳ ليك بيد 
نزول الآبة ول تبلغ الآية هذا القائل. وقوله برزعم ار آنك تزعم أن الله تعای أرسلك 
قال صدق)) زم وترعم مع تصدیق رسول الله صب الله عليه وس ایاه دلبلعل أن زم 
لس ا بالكذب والقول الشکولك فيه بل کون أيضا فى القول الحقق والصدق الذى 
لاشك فيه وقد جاء من هذا كثير فى الاحادیث وعن النى صل الله عليه وس قال زعم جبدیل 
كذا وقد أكثر سيبويه وهو امام العريبة فى كتابه الذی هو إمام كتب العر بية من قوله زعم 
لخايسل زعم أبو الخطاب بريد بذاك القول امحقق وقد 3 ذلك جماعات من أهل اللغة وغيرهم 
ا ی الزاهد فى شرح الفصبحءن شيخه أن العبا س تعلب عنالعلياء باللغة من الكوفيين 
والبصربين واله آعل 2 ماعل أن هذا الرجل النی جاء من أهل البادية اسعه ضمام بن تعلبة 
کا الضاد المعجمة كذا جاء مسمی فى رواية البخاری وغیره . قوله لقال فن خاق السما" 
قال الله قال فن خاق الارض قال الله قال فن نصب هذه الجبال وجعل 7 ما جعل قال الله 
قال فبالذى خاق السا* وخلق الأآرض ونصب هذه الجبال آنه أرسلك قال نعم قال و زعم رسولك 
أن علينا خمس صلوات فى يومنا وليلتنا قال صدق قال فبالنی أرسلك الله آمرك ببذا قال نعم ) 
هذه جملة تدل على أنواع من العم قال صاحب التحرير هذا منحسن:سؤال هذا الرجل وملاحة 


آرکان ع ۱۷۱ 


اج سس ر ۸ 


نم لدوم سول 
علا رم ی وتان ی سنا قال صدق ال ی اسک 9 1۳ ذا ال نم 


ع ر رر رر ر ۸ 


وزع زرلا اح اله سيا لصق ال 6ل 
ولنی بسك بلق ا قص مان ال ای صل أن عليه ولان 


ما سم رقم 


سد لست كله * مش عبد أنه بن هاشم دی دح 7 


۳ لیر عن بت ال ال اس كنا 5 ن قرآنآن تس es‏ هصل هه 
وسل عن ی 5 الحديت مثله 
سياقته وترتيبه فانه سأل أو لا عن صانع الخاوقات من هو ثم أقسم عليه به أن يصدقه فى کو زه 
رسولا للصانع ثم لما وقف على رسالته وعلمها أقسم عليه بحق مرسله وهذا ترتيب يفتقر الى 
عقل رصين ثم ان هذه ال یمان جرت للتأ كيد وتقرير الامر لا لافتقاره الہا ج أقسم الله تعالى 
على آشیاء كثيرة هذا کلام صاحب ما القاضى عياض والظاهر أن هذا 0 جل لم يأت 
الا بعد اسلامه وانما جاء مستثبتا ومشافها لانی صل الله عليه وسلم وانته أعلم . وق‌هذا الحديث 
جمل من العل غير ماتقدم . منها أن 0 اجس متكررة فى كل يوم وليلة وهو معنى قوله فى 
پومنا وليلتنا. أن صوم شهررمضان يح بف كل سن قالالشيخ أبوعمرو بنالصلاح رجه الله وفيه 
دلالة لصحة ما ذهب اليه أمة العلماء من أن ا م المقلدين مؤمنون وأنه يكتنى مم ج 
اعتقاد الحق جزما من غير شك وتزازل خلافا لمن أنكر ذلك من المستزلة وذلك أنه 3 
عليه وسلم قررضماما على ما اعتمد عليه فى تعرف رسالته وصدقه وجرد اخباره ایا بذاك ول 
يتكرعليه ذلك ولا قال يحب عليك معرفة ذلك بالنظرفى معجزانی والاستدلال بالأدلة القطعية. 
هذا كلام الشبيخ.وفى هذا الحديث العمل بخين الواحد وفيه غیر ذلك وان أغل 


۱۷۲ الامان الذى يدخل الجنة 
ضر و ره 2 مه مر رم 


شا مد بن دنر عدن درون ات دا موی 


ان له لح را رای ء 0 لرسول أله رم وهو ف سر 


3 مخطام تاقنه أو برمامها مج 5 2 ی[ ای زی من اة 


عض الح 2 1 E‏ م 


- 5 باب بات الامان النی بدخل به الجنة 7 
مكار a‏ 

فيه حدیث أنى أيوب وهر برة وجابر رضی الله عنهم ار ی أيوب وأفهريرة فرواهما 
أيضا البخارى . وأما حديث جابرفاتفرد به مل . آما ألفاظ ام اسمه خالد 
أبن زيد Rt‏ الاصح من نحو ثلاثين قولا وقد 
تقدم يانه , بز بادات فى مقدمة الكتاب . قول مسال رمه الله تعالى لا حدثنا مد بن عبد الله 
یر ثم أ ناعرو بن تن نا مومى بن طلحة حدئی أبوأيوب وف الطريق ال خر دی 
عمد بن حاتم وعبد الرحمن بن بشر قالا ثنا : مز قال ثنا شعبة قال ثنا مد بن عنمان بن عبد الله 
ان موهب وأبوه عْمان أنهما معا موسی بن طلحة ) 4 هكذا هوف جميع الاصولفی الطريق 

الأول عبرو بن عن وف الثانى مد بن عثيان واتفقوا على أن الثاىةوم وغلط من شعبة وأن 
صوابه عمرو بن عثمانکا فى الطریق ال ول قال الكلا؛ اذى وجماعات لا خصون من أهل هذا 
الشان هذا وهم من شعبة فانه كان يسميه مدا واتمنا هوعمرو ‏ وکذا وقع على الوم من رواية 
شعبة فى كتاب را من البخارى وات آعل. . وموهب بفتح الم والماء واسكان الواو یم 
قوله آن أعرايا) هو بفتح امحمزة وهو ل نی پسکن الاد وقد تقدم قریتا 
بانها ,وله فاخذ i‏ / هما یک اللخاء والزای قال امروی فى الغر بين 


قال EE MS‏ من لیف و شعر آ و کتان 
فیجعل فىأحد طرفبه حلقة يسلك فيا الطرف الآخر حتى يصيركالحلقة عم يقلد البعيرثم یی 
على خطمه فاذا ضفر من لدم فهو جرير فاما النى حمل فى الاتف دقبقا فبو الزمام هیذا 


الايمان الذى بدخل الجنة ۷۳ 


وم اعدنی مق التار ر ال کف ای ص أله عله سل مظن شاه مال لد 


م ؤم ےہ کر ے لس کور رو قر وار 


وفق اوقد هدی ق وون ت فال فاد فقا الى صل أله عليه وس تعبد أله 


1 شر 7 سا 0 الا وتف IE‏ وتصل ا دع الاق ورش عمد 
3 عنم و ۷ رن بز 5 شر اا ع یوت اسان 4 بدا 
أبن م موب و 1 0 AEA‏ حَدث عن اي و عن الل ا 
عله رم الحديث مش محی 5 نمی 5 لاوس € وحدت) 


E E مر ا‎ 


وبکر ن أ تیه دا والأخوص عن الى ل ل عون بن طلحة عن ابو 


ال جا رجل الى ای صل له یه وس ال دی عل سل اعمله مدني من اة 


کلام امروی عن الازهری وقال صاحب الطالع الزمام للابل ما تشد به روسها من حبل 
وسير ونضحوه لتقاد به والله عم ٠‏ قوله صل الله عليه وسام ( لقد وفقهذا» قال أصحابنا 
المتكلمون التوفيق خلق قدرة الطاعة والخذلان خلق قدرة المعصية ٠‏ قوله صل الله عليه 
وس ل تعبد الله لا تشرك به شيا قد تقدم بیان حكمة ابع بين هذين اللفظين وتقدم بیان 
المراد باقامة الصلاة وسيب تسميتها مكتو بة وتسمية الزكاة مفروضة و بان قوله لا آزید ولا 
نقص و بيان اسم أنى زرعة الراوى عن أنى هريرة وأنه هرم وقبل عمرو وقيل عبد الرحمن 
وقبل عبيد الله ٠‏ قوله صلى الله عليه وسم (وتصلالرحم € أى تحسن الى أقاربك ذوى 
رمك با تيسر على حسب حالك وحالم من انفاق أو سلام أو زيارة أوطاعتهم أوغير ذلك 
وف الرواية الاخرى وتصل ذا رمك وقد تقدم بيان جوازاضافة ذى الى الفردات فى آخر 
المقدمة . وقولهصالتهعليهوسلم (دعالناقة) انما قالهلانهكانمسكا بخطامها آوزمامپالیتمکن 
من سؤاله بلامشقة فلراحصل جوابه قال دعبا ٠‏ قوله (حدلنا أبو الاحوص عن أ اسحق)) 


۱۷ الا مان النی بدخل الجنة 


وتان من لكان الم الاش ر تج رم نوی ل اد وصل 


PEE 


ذا رمك لا آدر قال رسول أله صل لله عله وتا IE‏ ما مي به 38 ان وف 


ے رر ۸رہ 


رولة أن أى سي ان سك به ووی سگرن احق ER‏ 


ے تسس م2 و 2 ۾ 


داح بن سعيد عن ی زرعة عن إلى هرن را ال رسول أله صل له 


رم ما م2 ۶و 


علبه وس ال سول أله د عل عمل اه لت له فال مه لا تشر 
هوم الصَلَاة اللکتوبة و تودی اک الفروضة وتصوم رمضان ال الى 


ی بيده لزید عل مایا ول أنفص مه لا ول ال ی صل هلوس 


EAL له‎ 


E‏ بنط رال رجل من َمل الجن لطر الى نا وشا رديت 


قد تقدم بيان اسميهما فى مقدمة الكتاب فأبو الا حوص سلام بالتشدید ابن سلم وىة 
عمرو بن عبد اه السبيعى . قوله صلى اه عليه وسل لاان تمك ما أمر به دخل الجة) كذا 
هو فى معظم الاصول الحققة و كذا ضبطناه أس بض الهمزة وكسر الم وبه پسا* موحدة 
مكسورة مبنى لما لم يسم فاعله وضبطه الحافظ أبو عاس العبدری آمرته بفتح الممزة و بالناء المثناة 
من فوق الى هی ضمیر المنكلر وكلاهما حبيح واه أعل . وأما ذكره صل الله عليه وسلم صلة 
ارجم فىهذا الحديث وذكر الاوعية فى حديث وفدعبدالقيس وغير ذلك ق‌غیرهما فقالالقاضى 
عياض وغيره رجهم الله ذلك بحسب ما بخص السائل و يعنيه والله أعم انا قوله صلی الله 
عليه وسم ر من سره أن ينظ رالى رجلمن أهل ١‏ الجنة فلینظرال‌هذ۱)) فالظاهر منه آن‌النی‌صلی 
الله عليه اة يوق عا التزم وأنه يدوم على ذلك و دخل الجنة ۳ ۳ قول مس فحديث 
جابر حدثنا أبوبكر بن أف شيبة وأبوكريب قالا ثنا أبومعاوية عاعش عنآی‌سفیانعن 
جابر ) فهذا اسناد كلهم کوفبون الاجابرا وأباسفیان فان‌جابرا مدنی وأباسفيانواسطي و يقال. 


لاان الذى یدخل ا Vs‏ 
۶و ت 


0 


رای ی اذخ قر ق ۳ بت اصلیت 


و و ۳۹ 0 الملل ادحل للك ال الى ا به وس نم 


وض حَجَاج بن الشاعر وا والقلم نکر "لادلا بيد أنه بن موی عن ین 


عن اه ش عن ایی صا وی سین عن ۳ رال لان بقل سول 


ل رھ ور رز سے ور ر۸ و 


كله ورادا فبه و لدع کل میا وی جات شنب ا اسن بن اعين 


عر عم 


سس و 


حدأنًا معقل وهو أبن یدنه عن ی زی عن جا لجار 
مکی وقد تقدم أن | سم أنى بكر بن أ فى شيبة عبد له بن مدن اه وار براهم‌هو أبو شيبةوأما 
اکت قاس میدن مد اممدانی باسکان لیم و بالدال المهملة وأبو معاوية مد بن خازم 
بالخاء المعجمة والا عمش سلمان بن مهران آبو حمل 5 سفيان طلحة بن نافع القرشی مولام 
وقد تقدم أن فى سين ینف اب اقا تم کی وافتخ وقول الاعش عن أنشنيان 
مع أن الاعش ش مدلس والمدلس اذا قال عن لايحتج به الا أنإيثيت مماعه من‌جهة أخرى وقد 
قدمنا فة فصول داف شرح لقدمة أنتماكان فى الصحيخين تن الدلسین بعن فحمول عل 
ای ی تن ۰ قوله لأ النمان بنقوقلالنى صلى صل الله عليه وس 
فقال بارسول الله آربی اذا صليت المكتوبة وحرمت الحرام وأحللت ت الحلال أأدخل 
الجنة فقال رسول الله صل الله عليه وسلم نعم آما قوقل فبقافين مفتوحتين بیهما واوساكنة 
وآخره لام وأا قوله وحرمت الحرام فقال الديخ | أبومرو بن الصلاح رحمه التهتعالى الظاهر 
أنه آراد به آمرین أن يعتقده حراما وأ وأن لا بغعله خلاف تايل الحلال فانه یکن فيه تجرد 
اعتقاده حلالا . قوله ل عن الأعمش عن أنى صالح) )4 تقدم فى أوائل مقدمة یکناب أن لم 
أوصاڂ ع وان قول الس زب نأعين ثنا معقل‌وهوابن عبيدالته عن‌آی ی الزيير) أما أعين فبو 


۱۷ آرکان الاس‌لام و ۳ امه 


رر مر ام ےو ورن زا ام 


عله وس ا ا ملك الصاو ت توبات و ل رع 


وحرمت لرام وك أذ عل IEE‏ ا مته ل تم قل ونه لا أريد عل لتق 


مه ص ۵ 5 سم 


خن ند بن عند هب یز ندا توعد یی سین بن ین ار 


مه م 


ع أ مالك لش عن سد بن ةن أبن مرن النى ص أنه لوسك 


2 لاسلام عل خمسة 1 و 0 انام السلاة وایتاء از وصیام ان واج 


ال المج وصیام رمضان تال لا صيأم بان والج E‏ من ن رسول أله 


صل أله عله و ی سک اا 
ل دوا راك 

7 طارق َل حَدَلَى سعد بن عییدة السلَى عن إن عبر عن الى صل اله عليه وس ال 
بفتح الهمزة و بالعین الهملة وآخره نون راقن بن مد بن أعين القرشی مولام أبوعى 

0 رای والاعین من فى عینه سعة وأبا سما ففتح الم قاس که وكسر القاف 

وأما أبوالزيير فهو مد بن مسلم بن تدرس اة فوق مفتوحة کم دال مهملة سا با که ۱۳ 

مضمومة تم سين مهملة . وقوله وهو أبن عبيدالله قد تقدم مات سان فائدته وهو أنه لم بقع 

فى الرواية لفظة ابن عبيد لته فأراد ایضاحه حیث لابزيد فى الرواية 


سل باب بیان أروان الاسلام ودعامه العظام #7 


قال مس رحمه الله لإحدثنا مد بن عبدالله بن تمير اهمد مدای ينا أبوخالد يعنى سلمان بنحيان 
لاجر عن أنى مالك الاشجعى عن سعد بن عبيدة عن بن عمر رضى الله نما عن النى صلى 
الله عليه وسل قال نی الاسلام على خمسة على أن بوحد اه وإقام الصلاة وايتا الزكاة وصيام 
رمضان والحج فقال رجل الحج وصيام رمضان فقال لا صيام رمضان والحج هكذا سمعته من 


آرکان الاسلام ودعامه VV‏ 


۸ و و و 


بی الاسلام عل حمس عل أن یمد اه وب مما دونه وآقام الصللة واه رد وج 


صن وی امس 


1 سرس هر عم مر ير روم م١‏ وبر ور ل م 2 مج د حب لم عر لس و 
ابیت وصوم رمضان مرش عبيد الله بن معان دتا حداً عاصم وهو أبن مد 
7 8 0 ماه رر عام ۶ HE‏ اا ا ور EE‏ ل 
إن زيد بن عبد الله بن مرعن ايه َال قال عبد له قال سول الله صل أله عله و : 
۳ 35 9 ۹ و 13 a:‏ دا ss‏ کے وت ۳9 7 
الاسلام على خمس شهادة ان لا اله الا الله وان مدا عده ورسوله واقام الصلاة وابتاء 
و سر رت ا د بها علد واه وہ رخ ر بے + رکا وا کار را رول 
الزكاة وحج البيت وصوم رمضان دش أبن يمير حدثنا الى حدثنا حنظلة فال ممعت 

ا الو 2 وان ذخ ا و E‏ 

مة بن خالد حدث طاوسا ان رجلا قال لعبد الله بن عمر الا تغزو فقال ان سمت 


جا جح ا 


REE الى زات‎ Om 22 e aA SS EEE > Ag AT KE E a 
رسول الله صلى الله عليه وس بقول ان الاسلام بى عل تمس تب اده ان ل إل اي أل‎ 


واقام الصا وَابنَاء لک وصیام رمضان وحج الريك 

رسول الله صل الله عليه وسلم و فى الرواية الثانية بنى الاسلام على خمس عل أن يعبد التو ین 
ما دونه واقام الصلاة وايتاء الزكاة وحج البيت وصوم رمضان وف الرواية الثالثة بى الاسلام 
على خمس شهادة أن لاله الا الله وأن مدا عبده ورسوله واقام الصلاة وايتاء الركاة وحج البيت 
وصوم رمضان وف الرواية الرابعة أن رجلا قال لد الله بن عمر رضى الله عنهما ألا تغرو 
فقال انی معت رسول الله صل الله عليه وسل یقول ان الاسلام بنى على مسة شمرادة أن لاال اليه 
اله واقام الصلاة وايتاء الزكاة وصیام رمضان وحج الیبت)) أما الاسناد الأول الذکور 
هنا فكله کوفیون الا عبد الله بن عبر رضی الله عنهما فانه مکی مدنی وأما اممدانی فاسکان 
اميم و بالدال المبملة وضبط هذا للاختياط وا کال الايضاح والا فهو مشپور معروف وأيضا 
فقد قدمت فى آخرالفصول أن جميخ مافى الصحبحين فهوهمداق بالاسكان والمهملة . وآماحبان 
فبالمثناة وتقدم أيضا فى الفصول بیان ضبط هذه الصورة . وأما أبومالك الاشجعی فهو سعد 


ر 


۰۱-۰۶ 


۱۷ أركان الاستل م ودعائمه 


بن‌طارقالسمی فى الرواية الثانية وأبودصحابى . وأماضبط ألفاظ المأنفوقع ف‌الاصول بنیالاسلام 
على خمسة فى الطريق الاو والرابع بالماء فما و فى الشانفى والثالك خمس بلا ها* وف بعض 
الاصول المعتمدة فى الرابع بلا هاء وكلاهما صحيح والمراد برواية الماء خمسة أركا نأ وأشياء أو 
نحوذلك وبرواية حذف الماء خمس خصال أو دعام أو قواعد أو نحوذلك وانته أعل ۰ وأما 
تقد المج وتأخيره فن الرواءة الاو ی والرابعة تقديم الصيام وفى الثانية والشالثة تقد اج 
ثم اختلف العلا فى انكاراين عمر على الرجل الذى قدم الحج مع أن ابن عمر رواه كذلك 
جا وقع فى الطريقين المذكورين والاظهر واه عل أنه يحتمل أن ابنعمر سمعه من البي صلى 
الله عليه وس مرتين مرة بتقديم اج ومرة بتقدم الصوم فرواه أيضا على الوجهين فى وقتين 
فليا رد عليه الرجل وقدم المج قال ابن عبر لاترد علىمالا علم لك به ولا تعترض با لا تعرفه 
ولا تقدح فا لاتتحققه بل هو بتقديم الصوم هكذا سمعته من رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ولي فى هذا تى لسماعه على الوجه الآخر ويحتمل أن ابن مر كان معه مرتين بالوجبسين 
کا ذكرنا ثم لا رد عليه الرجل نسی الوجه الذى رده فأنكره فبذان الاحّالان هما الختاران 
فىهذا وقال الشیخ أب و عبرو بن الصلاح رحمه الله تعالی محافظة ابن عمر رضى الله عنهماعلى ما 
سمعه من رسول القه صلى الله عليه وسلم ونبيه عن عكسه تصلح حجة لكون الواوتقتضىالترتيب 
وهو مذهب كثير من الفقباء الشافعيين وشذوذ من النحو بين ومن قال لاتقتضى الترتيب وهو 
نار وقول ابمپورفله أن يقول لم يكن ذلك لكونها تقتضى الترتيب بل لآن فرض صو م 
رمضان تزل فى السنة الثانية من المجرة ونزلت فر يضة المج سنة ست وقبل سنة تسع بالتاء 
المثناة فوق ومن حق الأول أن يقدم فى الذكر على الثانى ففحافظة ابن عمر رضى الله عنما لهذا 
وأما رواية تقدم الحج فكانه وقع من كان يرئ الرواية بالمنی وبری أن تأخير الول أوالام 
ف الذكز شائع فى السان تصرف فيه باتقدم والتأخير نك مع کونه لم يسمع نمى ابن عبر 
رضى الله عنهما عن ذلك فافهم ذلك فانه من الشکل الذى ل أرهم بينومهذا آخرکلام الشیخ أى 
عمرو بن الضلاح وهذا اذى قاله ضعيف من وجهين أحدهما أن الروا تين قد ثبتا فالصحيح 
وهما صصیحتان فى المعنى لا تناف بينبمايا قدمنا ایضاحه فلا يحوز ابطال احداهما الثانى أن فتح 
باب احتهال التقديم والتأخير فى مشل هذا قدح فى الرواة والروايات فانه لوفتح ذلك لم يبق لنا 


الامر بالایان بالله تعالى ورسوله ۱۷۹ 


ساس 


عرش خلت بن هام دتا َأ بن زید عن ی جرد وال تعاس 3 


وثيق بثی" من الروایات الا القلیل و لا يق بطلان هذا وما بترتب عليه من ا(فاسد وتعلق 
من یتعلق به مف قلبه مرض وااشأء عل ثم اعلم أنه وقع فى رو اية أى عوانةالاسفراینیفی کتابه 
امخر ج على صحيح سل وشرطه عكس ماوقع فى ملم من قول الرجل لابن عمرقدم الججفوقع 
فيه یه أن ابن عمر رضی الله عنهما قال لار جل اجعل صیام رمضان آخرهن کا معت من فى رسول 
لته ص الله عليه وسلم قال الشيخ آبوعرو ابن الصلاح رحمه اله لايقاوم هذه الرواية مارواه 
مس قلت وهذا محتمل أيضا صحته ویکون قد جرت القضية مرتين لرجلين والله أعلم ٠‏ وأما 
اقتصاره فى الرواية الرابعة على احدى الشپادتین فهو اما تقصير من الراوى فى حذف الشادة 
الاخری الى چا غیره من قاط واما أن یکون وقعت الرواية من أصلبا هکذا و یکون من 
الحذف للا کتفاء بأحد القرینتین ودلالته على الاخر الحذوف والله آعل . وقوله صلل الله عليه 
وسلم على أن يوحد الله هو بضم اليا“ المثناة من تحت وفتح الحا مبنى لما لم يسم فاعله . أما اسم 
الرجل الذى رد عليه ابن عمر رضی الله عنما تقديم الحج فهو يزيد بن بششر السكسكى ذكره 
الحافظ أبو بكر الخطيب البغدادى فى كتابه الأاسماء المهمة ۰ وأماقوله ألا تغزو فهو بالناء المثناة 
من فوق الخطاب وبجوز أن يكتب تغزوا بالالف و عذفبا فالاول قول الكتاب المتقدمين, 
والثاف قول بعض المتأخرين وهو الأصح حكاهما ابن قتية فى أدب الکانب ۰ وأما جواب ابن 
مر له حدیث بنى الاسلام على خمس فالظاهرآن معناه ليس الغرو بلازم على الأعيارن فان 
الاسلام بنى على تمس ليس الغزو منها والته أعل ثم ان هذا الحديث أصل عظي فى معر فة الدين 
وعليه اعتهاده وقد جمع أركاته واه أء عل 
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وش راھ لبن وا اليه والسوال عنه وحفظه وتبلیخه من لم ا 


هذا الباب فيه حديث ابن عباس وحديث أنى سعيد الخدرى رضى الله عنهم ٠‏ فأما حديث أبن 
عباس فق البخارى أيضا , وأماحد يث ألوسعيد في مس لخاصة , قوله فيالرواية الآ ول لإ حدناحاد 


۱۸۰ الم بالايمان بالله تعالی و رسوله 


سس سك وه ےہ 


ب ی نح وَلفْظ که ارا عاد بن عاد عن ی جمرة عن أبن عن عباس كال 


ابن زيد عن أنى جرة قال معت ت اين عباس رضی الله عنهما . وقوله فى الرواية الثانية (أخبرنا 
عباد بن عباد عن أنى جمرة عن ابن عباس رضى الله عنما ) قد e‏ الفن أن 

هذا تطويل لا حاجة اليه وأنه خلاف عادته وعادة الحفاظ فان عادتهم فى مثل هذا أن يقولوا 
عن <اد وعباد عن آی جرة عن أبن عباس وهذا التوم يدل على شدة غباوة صاحبه وعدم 
مؤانسته بشىء من هذا الفن فان ذلك انما يفعلونه فما استوى فيه لفظ الرواة وهنا اختلف 
لفظهم فن رواية حماد عنأى جرة “معت این‌عباس و فىرواية عباد ع نأنى جمرة عنابن عباس 
وهذا التنبيه الذى ذكرته ينبغى أن يتفطن لمثله وقد نهت على مثله بأبسط من هذه العبارة فى 
الحديت الأول من کتاب الامان ونهت عليه أيضا فى الفصول وسأنبه على مواضع منه أيضًا 
مفرقة فى مواضع من الکتاب ان شاء الله تعالى والمقصود أن تعرف هذه الدقيقة ويتيقظ 
الطالب لما جاه منها فيعرفه وان لم أنص عليه اتكالا على فهمه با نكر التبیه به ولیستدل 
أيضا بذلك على عظٍ اتقان مس رحه الله وجلالته وو رعه ودقة نظره وحذقه واقه أعلم . وأما 
أبو جمرة وهو باب والراء واه فصر بن عمران بن عصام وقيل ابن عاص الضبعى بضم الضاد 
المعجمة البصرى قال صاحب المطالع ليس فى الصحيحين والموطأ أبو جمرة و لاجمرة بالجيم 
الا هو قلت وقد ذكر الماک أبو أحمد الحافظ الكير شيخ الجاكم أى عبد الله فى كتابه الامماء 
والکنی آبا جمرة نصر بن عبرأ هذا فى الافراد فليس عنده فى الحدثين من يكنى أبا جمرة 
باجم سواه ويروى عن ابن عباس حدیثا واحدا ذكر فيه معاوية بن أنى سفيان وارسال الى 
صل الله عليه وسم اليه ان عباس :وتأخره واعتذاره رواه مل فى الصحیح وحك الشيخ 
أبو عمرو بن ااصبلاح فى كتابه علوم الحسديث والقطعة التى شرحها فى أو ل مسلم عن بمض 
الحفاظ أنه قال ان شعبة بن الحجاج روی عن سبعة رجال يرو ون کلم عن ابن عباس كلهم 
يقالله أبوحمزة بالحاء والزای الا أبا با جرة نصر بن عمران فبا ج والراء قالوالفرق بيهم يدرك 
بان شعبة اذا أطاق:وقال عن أنى جرةعن ابن عباس فهو بالج وهو نصر بنعمران واذا روي 


اع ل ور 


فن غيرة EM A E‏ 1 ارت ام . قوله و یا 
على رسول الله صلى الله عليه وسلم ) قال صاحب التحرير الوفد ابماعة اختارة من القوم 
لیتقدم وم فى ات ال طا والمصديراايهم فى المبمات واحدم وافد قال و وفد عبد القیس هؤلاء 
تقدمواقبائل عبد القیس للمباجرة الى رسول الله صلل الله عايه وسلم وکانوا أُربعة عشر راکنا 
الاشج العصرى ریسم ومزيدة بن مالك احاری وعبيدة بن همام احارى ودار بن العباس 
المرى وعمرو ن مرحوم العصرى والحارث ,بن شعیب العصری والحارث بن جددب من بى 
عايش ولم نعثر بعد طول التتبع على أكثر من أمماء دؤلا* قال وكانسبب وفودم أرن منقذ 
ابن‌حیان أحد نی غنم بن وديعسة كان متجره الى شرب فى الجاهلية فشخص الى رشب بملاحف 
ومر من مجر بعد مجرة الننى صل الله عليه وت بن حیان قاعد اذ مر به النى صل الله 
مور فنهض منقذ اأمه فقال اد فى صل الله ياوس أمنقذين حيان كيف جميع هيئتكوقرمك 
ثم سأله عن آشر افهم رجل رجل يسهيهم بأسعائهم فاسل منقذ وتعلم سورة الفاتحة واقرأ باس 
ربك ثم رحل قل مجر فکتب الى صل الله عليه وس معه الى جماعة عبد القيس کتابا 
فذهب به وكتمه أياما ثم اطلعت عليه ام رأته وهىبنت المنذرين عائذ بالذالالمعجمة ابن الحارث 
والشذرهو الاشج سماه رسول الله صلی الله عليه وسل به لائر كان فى وجهه وكان منقذ رضى 
اللدعنه يصل و يقرأ فکرّتام هلف کرته لابيها المنذر فقالت أنكرت بعل‌منذقدم من يثرب 
أنه يغسل آطر افه و يستقبل الجبة تعنى القبلة فیحنی ظبره مرة و يضع جبينهمرة ذلك دیدنه‌منذ 
قدم فتلاقيا فتجاريا ذلك فوقع الاسلام فى قلبسه ثم ثار الاشج الى قومه عصر وارب بكتاب 
رسول الله صل الله عليه وس فقرأه عليهم فوقع الاسسلام فى قلوبهم وأجمعوا على السير الى 
رسول الله صل انته عليه به وس فسار الوفد فلا نوا من المدينة قال النبى صل الله عليه وام لجلسائه 
أتام وفد عبد القيس خير أهل الشرق وفيهم الاشج المصری غير نا كثين ولا مبداین ولا 
مرتابین اذ يسلم قوم حتى وتروا قال . وقوطم نا هذا الحى و لانه عبد القیس 
ان أفصى يعن بفتح الهمزة و بالفساء والصاد المملة الفتوحة ابن دعي بن جديلة بن آسد 


۱/۸۲ ذکر وفد عبد القفيس 


۵ سوسس مسو 


من ربيعة وقد حت یت ويك کفار مضر قاد لص اليك الا ف ارام فرب بأ 


ابن ريعة بن نزار وکانوا ينزلون البحرین الط وأعنابها وسرة القطيف والسفار وااظهران ال 
الرمل الى الاجرع ما بين جر الى قصر و بينونة ثم الجوف والعیون والاحساء الى حد آطراف 
الدهنا وسائر بلادها هذا ما ذکره صاحب التحرير . قوهم انا هذا الحى فالمی منصوب 
على التخصیص قال الشیخ آبوعمرو بن ااصلاح الذى نختاره نصب ای عل‌التخصیص و یکون 
الخبر فى قولمم منربعة ومعناه انا هذا الحىحى من ربيعة وقد جاه بعد هذا فى الرواية الاخری 
انا حى من رييعة .. وأما معنى ای فقال صاحب المطالع الى انم لزل القبيلة ثم ميت 
القبيلة به لآرن بعضمم يجيا بعض . قوم ( وقد حالت بینا وبينك کفار مضر) سيبه 
أن كفار مض ركانوا بينم وبين المدينة فلا مكنيم الوصول الى المدينة الا عليهم . قوم 
و لانخاص اليك الا فى شهرال حرام ) معنى نخاص‌نصل ومعنىكلامهم انا لانقدر عل‌الوصول 
اليك خوفا من أعدائنا الکفار الا فى الشپر الحرام انهم لا يتعرضون لا کا كانت عادة العرب 
من تعظم الاشبر الحرم وامتناعهم من القتال فيا وقولهم شهر ارام كذا هو فى الاصول 
كلبا باضافة شهر الى الحرام وف الرواية الاخرى أشبرالحرم والقول فبه كالقول فى نظائره من 
قولهم مسجد الجامع وصلاة الاو ومنه قول الله تصالی يحانب الغرنى و لدار الاخرة فعل 
مذهب النحو بين الكو فبين هو من اضافة الوصوف الى صفته وهو جائز عندم وعل مذهب 
الجر بين لاوز هذه الاضافة ولکن هذا كله عندهم على حذف فى اكلام للع به فتقدیره 
شهر الوقت الحرام وأشهر الاوقات الحرم ومسجد المكان الجامع ودار الحياة الآخرة وجانب 
المكان الغرنى وحو ذلك والله آعل . ثم ان قولهم شهر الحرام المراد به جنس الاشهر الحرم 
وهی أربعة أشبر حرم کا نص عليه القرآن العزيز وتدل عليه الرواية الاخرى بعد هذه الا فى 
در الحرم والاشهر الحرم هى ذوالقعدة وذوالحجة واحرم و رجب هذه الأربعة هى الاشبر 
الحرم باجماع العلماء من أصعاب الفنون ولكن اختلفوا فى الادب الستحسن فى كيفية عدها 
على قولين حكاهما الامام أبو جعفر النحاس فى كتابه صناعة الکتاب قال ذهب الكوفيون 
الي أنه يقال الحرم ورجب وذو القعدة وذو الحجة قال والكتاب بميلون الى هذا القول لین 


آرکان الاسلام ۸۳ 


مکحم 


مه ر ۸ مه ۸ | فوا ع ل سو e‏ عم رن مود E‏ وم ۶ ت 
تحمل به ودع له من ورا ل ار باریم وام معن ليع الامان باه فد 
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اس تم والتقير ور زد عاف ف روايته اة أن إل 


0 


لار ر م وم لل" مک سوس تر لم 


الا أله وقد ا شا پو گر ن ای کی مب ی ندز ارآ 


بهن من سنة واحدة قال وأهل المدينة يقولون ذو القعدة وذو الحجة والحرم ورجب وقوم 
يتكرون هذا ويةولون جاءوا ہن من سنتین قال أبو جعفر وهذا غلط بين وجهل باللغة لانه 
قد عل ام راد وأن القصود د كرما و وأنما ىكل سنة فكيف بتوهم أنها من شنتين قال ازا ول 
والاختبار ما قاله أهل المدينة لآن الأخبارقد تظاهرت عن رسول الله صل الله عليه وسل کا 
قالوا من رواية ابن عمر وی هر يرة وأى بكرة رضى الله عنهم قال وهذا أيضا قول أ کثر آهل 
التأويل قال النحاس وأدخلت الف واللام فى الحرم دون غيره من الشهور قال وجاء من 
الشهور ثلاثة مضافات شر رمضان وشهرا ربيع يعنى والباق غير مضافات وی الشهر شهراً 
شهرته وغهوره والقه أعلم قوله صلى الله عليه وس «آمرک بأربع وأ اک عن أربع الايمان 
باق ثم فسمرها لم فقال شهادة أن لا اله الإ لته وأن مدا رسول الله واقام الصلاة وا اء الزكاة 
وأن تؤدوا كين ی وف رواية شهادة أن لا اله الا الله وعقد واحدة) وق الطريق 
لت رم رورم و بالله وحده قالوهل تدرون 
ما الامان باه قالوا الله و رسولهآع قال شهادة أن لا اله الا الله وأن مدا رسول الله واقام 
الصلاة وايتاء الركاة وصوم رمضان وأن تؤدوا مانن الم وف الرواية الأخرى قال آم 
بأربع وا اک e‏ ن أدبع اعبدوا الله ولانشركوا به شيئاً وأقيموا الصلاة و آنوا الركاة وصوموا 
رمضان وأعطوا اخس من الغنائم . هذه ألفاظه هنا هنا وقد ذكر الخاری هذا الحديث فى مواضع 
كثيرة من صحيحه وقال فيه فبعضها شبادة أ لا اله الا اله وحده لاشر يك له ذكره فى باب 
اجازة خبر الواحد وذ كره فى باب بعد باب نسبة الین الى اسماعيل صلى الله عليه وسلم فى آخر 


۸۹ أركان الالام 


ذکر ال نیاء صلوات الله وسلامه عليهم أجعين وقال فينه آمركم بأدبع وأا عن أربع الايمان 
الله وشپادة أن لا اله الا الله واقام الصلاة وابنّاء از کاة وصوم رمضان بزيادة واو وكذلك قال 
فيه فى أو ل كتاب الزكاة الايمان بالل وشهادة أن لا اله الا الله بزيادة واو أيضا ولم يذ کر فا 
الصيام وذكر فى باب حديث وفد عبد القيس الابمان باه شبادة أن لا اله الا الله فهذه ألفاظ 
هذه القطعة ‌الصحیحین وهذه الالفاظ عا يعد من المشكل وليت مشكلة عندأععاب التحقيق 
والاشکال فى کونه صل اه عليه وسل قال أمرم بأربع والذکور ىأ كثر الروایات مس 
واخدافكت العلا فى الجواب عن هذا عىأقو ال أظبرها ما قاله الامام ابن بطال رحمه الله تعال 
فى شرح صحیح البخارى قال آمرهم بالاربع التى وعدهم بها ثم زادهم خامسة ين آداء اس 
نم کانوا يجاو رینلکفار مضر فكانوا آهل‌جهاد وغنائم وذكرالشيخ أبو عمرو بنالصلاح 
نحو هذا فقال قوله أمرهم بالامان بالته آعاده لذکر الاربع و وصفه لما نأتها امان ثم فسرها 
بالشهادتين والصلاة والزكاة والصوم فهذا موافق لاد یت بی الاسلام على مس ولتفسير 
الاسلام مخمس فى حديث جبریل صل الله عليه وس وقداشق آن ما نمی اسلاما ی 
امن وأن الاسلام والامان بتممان و يفترقان وقد قيل انما لم یذ کر الح فى هذا الحديث 
لكونه لم يكن نول فرضه . وأما قوله صل الله عليه وسلم وآن تؤدوا مسا من الغنم فليس عطفا 
على قوله شهادة أن لا اله الا الله فانه يلزم منه أن يكون الاربع “مسا وانما هو عطف على قوله 
بأربع فيكون مضافا الى الأربع لا واحدا منها وان کان واحدا من مطلی شعب الايمان قال 
وأما عدم ذكر الصوم ف الرواية الاول فهو اغفال من الراوى وليس من الاختلاف الصادر 
من رسول‌الّه صل الله عليهوسم بلمن اختلافالرواة الصادر منتفاوتهم ف الفط والحفظ على 
ما تقدم بيانه فافهم ذلك وتديره ده ان شاء الله تعالى مما هدانا الته سبحانه وتعالى حله من 
العقد هذا آخر کلام الشیخ أنى عمرو وقبل فى معناه غير ما قالاه ما ليس بظاهر فترکناه 
والله أعلم . وأما قول الشسیخ ان ترك الصوم فى بعض الر وا بات اغفال من الراوی وكذا قله 
القاضی عياض وغيره وهو ظاهرلاشك فيه قال القاضى عياض رحمه الله وكانت وفادة عبدالقيس 
عام الفتقبل خرو جالنی صل الله عليه وسلالى مكةونزلت فريضةالحج سنةتسع بعدهاعلى ا لاشير 
واتهأعم . وأما توصل اته‌عله‌وسلروآن تؤدوا مس ماغنمتم ففيه يجاب الس من الغنائم وان 


يان الب ات والنقيروااقير ۱۸۵ 


لم يكن الامام فى السرية الغازية وفىهذا تفصیل وفروع سننبه عليها فبابها أن وصلناه ان شاء الله 
تعالى و يقالخمس يضم الم واسكانها وكذلك الثلث والر بع والسدس والسبع وال والسوالعشر 
بضثانيها و يسكن وال أعلم . وأماقو لمصل التدعليه وس وأنمام عن الدب* وا نت والتقير والمقير 
وق رواية اازفت بد ل المقسير فتضبطه ثم تكلم على معناه ان شاء الله تعالىفالدباء بضے الدال 
و بالمد وهو القرع اليابس أى الوعاءمنه ٠‏ وأما الحنتم فبحاءمهماة مفتوحة ثم نون ساكنة ثم تاء 
مثناة من فوق مفتوحة ثم مب الواحدة حنتمة ۰ وأما: اللَقيْنَافبالنون الفتوحة والقاف ۰ وأما 
المقير ففتح القاف والياء فاما الدباء فقد ذكرناه ۰ وأما الحنتم فاختلف فما فأصح الاقوال 
وأفزاها اما جرال خضر وهذا ال ثابت كتاف الاشربة من يح مسام عن آی هربرة 
وهو قول عبد الله بن مغفل الصحای رضی الله عنه و به قال الاكثرون و کثیرون من آهل 
الفة وغريب.الحديث والحدثين والفقهاء وی أنه الجراركلها قله عبد ان عمر وسغيد بن 
جبير وأبوسلية والثالث آنها جرار یوق بها من مصر مقيرات الاجواف وروی ذلك عن 
أن بن مالك رضئ:الله عنه رة عق ابن أنى ليل و زا نبا حمر والرابع عن عائشة رضی النه 
عنباجرار حر أعناقها فى جنوبها حاب فما الجر من‌مصروالنامس عن ابنأ ليل أيضا أفواهها 
فى جنوبها يحلب فما انر من الطائف. وکان ناس ينتبذون فما يضاهون به ان والسادس 
عن عطاء جرار كانت تعمل من طين وشعر ودم . وأما النقير فقد جاء فى تفسيره فى الرواية 
الاخيرة أنه جذع ينقر وسطه . وأما المقير فهوالمزفت وهو الط بالقازوهو الزفت وقبل 
الزفت نوع من القار والصحينح الاول فقد صح عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه قال المرفت 
هو المقير . وأما معنى النبى عن هذه الاربع فهو أنه نبى عن الانتباذ فها وهو أن بجمل فى 
المناه حبات من تمر أو زييت أو حوهها لیحلوو يشرب واا خصت هذه بالهى لانه يسرع 
اليه الاسكار فيها فيصيرحراما نحسا وتبطل ماليته فنبىعنهلمافيه من اتلاف المال ولانه ريما 
شربه بعد اسکاره من لم بطلع عليه ول ينه عن الانتباذ فى أسقية الادم بل أذن فا لانها لرقتها 
لا خن فا المسكر بل اذا صار مسكرا شقها غالا ثم ان هذا النهىكان فى أول الامر' ثم فسخ 
حدیت بريدة رضی اله عنه آن النى صی الله عليه وسل قال کنت یتک عن الاتباذ الا فى 
الاسقية فانتبذوا فى كل وعاء ولا تشربوا مسکرا رواه ملم فى الصحیح هذا الذى ذ کزناه من 


0-7 


۱۸۹ جو از استفتا المرأة الرجال 


529 لطس م۶ 1 سوست ار هر 


متقارية رال بكر حك رسن شم ول لا خرن داد بن جر حدثنا شعبة 


00 ده خخ موم سس 


عن ی جر ال کنت أرجم ي ین عباس وین الاس تشه فا تساه عن یذ 


کو نه منسوخا هو مذهینا ومذهب جماهير العاباء قال الخطانى القول بالنسخ هو أصم الاقاو یل 
قال وقال قو م التحرجم باق وکرهوا الانباذ فى هذه الاوعية ذهب اليه مالك وأحمد واسحاق 
وهو مروى عن ابن عمر وعباس رضی الله عنهم والله عل ۰ قوله (قال آبو بكر حدثنا غندر 
عن شعبة وقال الاخران ثنا مد بن جعفر قال ثنا شعبة ) هذا من احتباط ملم رضی الله عنه 
فان غندرا هو مد بن جعفر ولکن أبو بكر ذكره بلقبه والآخران باسمه ونسبه وقال آبو بكر 
عنه عن شعبة وقال الآخر ان عنه حدثنا شعبة خصلت مخالفة بینهما وبينه من وجهين فلهذا نبه 
عليه مسا رحمه الله تعالی وقد تقد م فى القدمة أن دال غندر مفتوحةعل الشهور وآن الجوهرى 
حكى ضما أيضا وتقدم بیان سیب تلقييه بغندر . قوله لإ كنت أترجم بين يدى ابن عباس 

وبين الناس) كذا هو فی الاصول وتقديره بين يدى ابن عباس بينه وبين الناس خذف لفظة 
ينه إدلالة الکلام عابها يجوز أن يكون المراد بين ابن عباس وبين الناسك جاء فى البخارى 
وغيره بحذف بدی فتکون يدى عبارة عن اجملة کا قال الله تعالى يوم نظر المرء ما قدمت بداه 
أى قدم والله أعلم : وأما معنى الترجمة فهو التعبيرعن لغة بلغة م قبل انه كان يتكلم بالفارسية 
فكان يترجم لابن عباس عمن يتكلم بها قالالشسیخ أبوعمرو بن الضلاح رحمه الله 2 
وعندى أنهكان یا کلام ابن عباس الى مر خی عليه من اناس اما لزحام من من مم 

فأسمعهم واما لاختصار ماع من فهمه فأفهمهمأو نحو ذلك قال واطلاقه لفظ الناس يشعر 1 
قال ولیست الترجمة مخصوصة بتفشطير.لخة'بلخسة آخری فقند أطلقوا على قوهم باب كذا اسم 
الترجمة لكونه يعبر عما یذ کره بعده هذا كلام الشييخ والظاهر أن معناه أنه يغهمهم عنهو بفیمه 
عنم والله أعل ٠‏ وله( فأتته امرأة تسأله عن نييذ الجر ) أما الجر فبفتح ال ج وهواسم جع 
الواحدة جرة وبجمع أيضا على جرار وهو هذا الفخار العروف وف هذا دلیل على جواز 
استفتاء المرأة الرجال الاجانب وساعبا صوتهم وساعهم صوتبا للحاجة وف قوله ان وفد 


نحية ال صل آله عليه وسم لوفد عبد القيس ۱/۳۷ 


یرال ان وقد عبد امیس آوارسول اه مَل أنه له وس ال د 


دی قال فقاوابرسول هل لت ی مه وان یا ریدکت هلا ای مكار 
عبد القیس ال دلیل على أن مذهب ابن عباس رضی الله عنه أن النبى عن الانتباذ فى هذه 
الاوعية ليس بمنسوخ بل جکنه باق وقد قدمنا بیان الخلاف فيه . قوله صلى الله عليه وسلم 
لا رحبا بالقوم ) منصوب على المصدر استعملته العرب وأكثرت منه تريد بهالبر وحسن اللقاء 
ومعناه صادفت رحبا وسعة . قوله صلی الله عليه وسلم ((غیر خزايا ولا لندامی) هكذا هوف 
لاصول الندائى بالالف واللام وخزايا بحذفهما وروى فى غيرهذا الموضع بالالف واللام 
فما وروی باسقاطهما فما والرواية فيه غير بنصب الراء على الخال وأشار ساحب التحر بر 
لی أ بروی أيضا بكسر الراء على الصفة للقوم وا معروف الاول و يدل عليه ما جاء فى رواية 
لبخاری مرحبا بالقوم الذين جاژا غير زايا ولا ندامى والله أ ۳۳ الخزايا مع خزیان 
كران وحيارى وسكران وسکاری والخزيان الستحی وقي ل الذليل المهان . وأما الندامى فقيل 
نه جع ندمان .نی نادم وهی لغة فى نادم حكاها القزاز صاحب جامع اللغة والجوهرى فى 
صحاحه وعلى هذا هو على باه وقيل هو جمعنادم اتباعا للخ زاياوكان الاصل نادمين فأتبع لخرايا 
تحسينا للكلام وهذا الاتباع كثير فى كلام العرب وهو من فصيحهومنه قول النى صل الله عليه 


وام ارجعنمأز و رات غير مأجورات أتبع مأزو رات للأجوراتو اوآ دوم يضما الاهاجزرات 
لقالموزورات كذا قاله الفراء وجماعات قالوا ومنه قولالعرب الى لأنيه بالغدايا والعشايا جمعوا 
الغداةعىغد ايااتباعالعشايا ولوأفردت ليج ز الاغدوات وأما معناهةالمقصود أنه لم يكن منك أخرعن 
الاسلام ولاعناد ولا آصاب اسار ولا سبا» ولا ماأشهذاك ما تستحیون‌بسیه‌آو تذلون أوتهانون 
أوتندمون واللة أ ۰ قوله ‏ فقالوا يارسو ل الله انا نأتيك من شقة بعبدة) الشقة بضمالشين 
وکسرها لختان مشهورتان آشپرهنا وأفصحيمًا الضم وهی التى جاء بها القرآن العزيز قال الامام 


ابو اسحاقالثعلی وقرأ عبيد بن عبر بکسر الشين وهی لفة قيس والشقةااسفر البعيد كذا قال 


۱۸۸ يان الاعات 


و م رم مه ۸۶ 


a ag‏ ال مرس و وس BELO BL‏ لس FD‏ بای زک بر 
مضر وانا لانستطيع أن ناتک الا فى شمر الحرام رتا بام فصلل تخیر نه من ورانا ندخل 


م و هو 


به ال مارم راهم عن ارم قال مرم بالامان باته وحده وله رون 


م PE‏ ا PID‏ ا E‏ 00 ا ایا کے واھ ر وسوس زان رده( م۶ 
أ الامان باللّه قالوا الله ورس وله ا قال شمادة ان لا اله الا الله وان مدا رسول الله واقام 

و م رت قر عه SE‏ اد 5 8 وس مس اه 2 م 0 
الصلاة وابتاء الزكاة ۳99 رمضان وان تؤدوا سا من امم ونام عن الدباء والحنتم 
مر وه رار 8 ور م82 کم ره ESE‏ اتير من اموت اوت عو عا عضخ اص نر 7 
والزفت قال شعبة ور ما قال النقیر قال شعبة ور مأ قال المقير وقال احفظوه واخبروا به 

وک همم 86 سا " 1 مه ون مه ے 3 3 مت 5 ی 
من ورا نج وقال ابوبکرق روایته من وراه 1 ولاس فى رواته المقیر و ری عبيد الله 
أن معاذ حدتا ی ح ودک تصر بن عل البهضمی قال اخبرنی إلى لا جیعا دن 
تا له 2 عماس س ,امه ر ما عد ع + مرا :الل ررم مرح کم سے ۵ مه - 
ديت شم لزع یی بولطم لت وراد باذ ی ديه 
ابن السكيت وابن قتية وقطرب وغیرم قيل سميت شقة لانها تشق على الانسان وقیل هی المسافة 
وقبل الغاية التى تخر ج الانسان اليما فعلى الةول الاول يكون قولحم بعيدة مبالغة فى بعدها واللهأعلم 
قوطم فرنا بام فصل)) هوبتنوین مس قال الخطاىوغيره هو البين الواضح‌الذی ينفصل به 
المراد ولا بشکل. قو له صل الله عليه وسل لإ وأخبروابهمنو رانک وقال أبو بكر فى روایته من 
وراک)مکناض‌طنامو كذاهوف الاصولالاول بکسرا لے وان يفتحهاوهماير جعانالیمعنی واحد 
قوله 3 وحدثنا نصر بن على الجهضمى) هو بفتح اج والضاد العجمة واسكان إلماء بينبما 
وقد تقدم بيانه فى شرح المقدمة ٠‏ قوله اقلا جميعا) فلفظة جميعا منصوية على الحال ومعناه 


اتفقا واجتمعا على التحديث ما يذكره اما جتمعين فى وقت واحد واما فی وقتين ومن اعتقد 


مبايعة وفد عبد اليس نی صل الله عليه وسم ۱۸۹ 


عن هل وقال ا أله صل أله عله بط الاج اج عبد اليس ان حصان 


2 7 و لا و وقرم هع و سکس a‏ هو رو مر هر مزر 


هط لاه 2 بش بت دنا E‏ ا 


سه سم 


عن قَدَادةَ فال حدكنا من 1 ود د لين دما ع رسول أله عل له عله به وس 1 


عد د اليس قال س i E‏ 1۳۹ ا ل ميد ری ا ال 31 
أنه لابد أن يكون ذلك فى وقت واحد فقد غاط غاطا بينا ٠‏ قوله وقال رول الله صلى الله 
عليه وس للاشج آشج عبد القیس ان فيك صلتین حبیما الله ام والاناة) أما الاشج 
فاسعه المنذر بن عائذ بالذال المعجمة العصری بفتح العين وااصاد البماتین هذا هو الصحیح 
المشمور الذى قاله ابن عبد اابر والا كثرو ن أو اسکثیر ون وقال ابن الکلی اسمه المنذربن 
الحارث بن زياد بن عصر بن عوف وقيل امه المنذر بن عامر وقيل المنذرين عبيد وقيل اسمه 
عائذ بن المنذر وقيل عبد الله بن عوف وأما الحم فهو العقل وأما الآناة فبى التثبت وترك 
العجلة وهى مقصورة وسیب قول النی صل الله عليه وس ذلك له ماجاء فى حدیث الوفد أنهم 

لما وصلوا المدينة بادروا الى ال لق لله عليه وس وأقام الاشج عند رحام لجمعها وعقل 
ناقته ولبس آحسن تایه ثم أة 0 الى ابي صلى الله عليه وس فقر به الني صلى 1 عليه وسا 
وأجلسه ال جاننه د به ثم قال لهم النتى صلی ۳ عليه ولم تبایمون على آشک وقومک فقال القرم 
نعم فقال الاشج 1 الله انك ل تزاول الرجل عن شی“ أشد عليه من دینه نبايعك على 
ا ونرسل من يدعوم فن اتبعنا كان منا ومن أ قاتلناه قال صدقت ان فيك خصلتين 
الحديث قال القاضى عياض فالإاناة تربصه حتى نظر فى مصالحه ولم يعجل وال حلم هذا القول 
انى قاله الدال على صحة عقله وجودة نظره للعواقب قلت و لايخالف هذا ماجاء فى مسند أنى 
بعل وغيره أنه لما قال رسول الله صل الله عا په وسلم لم للاشج ان فيك خصاتين الحديث قال 
بارسول الله كانا فى أم حدثا قال بل قدیم قال قلت 0 لله الذى جبانی على خلقين حبهما 
قول لإحدثنا سعيد بن أنى عروبة عن قنادة قال حدثنا من لقي الوفد الذين قدموا علي رسول 


۱۹۰ قدوم وفد عبدالقيس 


من عبد الف قدموا على رول أله صل اه عليه و 1۳۳ هی من ريت 


ل ان ۳ 


رتم ات کار فص ولا درل یبرم ابر و 
ول به هل 3 تن لح به ال ا صل له علّه به و پم ارب 1۴ 1 


2 


عن ا ربع أعدوا أن ول 7 انه ه شيت رازا الاد انوا رکه وصوموا رما 


وأعوا نی من الم و عن اربع ع الب الم ولوقت ونر اوا 


لله صلى الله عايه وسلم من عبد القیس قال سعيد وذكر قتادة آبا نضرة عن أنى سعيد 
الخدرى معنى هذا الكلام أن قتادة حدث بهذا الحديث عن ألى نضرة عن آی E‏ 
الخدرى کا جاء مبينا فى الرواية ااتى بعد هذا من رواية ابن أنى عدى وأما أبوعروبة بفتح العين 
قامعه مهران وهسکذا يقوله أهل الحديث وغيرم عروبة بغير ألف ولام وقال ابن قتية فى 
كتايد آدب الکانب ق باب ماتغیر من آسما*الناس هواین ی العرو بة بالالف واللام يعنى أن 
قوم عروبةلن وذکره هن قتية فى كتابه المعارف کا ذكره غيره ققال سعيد بن أنى عروبة 
یکنی أبا النضر لاعقب له يقال انه م س امر أة تط واختاط ف آجر عره وهذا النی قاله 
من اختلاطه كذا قاله غيره واختلاطه مشبور قال يحى بن معين وخاط سعید بن أنى عروبة بعد 
هزيمة | براه بن عبد الله بن جسن بن خسن سنة ثنتين وأر بعين بدنی 'ؤماثة ومن مع منه بعد 
ذلك فایس بشی"ویزید بن هرون يح السماع منه بؤاسط وأثيث الناس سماغا منه عندة بن 
سلعان قلت وقد مات سعيد بن أنى عرو بة سنة ست وخمسين ومائة وقيل سنه سبح وخسین 
وقد تقرر من القاعدة التى قدمناها أن من علبنا أنه روی عن الختاط فى حال سلامته قا 
روايته واحتججنا بها ومن روى فى حال الاختلاط أو شككنا فيه ل نحتج بروايته وقد قدمنا 
آیضا أن من كان من الفتلطین تيجا به فى ااصحیحین فهو مول على أنه ثبت أخذ ذلك عنه 
قبل الاختلاط والله أعلم . وأما أبو نضرة بفتح النون واسكان الضاد المعجمة فاه النذربن 
مالك بن قطعة بکسم القاف واسكان الطاء العوقی بفتح العين والواو و بلقاف هذا هو الشبود 


بان النقير ۱۹۱ 


ی أنه مالك باق ال بجع عي ذفن فهر لما ال سعید 


ری ر 


رد ۶۵ ير مت ت ٤ے‏ رده 


0 من دا 0 بو فیه من تا حتی ع غلمانه ث شر بتموه حون ۳ 


5 مه 2 میا . یا 


ام ۳ من 3 1 1 ع1 1 بت و قم نشرب 0 7 فى 


رر و 2 ۶و 
نت | 


وک 


الذى قاله اور وحکی صاحب المطالع أن بعضهم سکن الواو من العوق والعوقة بطن من 
عبد القيس وهو بصری والله أعلم ٠‏ وآما آبوسعند الد ری فاه سعد بن مالك ل اسان 
منسوب الى بنی خدرة وكان أبوه مالك رضى الله عنه حابيا أيضا قتل يوم أحد شبيدا . قوله 
صل الله عليه وسلم ( فتقذفون فيه من القطيعاء) أما تقذفون فهو بت" مثناة فوق مفتوحة ثم 
قاف سا كنة ثم ذال معجمة مكسورة كم فاه ی وقع فى الاصول كلاف هذا 
الموضع الأول ومعناه تلقون فيه وترمون . وأما قوله فى الرواية الاخرى وهی رواية عمد بن 
المنى وابن بشارعن ابن أنى عدى وتذیفون به من القطيعاء فليست فها قاف و روى بالذال 
المعجمة و بالمبملة وهما لغتان فصیحتان وكلاهما بفتح الناء وهو من ذاف يذيف بالمجمة كباع 
يبع وداف يدوف بالهملة کقال يقول واهمال الدال أشرر فى اللغة وضبطه بعض ر واة مس 
بض الناء على رواية المبملة وعلى رواية العجمة أيضا جعله من أذاف والمعروف فتحبامن 
ذاف وأذاف ومعناه على الاو جه کلبا خلط والله أعلم و القطيعاء فبضم القاف وفتح الطاء 
وبالمد وهو نوع من ار صغار يقال له الشهریز بالشين المعجمة والبملة ويضمبما وبكسرهما 
قوله صلی الله عليه وس (حتی ان آحدک آوان أحدم ليضرب ابن عمه بالسيف) معناه اذا 
شرف قو لش ان یدرد فلم يبق له عقل وهاج به الشر فيضرب ابن عمه الذی هو عنده من 
أن أحائه وهذه مفسدة عظيمة ونبه ما على ماسواها من المفاسد . وقوله أحدم أو حدم 
شك من الراوى واه أعلم . قوله و فالقوم رجل أصابته جراحة) واس هذا الرجل جم 


1۹۳ يان أسقية لادم 
اسقية آلادم إلى بلاث عل آتواهها لو بازسول أله ان رض گنه ردان ولا قى با 
نَع لام َل ا 4ص اه و ۳3 رن را ات رن 3 


عتما رگن قال وا وی مرا يك خصاتین 
یم هل لا نا مد شی ون بشار TEES‏ 


سعید عن ال یرواد نی ود وك ات ء نی سَعيد ادر 


ر کے هم 


sS 


أن فيه وتذیفونفه من ایا وروت ولل ال سید وتال م من ار 

وکانت ال جراحة فى ساقه . قوله صل الله عليه وسلم ی أسقية لادم التى يلاث علأفو اهبا 
آما الادم ضفتح الممزة والدال جم ع أدم وهو الجلد اذى تم دباغه . وأه|يلاثء ل أفواهها فيضم 
المثناة من تحت وتخفيف اللام وآخره :* مثلثة كذ ضطناه و کذا هو ىأ کثرالاصولوفی 
أصل الحافظ أى عاض العبدرى ثلاث بالمثناة فوق و كلاثما صحييح فمعنى الاول يلف الخيط على 
آفراهبا و ربط به ومعنى الثانى تلف الاسقية على آفواهبا جا يقال ضربته على رأسه . قوله 
انا رضنا كثيرة الجرذان) كذا ضبطناه كثيرة با اء فى آخره و وقع ىكثير من الاصول 
کثیر بغيرهاء قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح صح فى آصولتا کثیر من غير تاء التأنيث 
والتقدير فيه على هذا أرضنا مکان كثير الجرذان ومن نظائره قول الله عز وجل ان رحمة الله 
قریب م ادن . وأما | الجرذان فبکسر الج واسكان الراء و بالذال المعجمة جمع جرذ بضم 
ام وقح الرا کنغر ونفران وصرد وصردان‌وا جرد نوع من الفا ركذا قاله امحوهری وغبره 
وقال الزيندى آفی مختصر العين هو الذكر من الفار وأطاق جماعة من شراح الحديث أنه الفار 
قولة لاه عليه وا وان أكلتها الجرذان وان آ کته الجرذان وان أكلتها الجرذارن») 


مکذاهوف الا صول‌مکرر لاشمرات. قوله قالا ثنا بنأىءدى) هوجمدبن|براهيم وابراهيم هو 


بيان ماينتبذ فيه من الأوعية ۱۹۳ 


EE E e 
مد ن بکار ری دا أوعاصم عن أبن بر 2 وحدتی مد بن راق الط‎ 


که مر سه 2-2 ل وعم سے سم تس مر ۵ سس اقوط قح مرح ع و روز 


دنا عبد أرق رن جرح قل رن وت ار اجره وت ندرا 


ور 8 1۶ م رھ سس تیر ر 


اید ری أن وق ع ال كال سل هرز لوا 


أبو عدى . قوله (احدثناأً بو عاصم عن ابن جرح أما أ بو عاصم فالضحاك بن ملد لبیل 
وأما ان جرج فهو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرع . قوله دان هب رام ذا 
عبد الرزاق ق انا ابن جرج قال آخبرنی آبو قرعة أن آبا نضرة او أخبرهما أنأباسعيد 
الخدرى آخبره) هذا الاسناد معدود فى الشکلات وقد اضطربت 00 الائمة وأخطاً 

فيه جماعات من کار الحفاظ والصواب فيه ماحققه وحرره و بسطه وأوضحه الامام الحافظ أبو 
مومی الاصب‌انی ی ال * النی جمعه فته وماأحسنه وأو ده وقد 1 کی 
الصلاح رحمه الله فقال هذا الاستاد أحد المعضلات ولاعضاله وقع فيه تعبيرات من جماعة 
واهمة فن ذلك رواية أنى نعم الاصياق فى مستخرجه على کتاب ملم باس اده أ آخبرنی ا6 
قزعة أن أبا نضرة وحسناً أخبرهما أن أبا سعيد الخدرء ی أخبره وهذا يلزم منه أن يكون أبو 
قزعة هو الذى آخبر آبا نضرة وحسناً عن أنى سعيد ویکون أ ابو قزعة هو الذى سمع من آن 
سعيد وذلك منتف بلا شك ومن ن ذلك أن أبا على الغسانی صاحب تقد N ١‏ 
مس هذه وقلده فى ذلك صاحب الم ومن شأنه تقليده فيا يذكره من عل الاسانید 
وصوبهما فى ذلك القاضى عياض فقال أبو على الصوا و سارت قال 
آخبرنی أبو قزعة أن آبا نضرة وحسناً أخبراه أن أبا سعيد آخبره وذکر أنه انما قال أخبره 
ول يقل أخبرهما لانه رد الضمير الى أنى نضرة وحده وأسقط الحسن لو ضع الارسال فانه لم 
یسیع مر أف سعيد ولم يلقه وذكر أنه بهذا اللفظ الذى ذكره مسلم خرجه أبو ع 
السکن ف مصنفه باسناده قال وأظن أن هذا مه ن اصلاح ابن السکن وذک اسان بسا 
رواه ذلك آبو بکر البزارفی مسنده الکییر باسناده وح عنه وعن عبد الغنى بن سعيد 
الحافظ آنهما ذكرا أن حسنا هذاهو الحسن البصرى وليس الأمرفذلك عل ماذکروه بل 


و 


۹ بان النقفبر 


ایی آله جما هک من وه مر 


م ررر 


13۳۹ فاك آوتذری ماالتقیر تم الجا 


ره 3 فى هذا الاسناد هو الصواب وکا آورده رواه آحد بن حنبل عن روح بن 
عبادة عن ابن جرج وقد اتتصر له امسافظ آبو موسی الاصب‌انی رجه الل وآلف ف ذلك 
كتابا لطيفا تبجح فيه باجادته واصابته مع وم غير واحد فد فد د إن تست هذا هر 
الا سل بن ینای الذى روى عنه ابن جرج غير هذا الحديث وأن معنى هذا الكلام 
أن أبا نضرة آخبر بهذا الحديت أبا قزعة وحسن بن مسل کلیما: ثم أ كد ذلك بأن آعاد 
فتال آخبرهما أن آباسعید آخبره یعنی آخبر آبو سعید آبا نضرة وهذا کا تقول ار زیدا 
جاءنى وعمرا جاءنى فقالا کذا و كذا وهذا من فصيح الكلام واحتج على أن حا ده هزات 
ابن مسا بن يناق بن سلبة بن شبيب وهو ثقة رواهعن عبد الرزاق عن ابن جر قال آخبرفی 
أبو قرعة أن آبا نضرة آخبره وحسن بن مس بن تاق آخبرهما آری أباسعيد ار ادر 
ورواه أبو الشيخ الحافظ فى كتابه لخر ج على صحيح مسلم وقد أسقط آبو مسعود الدمشق 
وغيره ذكر حسن من الاسناد لاه مع اشكاله لا مدخل له فى الرواية وذ كر ال حافظ آبوموسی 
ما حكاه أبو على الفسانی و بين بطلانه و بطلان رواية من غير الضمير فى قوله أخبرهما وغير 
ذلك من التغييرات ولقد آخاد و رضى الله عنه هذا آخر کلام الشيح أبى عبرو رحمه الله 
وف هذا القدر الذی ذكره أباغ كفاية وان کان الحافظ آبوموسی قد أطنب فى بسطه وايضاحه 
بأسا نيدهواستشهاداته و لا ضرو رة الىزيادة على هذا القدر والله آعل . وأما آبو قرعة الذ کور 
فاسمه سويد بن حجير بحاء مهملة مضمومة م جم مفتوحة وآخره را وهو باه بصری انفرد 
مسل بالرواية له دون البخارى وقزعة بفتح القاف وبفتح الزاى واسكانها ول يذكر أبو على 
السانی ف تقسد الممل سوئ الفتح وحک القاضی عياض فه الفتح والاسكان ووجد خط 
ابن الا نباری بالاسکان وذکر ابن مک فی کتابه فما يلحن فيه أن الاسکان هو الصواب واه 
أعلم . قوم لإجعلنا الله فداك) هو بكسر الفاء وبالمد ومعناه يقيكالمكاره . قوله صلی الله 


جوازالدح فى الوجه ۱۹۰ 


ر فرعيو ولو ع 


وعليكم ب الوق ن: شن یورین ی یه ورب و وإشاحق 7 ارم جیداء اعن ن وكيع 


عليه وسلم وعایک بالموى) هو بضمالممرواسكان الواومقصور غیرم, موز ومعناائبذوافى 
السقاء الدقق الذى بو ىأىيربط فو بالوكاء وهوالخبط الذى يربط بدوالته أعلم . هذامابتعلق 
بألفاظ هذا ادیت . واما احکامه ومعانه فقد ندرج جمل منا فا ذکرته وأنا اشر 
۳ ماخصة مختصرة مرتبة فن هذا الحديث وفادة.الرؤساء والاشراف الى الآثمة عند الامور 
المبمة وفيه تقد الاعتذار بين يدى المسألة وفیه بیان میمات الاسلام وأركانه ما سوی الحج 
وقد قدمنا أنه لم يكن فرض وفيه استعانة العالم فى عي الحاضرين والفهم عنم ببعض أحابه 


. کافعله ان عباس رضى الله عنهما وقد يستدل به على أنه یک ف الترجمة فى الفتوى والخبر 


قول واحد وفيه استحباب قول الرجل لزواره والقادمينعليه مرحبا ونحوه والثناء عليهم ايناسا 
و بسطا وفیه جوازالثناء على الانسان فىوجبه اذا لم بخف عليه فننة بايجاب ونحره وأما استحبابه 
فبختاف بحسب الاحوال‌والاشخاص . وأما النهىعن المدح فى الوجهفهو فى <ق من يخاف 
عليه الفتنة بما ذ كرناه وقد مدح النى على الله عليه وسلم فى مواضع كثيرة فى الوجه فقال صلل 
الله عليه وس لای بک EE‏ لست منهم وقال صل الله عليه وس ياأبا بكر لاتبك 
ان مر ن الناس على فى صبته وماله أبو بكر ولوکنث متخذا من أمتى خليلا لاتضنت 
با بكر خلیلا وقال له وأرجو أن تکون منهم أىمن الذين يدعون من آبواب ال جنة وقال صلل 
الله عليه وسلم ائذن له و بشره بالجنة وقال صلى الله عليه وس اتوك |نحن فانما عليك نی وصدیق 
وشبيدان وقال صل الله عليه وس دخلت الجنة ورأيت قصرا فقلت لمن هذا قالوا لعمر 
ابن المخطاب فأردت أن أدخله فذ کرت غيرتك فقال عمر رضى الله عنه بأنى أنت وأى يارسول 
الله أعليك آغار وقال له مالقيك الشیطان سالكا خآ الاسلك خا غير جك وقال صل الله عليه 
وس افتح لعنهان و بشره بالجنة وقال لعلى رضى الله عنه أنت منى وأنا منك وف اديت الآخر 
آما تزضی أن تلکون منى عنزلة هرو ن من موسی وقال صل الله عليه وس لبلال معت دق 
نعليك فى الجنة وقال صلى الله عليه وس لعبد الله بن سلام أنت على الاسلام حتی تموت وقال 
للانصارى ضحك الله عر وجل أو یب من فعالکا وقال للانصار آم من آحب الناس اك 


۱۹۹ الدعاء الى الشبادتين وشرائع الاسلام 


عبد ا 1 ولاق لاسا نلا و ی 


ال ا 2 1 ملا اه 5 َالَ 9 ی وم نکب 0 


ونظائر هذا كثيرة من مدحه صل الله عليه وس نی الوجه . وما مدح الا والتابعین 
فن بعدهم من العلا والآئمة الذين يقتدى بهم رضى الله عنم أجمعين نکش من أن 
حصر والله أعل . وفى حديث الاب من الفوائد أنه لا عتب على طالب العا والمستفتى اذا 
قال العام أوضح لالجو اب وعو هذه العبارة وفيه أنه لابأس بقول ره‌ضان من غير ذ كر الشهر 
وفیه جواز مماجعة العام على سیل الاسترشاد والاءتذار ليتاطف له فى جواب لا يشق عليه 
وفه تأ کید الكلام وتفخيمه لیعظم وقعه فى النفس وفيه جواز قول الانسان لس جعلنى الله 
فداك فهذه أطراف عا تعلق بهذا الحدرث وهی وان كانت طويلة فبیمختصرة بالنسبةالى طالي 
التحقيق واه أعل . وله امد والنة و به التوفيق والعصمة 


[ باب الدعاء الى الشهادتين وشرائع الاسلام | 

فيه تبعث معاذ الى المن وهو متفق عليه فى الصحيحين ٠‏ قوله 7 (عن أنى معبد عن أبن عباس 

عن معاذ قال آبو بكر وربما قال وكيع عن ابن اعنام آن معاذ ذا قال هذا الذى فعله ميتم 
رحمه الله نهاية التحقيق والاحتياظ والتدقيق فان الرواية الاولى قال فما عن معاذ والثانية أن 
معاذا وبين أن وعن فرق فان الجماهير قالوا أن کمن فیخمل على الاتصال وقال جماعة لا تلتحق 
أن بعن بل تحمل أن عا ل الانقطاع ویکون مرسلا ولکنههنا یکون مسل ای له حک 
التصل على الشهورمن مذاهب العلباء وفه قول الاستاذ أنى اسحاق الاسفراینی الذى قدمناه 
فى الفصول أنه لايحتج به فاحتاط مس رمه الله وبين اللفظين واه أعلم ۰ وأما آبو معبد فاسمه 
نافذ بالنون والفا* والذال العجمة وهو مول لن عباس قال عمرو بن دیشارکان من آصدق 
موالى ابن عباس رضي الله عنهما : قوله صلم الله عليه وسلم نك تأ قوما من أهل الکتاب 


الدعاء ال الشبادتین وثرائع الاسلام AM‏ 


ل 3 ان إل إلا لله 5 را ناوات تم ان أله فرش عم 


موس دا مه د ي 


تمس صلوات فى کل بوم ول نم ماع لَك كلهم َه رض عم د دقة 


#م م۸ و كم 


توخذ من انیم رد فا هم َنم اعاعا لت وكرام موم وأنق دعوة 


ےن ل موم ےر 


ی رات وش نی رد بش ب یدق 


فادعهم الى شهادة أن لا اله الا الله وأنى ردول الله فان م آطاءو | لذلك تأعلهم أن اله تعال 
افترض علهم خمس صلوات ف کل يوم وليلة فان ثم أطاعوا لذلك فأعابهم الله افترض عام 
صدقة تؤخذ من عنام فترد فى فقرانهم فان أطاعوا إذلك فاياك وكرام أموالهم واتق دعوة 
المظلوم فانه ليس بينها و بين الله حجاب ) أما الكرائم غم عكر ية قال صاحب المطالع هی 
جامعة الكل المکن فى حقها مم غزارة لبن وجمال صورة أوكثرة لحم أو صوف وهکذا 
الرواية فاياك وكرائم بالواو فى قوله وكراتم قال ابن قتية ولا جوز اباك کرام آموامم حذفها 
ومعنی لیس هاا وبين الله حجاب ی انا مسموعة لا ترد وف هذا الحد زك قبول خبرالواحد 
و وجوب العمل به وفیه أن الوتر لیس بواجب لان بعث معاذ الى المن‌کان قبل وفاة التي صلى 
الله عليه وسل بقلیل بعد الام بالوتر والعمل به وفیه أن السنة أن کار راخ الى التوحيد 
قبل القتال وفه أنه لاجم باسلامه الا بالنطق بالشهادتين وهذا مذهب أهل السنة کا قدمنا 
يانه فى آول کتاب الامان وفبه أن الصلوات اس تعب فى كل يوم وليلة وفه بيان عظم 
تحريم الظل وآن الامام ينبغى أن یعظ ولاته و يأمرثم بتقوی الله تصالی و يبالغ فى نهم عن 
الظ و يعرفهم قبح عاقبته وفيه أنه يحرم على الساعی أخذكرائم الال فى أداء الركاة لیخ 
الوسط وعرم على رب المال اخراج شر المال وفه أن الزكاة لا تدقع الى کار ولا تدفع 
آیضا الى غنی من نصيب الفقراء واستدل به الطاب وسائر أصحابنا على أن الزكاة لا جوز 
نقلبا عن بلد المال لقوله صل لته عليه وس فترد فى فقرائهم وهذا الاستدلال ليس بظاهر 
لإن الضمير فى فقرائهم محتمل لفقراء المسلمين ولفقراء أهل تلك البلدة والناحية وهذا الاحتهال 


1۹۸ الدعاء الى الشبادتين وشرائع الاسلام 


روم و ۱ ل كسس ۶ و ۱ 2 و وم 
زگرباین eA‏ ارا عن زگریبن ن ای نون بجی 


ان عنداقه نی ب ی عن ی انا دعن أن عباس أ نا ۳ أله عليه 4 ول به Î‏ 
آظبر واستدل به بعضهم على أن اسکفار ليوا بمخاطبين بفرو ع ااشريعة من ااصلاة والصوم 
والركاة وتحرجم الزنا ونحوها للكونه صل الله عايه وس قال فان هم آطاءوا لذلك فأعلهم أن 
علهم فدل على أنهم اذا لم يطيعوا لايحب عابهم وهذا الاستدلال ضعیف فان المراد أعلممأنهم 
مطالبون بااصلوات وغيرها فى الدنبا والمطالبة فى الدنيا لا تکون الا بعد الاسلام وليس 
بازم من ذلك أن لا کو نوا مخاطبين بها بزاد فى عذابهم بسبها فى الاخرة ولانه صلى الله عايه 
ولم رتب ذلك فى الدعاء الى الاسلام وبداًبالام فالام ألا تراه بدأ سل لله عليه وسل 
بااصلاة قبل الزكاة ول يقل أحد انه يدير هكافا بالصلاة دون الركاة والته أعل ٠‏ ثم اعلم أن 
الختار أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة الاه ر ريه والجرى عنه هذا قول امحققین 
والاكثر بن وقبل لیوا مخاطبین مها وقیل مخاطبون بالنبی دون المأمور والله أعلم . قال 


الشيخ أبوعمرو بن الضلاح رحمه الله هذا الذى وقع فى حديث معتاد من ذکر لعض دعام 
الاسلام دون اض دو دن ادير الراو ىك بينأه فماسق دن أظاائره والله أعل ۰ قوله ف 
الروالة الثائية حدئنا أبن أن غر هو مد بن یبن أن غير العدنی آبو عبد الّه سکن 


مک وفپا عبد ابن حيد هو الامام العروف صاحب السند يكنى أبا مد قيل اسمه عبد اميد 
وفيا أبو عاصم هو النبيل الضحاك بن مخلد . قوله ( عن ابن عباس أن الى صل الله عليه 
وس بعث معاذا) هذا اللفظ بقتضی أن الحديث من مسند ابن عباس وكذلك الرواية لتق 
بعده وأما الاولى فن مسند معاذ و وجه امع بينهما آن یکون ابن عباس سمع الحديث من معاذ 
واه ترجه و را فا بذ کر معاذا وولاهما صيح کا قیعتعاهتآن رل 
الصحانى اذا لم يعرف الصذوف یکون حجة فکیف وقد عرفناه فى هذا الحسديث أنه معاذ 
و حتمل أن ابن عباس سمعه من معاذ وحضر القضية فتارة رواها بلا واسطة لحضوره اياها 
وتارة رواها.عن معباذ اما لنسيانه الجضور واما لمعنى آخر والله أعلم 


a OR‏ ا E SÊ 2 E E‏ ل 
إلى امن فقال انك ستاق قوما مئل حدیث وكيع 527 أمية بن بسطام العیثی حدئنا 
2 5 3 5 3 و مه 21 > ماه یس مه موم ه 4 9 
يزيد بن زريع حدثنا روح وهوابن القاسم عن اتععیل بن أمية عن حى بن عبد الله ن 


و لاي 
رھ سے 


1 زر‎ EE E E NR A ی ۶ م و‎ EA 


من قل الک تدم حل كوم آهل کناب فلیکن اول موم له ده روبج 6 
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قوله (حدثنا أمية أبن بسطام العیثی آماپسطام شكسر الا الوحدة هذا هو الشپور وی 
صاحب المطالع أيضا فتحها واختاف فى صرفه فنهم من صرفه ومنیم من لم يصر فه قالالشییخ 
آبو عرو ابن الصلاح رمه الله بسطام تجمى لا ينصرف قال أبن دريد ليس من کلام العرب 
قال ووجدتهفى کتاب ابن الجوالبيق فى العره ب مصروفا وهه بعيد هذا كلام الشيخ أى عمرو 
وقال الجوهرى فى الصحاح بسطام ليس من أسماء العرب وانما ی قيس بن مسعود ابنه 
بسطاما باسم ملك من ملوك فارس کا موا قابوس فعربوه پکسر الباء والله آعا و 
فبالشين المعجمة وهو منسوب الى بنى عايش بن مالك بن تيم الله بن تعلبة و كان أصله العایشی 
ولکنم خففوه قال الاک آبو عبد الله والخطيب أبو بر البغدادى العيشيون 
بالشين العجمة بصريون والعبسیون بالباء الوحدة والسین ا ممل ةكوفيون والعنسیون بالنون 
والسین یماد تافر وهذا الذى قالاه هو الغالب والله أعل . قوله صب الله عليه وس 
(إفليكن أول ماتدعوم اليه عبادة الله فاذا عرفوا الله فأخبر ثم الى آخره) قال القاضی 
عياض رحه الته هذا يدل على أنهم ليسوا بعارفين الله تعالى وهو مذهب حذاق الشکلمین 
فى اليهود والتصارى أنهم غير عارفين الله تعالى وارن کانوا يعبدونه و يظبرون معرشه 
لدلالة لسمع عندم على هذا وان كان العقل لابمنع أن يعرف الله تعالى من كذب رسولا قال 
القاضى عياض رجه الله ماعرف الته تعالى من شبهه وجسمه من اليهود أو أجاز عليه البداء أو 
أضاف اليه الولد منهم أو أضاف اليه الصاحبة والولد وأجاز الحاول عليه والانتقال والامتزاج 
مرن النصاری أو وصفه ما لابق به أو أضاف اليه الشريك والمعاند فى خلقه من الجوس 


17 الام بقتال الناس حتی یقولوا لا اله الا الله 


ا AEG‏ نب 
ره رنه قرش ی رم اماي 


ل ليم 7 بوخد من أيهم د عل ریم اوا ماع منم 


وو رام نوم 


شا یبن سعید تا ی بن سعد ا ل عن اهر م 
والثتوية فعبودم ازنی عبدوه ليس هو الله وان سموه به اذ ليس موصوفا بصفات الاله الواجبة 
له فاذن ماع رفوا الله سبحانه فتحقق هذه اللكتة واعتمد عايها وقد رأيت معناها لمتقدى 0 
و یبا قطع الکلام أ بو عمران الفارسى بن عامة أهل القيروان عند تنازعهم فى هذه المسألة هذا 
آخر کلام القاضى رحمه الله 0 . قوله صلى الله عليه وسلم فى الرواية الاخيرة 9 
له فرض غلبم زكاة تؤخذ من أموالحم قد يستدل بافظة من أموالم على أنه اذا امتنع من 
الركاة أخذت من ماله بغير اختباره وهذا اج لاخلاف فيه ولکن هل ۳ ذمته و جز به 


ذلك فى الباطن فيه وجهان لاکابنا والله أعل 


سوه باب الم بقتال الناس حی بقولوا لا اله الا اله مد رسول الله 2( 
لإويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة ويؤمنوا بجميع ما جاء به النى صلی الله عليه وسل ) 
١ 0‏ وأن من فعل ذلك عصم نفسه وماله الا حقها ووكلت سربرته الى الله تعالى ) 
(وقتسال من مع الركاة أوغيرها من حقوق الاسلام واهتهام الامام بشعائر الاسلام) 


أما آسما* الرواة ففيه عقيل عن الزهرى هو يضم العين وتقدم فى الفصول ببانه وفيه يونس 
وقد تقدم بيانه وأن فيه سته أوجه ضم النون وكسرها وفتحها مع امز وتركة وفيه سعيد 
ابن المسيب وقد تنا أن سیب بفتح الياء على الشپور وقيل بكسرها وفه أحمد بن عبدة 
باسكان الباء وفيه أمية بن بسطام تقدم بانه فى الباب ب قله وفيه حفص بن غياث عن الاععش 
عن سفیان عن جابر وعن أف فى صا عن أى هربرة ة فقوله وعن ألى ی صالح يعنى رواه الاععش 


کفرالرتدین بعد موت رسول الله صلی الله عليه وسلم ۷۰۱ 


وه 1 اوج سوه 50012 رفير 6 م ے ٥رر‏ ام ۸ھ یہ رھ .و 


عبد أله بن عبد اله بن علب بن مسمود عن ان هر ا توق رسول أله سا 
أيضا عن أنى صا وقد تقدم أن اسم أنى هريرة عبد الرحمن بن صخر على مج من نحو 
ثلاثين قولا وأن | سم أوصالح ذکوان السمان وأن | سے ایی سفيان طلحةبن ز نافع وآنا سی‌الاعش 
سلمانين مهران . وأماغياث فبالغين المعجمة 0 . وفيه أبوالزيير وقدتقدم تراك 
الامان أن اسعه مد بن مسلم بن تدرس بفتح المثناة فوق وفيه أبو غسان المسمعى مالك بن 
عند الواحد هو كنا لمهم الاو لى وفتح الثانية واسكان المهملة بينما منسوب الى مسمع بن ربيعة 
وتقدم ببان‌صرف غسان وعدمه وأنه جو ز الوجهان‌فبه . وفيهواقد بن عمد وهوبالقاف وقدقدمنا 
فى الفصولآنهلیس فى الصحیحین وافدبالفا بل كله بالقاف . وفبه آبوخالد الاحر وأبومالك عن 
أبيه هی مالك امه سعد بن طارق وطار قانى وقد تقدم ذكرهما فى باب أركان الاسلام وتقدم 

فيه أيضا أن أا خالد اسمه سليان بن حیان بالمثناة وفيه عبد العزي: الدراو ردی وهو بفتح الدال 
0000 ثم آلف ثم واو مفتوحة ثم راء آخری ساكنة ثم دال آخری ثم با ال 
واختلف فى وجه نسبته فالاصح الذى قال الحققون أنه نسبة ال دراجرد بفتح الدال الاولى 
و بعدها راء ثم ألف ثم باء موحدة مفتوحة ثم جم مکسورة ثم راء سا کنة ثم دال فهذا قول 
جماعات م نأهل العربية واللغة منهم الاصمعی وأبو حاتم السجستانى وقاله من امحدئین أبوعبد الله 
البخارى الامام وأبو حاتم بن حبان البستى وأبو نصر الكلاباذى وغيرهم قالوا وهو من شواذ 
النسب قال أبو حاتم وأصله درانى أو جردى ودرانى أجود قالوا ودرايحرد مدينة بفارس قال 
البخارى والكلاباذى كان جد عبد العزيز هذا منها وقال البستى كان أبوه منم وقال ابن قنيية 
وجماعة من أهل الحديث هو منسوب الى دراو رد ثم قيل دراو رد ھی درایجرد وقبل بل هی 
قرية بخراسان وقال السمعانى فى كتاب الانساب قيل انه من أندرابه يعنى پفتح الهمزة و بعدها 
نون سا كنة کم دال مهملة مفتوحة ثم راء ثم ألف ثم با * موحدة ثم هاء وهی مديئة من عمل بلخ 
وهذا الذى قاله السمعانى لائق بقول من بقول فيه الاندراوردى . وأما فقبه ومعانيه فقوله 
لإلما توف رسولاته صل الله عليهوسلم واستخاف أبو بكر رض الله عنه بعده وكفر من كفر 


۰۱-۰ 


۳۹ آصناف الرتدییس 


ررم مر ت مر رح مر مر مس ج22 2*2 


3 از مرو رو ام ۶ حره وه 5 کک IR‏ و که 
عليه وسل وأستخلف ابو بكر بعده وكف رمن كفر من العرب قال عمر بن الخطاب 


من العرب) قال الخطالى رحمدالته فى شرح هذا الكلام كلاما حسنا لابد منذكره لما فيه من 
الفوائد قال رحه الله ما يحب تقديمه فى هذا أن يعلم أن أهل الردةکانوا صنفين صنف ارتدوا 
عن الدين ونابذوا الملة وعادوا الى الکفر وم الذين عنام أب هریرة بقوله وکفر مق کفر 
من العرب وهذه الفرقة طائفتان احداهما أعحاب مسيلية من بنى حنيفة وغيرهم الذين صدقوه 
على دعواه فالنبوة وأصحاب الاسود العنسی ومن كان من مستجرییه م نأهل الين وغيرهم وهذه 
الفرقة بأسرها منكرة لنبوة نبینا مد صل الله عليه وسلم مدعية النبوة لغيره فقاتلهم أبو بكر 
رضی الله عنه حتی قتل الله مسيلية بالهامة والعنسى بصت | وانفضت جموعبم وهلك كم 
والطائفة الاخری ارتدوا عن الدين وانکروا الشرائع وترکزا الصلاة والركاة وغيرها من آمور 
الدين وعادوا الى ماكانوا عليه فى الجاهلية فلم يكن يسجد لله تعالى فى بسيط الارض الا فى 
لا م اجد مسجد مکه ومسجد الدينة ومسجد عت القیس ف البحر ين فى قرية يقال ما 
جواثا فن ذلك يقول الاعورالشنی بفتخر بذاك 
والسجد الثالت الشرق كان لا والمابران وفصل القول فى الخطب 
أيام لامدبر لفاس نعرفه الا بظيبة وا محجوب ذى الحجب 

وكان هوّلا* المتمسكون بدينهم من الازد محصورين يجواثا الى أن فتح الله سبحانهعلى المسلمين 
الهامة فقال بعضهم وهو رجل من بن أنى بكر بن کلاب يستنجد أبا بكر اصدیق رضى الله عنه 

ألا آبلغ ناس الل وفتیان الدينة آجعینا 

فهل لك الى قوم کرام قعود فى جواا حصرینا 

کان دمام فى کل فج دماء البدن تغثی الناظرينا 

توكنا على الرحن انا وجدنا النصر للتوكلينا 
والصنف الآخر ثم الذين فرقوا بين الصلاة والزكاة فأقروا بالصلاة وأنكروا فرض الركاة 
ووجوب أدائها الى الامام وهؤلاء عل الحقيقة أهل بنی وانما لم يدعوا بهذا الاسم فى ذلك 


وجوب قتال تارك احد أركان الاسلام ۳۰۳ 


الان خصوصاً لدخومم فى غمار أهل الردة فأضيف الاسم فى الجبلة الى الردة اذ کانت اعظم 
الامرين وأهمهما وأرخ قال أهل البغى فى زمن على بن أنى طالب رضى الله عنه اذكانوا 
منفردين فى زمانه لم يختلطوا بأه لالشرك وقد کان فى ضمن هلا" المانعين لاركاةمن كان یسمح 
بالركاة و لا عنعها الا أن رژساام صدوم عن ذلك الرأى وقضوا على أيدهم فى ذلك کین 
يدبوع فام قد جمعوا صدقاتبم وأرادوا أن يبعثوا بها الى أنى بحكر رضى الله عه 
فنعهم مالك بن نويرة من ذلك وفرقها فم وف أمر هلاه عرض الخلا و وقعت الكية لعمر 
رضى اللهعنه فراجع أبابكر رضى اللهعنه وناظره واحتج عليه بقول الني صب الله عليه وسل أمرت 
أن أقاتل الناس حتى يو لوا لاله الا الله فن قال لاله الاالله فقد عصم نفسه وماله وكان هذا 
من حمر رضى الله عنه تعلقا بظاهر الكلام قبل أن بنظر فى آخره و يتأمل شرائطه فقال له أبو 
بكر رضى التهعنه ان الزكاة حقالمال يريد أنالقضية قد تضمنت عصمة دم ومال معلقة بايفاء 
شرانطها والحك المعلق بشرطينلاحصل بأحدهما والاخرمعدوم ثم قايسه بالصلاة وردالركاة 
الما وكان فى ذلكمن قوله دلي لعلى أن قتال!امتنع من الصلاةكان اجماعامن الصحابة وكذلك 
رد الختلف فیه الى المتفق عليه فاجتمع فى هذه القضية الاحتجاج من عمر رضى اللهعنه بالعموم 
ومن آی بکررضی الله عنه بالقباس‌ودل ذلك على أنالعموم بخص بالقباس وأن یع ما تطمنه 
الخطاب الوارد فى الم الواحد من شرط واستثناء نمراعى فيه ومعتبر صحته به فليا استقر عند 
عبر معة ری أى بكر رضى الله عنما و بان لدصوابهتابعه على قتال القوم وهو معنى قوله فا 
ا الله قد شرح صدر أ بكر للقتال عرفت أنه الحق يشير الى انشراح صدره بالحجة الى 


آدل عا واابرهان الذى امه نصا ودلالة وقد زعم زاعمون من الرافضة أن أبا بكر رضیالتهعنه 
ول من بى السلبون وأن القوم كانوا متأولين فى منع الصدقة وكانوا يزعمون أن الاطابفى 
ف قوله تعای خذ من أموالم صدقة تطبرم وتزكهم بها وصل علیم ان صلانك سکن 

خطاب خاص فى مواجبة اني صلى الله عليه وسلم دون غيره وأنه مقید شراط لانوجد فیمن 
سواه وذلك أنه ليس لاحد من التطرير والتزكية وااصلاة على المتصدق ماللنى صلى الله عليه 


وسم ومثل هذه ااشمة اذا وجدكان یا لعذر فيه آماطم وبرفع به السف عنهم وزعموا أن 
ام كان عسفا قال الخطانى رحمه اه وهولا* الذين زعوا ماذ کرناه قوم لاخلاق 2 ق الدين 


۳۰۶ عدم جوازسی المرتد 


وانما رأس ماهم ابت والتکذیب والوقبعة فى السلف وقد نينا أن أهل الردة كانوا آصنافمنهم 
من ارتد عن الملة ودعا الى نبوة مسیلمة وغيره ومنهم من ترك الصلاة والركاة وأنكر الشرائع 
کلبا وهو لا* ثم الذين سواثم الصحابةكفارا و لذلك رأى أبو بكر رضی الله عنه سي ذرادهم 
وساعده على ذلك أ كثر الصحابة واستولد على بن أنى طالب رضی الله عنه جارية من سى بنی 
حنيفة فولدت له مد النى يدع ابن الحنفية ثم لم تقض عص الصحابة حتىأجمعو اعلى أن المرتد 
لايسى فأما مانعو الزكاة منهم المقيدون على أصل الدن فانهم أهل بغى ولم يس موا على الانفراد 
مم کفارا وان كانت الردةقد أضيفت الهممشاركتهم الرندن فى منع لعض مامنعوه من حةوق 


لین وذلك أن الردة اسم لغوى وکل من انصرف عن أ ركان مقبلا عليه فقد ارتد عنه‌وقد 


وجد من هؤلاء القوم الانصر اف عن الطاعة ومع ۳ وانقطع عنهم اسم آلا والمدحبالدين 
وعاق بهمالامم القبيس مشماركتهم القوم الذین کانارندادم حقا . وأما قوله تما خذم نأمواهم 
صدقة وما ادعوه من کون | لطاب خاصا لرسول الله صل الله عليهو! فان خطاب كتابالله 
تعالى على ثلاثةأوجه خطابعام كقوله تعالى یبا الذن آمنوا اذا قم ال‌الصلاة الآيتوكقوله 
تعالى ياأيها الذ ن آمنوا کتب عايكم الصيام وخطاب خاص لذي صل الله عیه‌وسلم لايشر هفیه 
غيره وهو ماأبين به عن غيره بسمة التخصيص وقطع التشر يك كةوله تعالی ومن الليل فتبجدبه 
نافلة لك وكقوله تعالى خااصة لك من دون المؤمنين وخطاب مواجبة للنى صلى الله عليه و-لم 
وهو وجیع آمته فى الراد به سواء کقوله تعالى 1 ااصلاة إدلوك الشمس وكةوله تعالى فاذا 
قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشیطان الرجم و کقوله تعالى واذا کنت فم فاقت فم ااصلاة 
وو ذلك من خطاب الو اجبة ف کل ذلك غير مختص برسول الله ص لاله عليه وسلم بل تشاركه 
فه الآمة فکذا قوله تعالى خذ من آم وام صدقة فعلى لام بده صل الله عليه وسل بأص 
الامة أن يحتذى حذوه فى آخذهامنهم وایالفادة فى مواجبة لنی‌صل الله عليه وس با لخطاب 
أنه هو الداعی الى اله :.الى والمبين عنه معنى ماأراد فقدم اسمه فى الخطاب لیکون سلوك الام 
فشرائع الدن عل حسما ينهجه و يبينه لم وعلهذا المعنى قولهتعالى ياأمها النىاذا طلقتم النساء 
فطلقوهن لعدتون فافتتيم الخطاب النبوة بامعه خصوصا ثم خاطبه وسائر أمته بالحسكر عموما 
وریا كانالخطاب له مواجبة والمراد غيره كقوله تعالى فان کنت فی شك عا أنزلنا اليك 


کفر من أنكر ركنا من أركان الاسلام ۳۰۵ 


فاسئل الذين يقرؤن الكتاب من قبلك الى قوله فلا تکونن من الممترين ولا يجوز أن يكون 
صل الله عليه وس قد شك قط فى شىء ما أنزل اليه فأما التطبير والتزكية والدعاء من الامام 
لصاحب الصدقة فان الفاعل فيها قد بنال ذلك كله بطاعة الله وطاعة رسوله صل الله عليه وسل 
فها وکل ثوابموعودعل عمل بركان فى زمنه‌صل الله عليهوسل فانه باق غير منقطعو بستحب 
للامام وعامل الصدقة أن يدعو للمصدة بالغاء والبركة فى الموبرجی أن يستتجيب الله ذلكو لا 
م ان فان قبل كيف تأوات أمر الطائفة التى منعت الزكاة على الوجه النی ذهبت اليه 


وجعلمم أهل بئی وهل اذا أنكرت طائفة من السلمین فى زماننا فروض "الركاة وامتتعوا من 
أدائها يكون حكدبم حکم آهل الب قلنالا فان من أنكرفرض الركاة فى هذه اللازمان كان كافرا 
باجماع المسلمين والفرق بين هؤلاء وأولتك أنهم ایا عذروا لاساب وأمور لاحدتمناا فى 
هذا لزمان منها قرب العبد بزمان الشريعة الذى كان يقع فيه تبديل الأاحكام بالنسخ ومنها أن 
القومكانواجهالا بأمورالدىن وكانعدم بالاسلام قر يبافدخلتهم الشبهة فعذروا فأما اليوموقد 
شاع دين الاسلامواستفاض فال لمينعل وجوب از کاةحتیعرفا الخاص والعام واشترك فيه 
العالم والجاهل فلا يعذر أحد بأو يل يتأوله فى انكارها وكذلك الام فی کل من أنكر شيا 
ما اع الآمة عليه من أمور الديناذا كان علبهمنتشرا كالصاوات اخس وصو مشر رمضان 
والاغتسال من الجنابة وتحريم الزنا الجر ونكاح ذوات الحارم ونحوها من الأحكام الا أن 
55 ن رجلا حديث عبد بالاسلام ولا يعرف حدوده فانه اذا أنكر شا منها جهلا به لميكفر 
وكان سي له سبيل أولئك القوم فى بقاء اسم الدين عليه فأما ما کان‌الاجماع فيه معاومامن طريق 
عل الخاصة كتحريم نكاح المرأة على عتما وخالتها وأن القاتل عدا لابرث وأن للجدة السدس 
وما أشبه ذلك من الأحكام ذانء نأ نكرها لايكفر بل يعذر فما لعدم استفاضة علمما فى العامة 
قال الخطاى رحمدالته واا عرضتالشمةان تأولهعل الوجه الذىحكيناه عنه لكثرة مادخله من 
الحذف ف رواية أنى هريرة وذلك لان القصد به لم يكن سياق الحديث على وجبه وذ کر القصة 
فى کفة الردة منهم وانمسا قصد به حكاية ماجرى بين أنى بكر وعمر رضى الله عنهما وما تنازعاه 
فى استباحة قتالهم و بشبه انا كوك ا هريرة انما لم يعن بذكر جميع القصة اعتمادا على معرفة 
اتخاطبين بها اذ كانوا قد عامواكيفية القصة و بين إكِأنٍ حدیت‌آی هر پرة مختصر أن عبدالقه 


۳۰۹ قبول اسلام م نأظبر الاسلام وأسر الکفر 


لان بکرگیف تنل ان وقد رو مَلَّ أله لهو رت 19 تناس 
2 1 له الا لله قن لا اله ال" هد عصم ٠‏ 5 ی ماله وه الا لا حقه راو 
ان عمر وأنسا رضی الله عنهم ر و یاه بزيادة لم يذكرها آبو هريرة فن حديث ابن مر رضى الله 
عنهما عن رسول الله صلی التهعلیه وسلم قال أمرت أن أقاتل الناس حتى يشههدوا أن لا اله الا الله 
وأن مدا رسول الله ويقيمواالصلاة و وتو الزكاة فاذافعاوا ذلك عصموا منى دمام وأم الم 
الا عق الاسلام وحسابهم عل الله وف رواية أنس رضى الله عنه أن أقاتلالناس حتی 0 
أن لا ال الا اله وأن مدآ عبده و رسوله وأن بستقبلو قبلتنا وأن بأ كلوا ذيحتنا وأن بصاوا 
صلاتنا فاذا فعلوا ذلك حرمت علينا دمام وأوا الحم الا يحقها لم ما مسلیین وعايهم ما على 
المسلبين والته أعل . هذا آخركلام الخطالى رحمه الته قات وقد ثبت ف الطر بق الثالث الذ كور 
فى الكتاب من رواية أنى هريرة أن رول اه صلىالتهعليه وس قال أقاتل الناس حتى يشهدوا 
أن لاا له الاالله ويؤمنوا بى و ماجشت به فاذا فعاواذلك عصموا مىدم ام وآموا 5" م الابحقباوق 
استدلال أ هبكر واعتراض عمر رض الله عنهما دليلعلى أنهمالم يحفظا عن رسو لاه صل الله علب وسم 
مارواه ابن عر وأنس وأبو هريرةوكاءن هؤلاء الثلائة موا هذه الزياداتااتىفى رواياتهم جلس 
آخر فا نعمر رضى الله عنه لوسمع ذلك اخااف ول كان احتسبالحديث فانهبهذهالزيادة حجةعليه 
ولوسمع آبو بكر رضی الله عنه هذه الزيادة لاحتج بها وما ۳۳ ياس والعموم وات عم 
قره ( أمرت أن أقاتل الناس حتى یقولوا لااله الا اله فن قال لاله الا الله فقد حي منى ماله 
ونفسه الا حقه وحسابه ء! ی الله قال امطایی رجه أللّه معلوم أن الاراد مهذا أهل اللاوثان 
دون أهل الكتاب لانهم يقولون لااله الا الله ثم یف انلون ولايرفع عنم السيف قال ومعنى 
وحسابه على الله أى فا بستسرون به ويخفونه دون ماعخلون به فى تا الأحكام الواجبة 
قال ففيه أن من أظبرأ الاسلام وأمس الکفر قبل اسلامه فى الظاهر وهذا قول أكثر العلاء 
وذهب مالك الى أن توبة الزندیق لاتقبل و حكى ذلك أيضا عن أحمد بن حنيل رضى الله عنهما 
هذا كلام الخطالى وذكر القاضي عياض معنى هذا و زاد عليه وأوضخه فتال اختصاص عصمة 


الکلام على توبة الزندیق ۳۷ 


عل أل ال بو بك ولا لاقانآن من فرق بین الصلاة والركة فان رة حن الال رنه 


موف عقا کاو دنه ال رسول أله صا أ عله وس لا عل منعه َال 
المال والنفس من قال لا اله الا اله تعبير عن الاجابة الى الامان وأن المراد بهذا مشرکو 
العرب وأهل الاوثان ومن لابوحد وم کانوا أو ل من دعى الى الاسلام وقوتل عليه فأماغيره م 
من يقر بالتوحيد فلا یکت فى عصمته بقوله لا اله الا الله اذ كان يقولما فى كفره وهی من 
اعتقاده فلذلك جاء فى الحديث الاخر وأنى رسول الله ويقيم الصلاة و یوق الركاة هذا كلام 
القاضى قلت و لابد مع هذا من الايمان يجميع مایا به رسول الله صلی الله عليه وسلم كا جاه 
ف الرواية الآخرى لأنى هريرة هى مذكورة فى الکتاب حتى يشهدوا أن لا اله الاالله ويؤمنوا 
فى و ا جت به والله آعل . قلت اختلف أصحابنا فى قبول توبة الزندیق وهو النی ۹ 
الشرع جملة فذ کروا فيه خمسة أوجه لاصخابنا أصحها والاصوب منبا قبولما مطلقا للا حاديث 
ااصحیحة الطلقة والشانى لاتقل و يتحتم قسله لكنه ان صدق فى توبته نفعه ذلك فى الدار 
الآخرة وكان من أهل الجنة ولشالث ان تاب مرة واحدة قبلت توبته فان تكر ذلك منه لم 
تقبل والرابع ان أسم ابتداء من غير طلب قبل منه وان کان تحت السيف فلا والخامس انكان 
داعيا الى الضلال لم يقبل منه والاقبل منه وات أعلم . قوله رضى الله عنه (والته لأقاتلن من 
فرق بين الصلاة والزكاة» ضبطنا بوجمین فرق وفرق بتشدید الراء وتخفيفها ومعناه من 
أطاع فى الصلاة وجحد الزكاة أو منعبا وفيه جواز الحلف وان كان فى غير مجلس الحا وأنه 
ليس مکروها اذاكان لحاجة من تفخيم 2 ونحوه . قوله ( والته لومنعونى عقالا کانوا بودونه 
الى رسول الله صلی الله عليه وس لقاتلتهم على منعه ) هكذا فى سل عقالا وکذاق بسن 
روایات البخاری وف بعضبا عناقا بفتح العين و باون وهی الانتی منو لد المعز و كلاهما حح 
وهو مول على أنه كرر الكلام مرتين فقال فى مرة عقالا وق ال خری عنانا فروی عنه 
اللفظان فأما رواية العناق فبى ممولة على مااذاكانت الغنم صغارا كلها بأن مانت أماتها فى بعض 
الول فاذااحال حول الامات زک السخال الصغار يحول الامات سواء بق من الامات شىء 


۰/۸ ۳ بان الراد من العقال 


أم لاهذا هو الصحبح المشهور وقال آبو القاسم الانماطى من آصحابنا لابزکی الاو لاد حول 
الامات الا أن ببق من الآمات نصاب وقال بعض آصابنا الا أن يق من الامبات شى 
و تصورذلك فيا اذا مات معظم الكبار وحدئت صغار غال حول الكبار على بقينها وعلى 
ااصفار واله أعل . وأما رواية عقالا فقد اختلف العلباء قدیا وحديثا فما فذهب جماعة 


هلیم الى أن الراد بالعقال زكاة عام ومو معروف ف اللغة بذاك وهذا قول النساق: والنضر بن 
شميل وأى عبيدة والمبرد وغيرم من أهل اللغة وهو قول جماعة من الفقبا* واحتج هؤلاء على أن 
العقال يطاق على زكاة العام بقول عدرو بن العداء 
سعى عقالا فلم يترك لنا سيدا فكيف لو قد سعی عمرو عقالين 

أراد مدة عقالقصبه علالظرف وعمرو هذا الساعى هو عرو بن عتبة بن أنى سفيان ولاه عمه 
تایه انا فيان رضئ الته عنبما صدقات كلب فقال فيه قائلهم ذلك قالوا و لان العقال 
الذى هو الحبل الذى يعقل به البعير لابجب دفعه فى الركاة فلا يجوز القتال عليه فلا يصح حمل 
الحديث عليه وذهب كثيرون من الحققين الى أن الراد بالعقال احبل الذى يعقل به البعير 
وهذا القول سك عن مالك وابن أنى ذلب وغيرهما وهو اختيار صاحب التحرير وجماعة من 
حذاقالمتأخرين قال صاحب التحر 1 قولمن قال المراد صدقة عام تعسف وذهاب عن طريقة 
العرب لآن الكلام خرج مرج التضبيق والتشديد والمبالنة فتقتضى قلة ما علق به القتال 
وحقارته واذا حمل على صدقة العام ۸ يحصلهذا المعنى قال ولست أشبه هذا الا بتعسفمن قال 
فى قوله صل الله عليه وسل لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع يده ويسرق الحبل فتقطع يله 
ان المراد بالبيضة بيضة الحديد لت‌ینطی بها الرأس فى الحرب وبالحبل الواحدمن حبال السفينة 
وکل واحد من هذين يبلغ دنائير كثيرة قال بعض الحققين ان هذا القول لا بجوز عند من 
يعرف اللغة ويخارج كلام العرب لان هذا ليس موضع تکثیر لما يسرقهفيصرف اليه ييضة 
تساوی دانير وحبل لايقدر السارق على حمله وليس من عادة العرب والعجم أرن يووا 
قبح لته فلانا عرض نفسه للضرب فى عقد جوهر وتعرض لعقوبة الغاول فى جراب مسك 
وانما العادة فى مثل هذا أن يقال لعنه الله تعرض لقطع اليد فى حبل رث أو فى كبة شعر وكل 
ما كان من هذا أحق ركان أبلغ فالصحبح هنا أنه أراد به العقال الذی يعقل به البعير وم يرد 


بان الراد من العقال ۷.۵ 
رھ ور هم که 7 2م واا رت ا ر ت 
رین الطاب توانه ما هوالا انرا أت عزوجل قذ رح صدر ی بکر تال 
عينه وانما أراد قدر قيمته والدليل على هذا أن المراد به الب الفة ولهذا قال فى الرواية الآخرى 
عناقا وفى بعضما لو منعونى جديا أذوط وال ذوط صغير الفك والنقن هذا ا 
التحر یر وهذا النی اختاره هو الصحبح النی لاينبغى غيره وعل‌هذا اختافوا فى الرادمنمونی 
عقالا فقيل قدر قیمته وهو ظاهر متصو رف زكاة الذهب والفضة والعشرات والعدن والركاة 
ولك تروق المواثى أيضا فى بعض أحو انما كا اذا وجب عليه سن فلم يكن عنده ونزل 
الى سن دونها واختار أن برد عشرين درهما فنع من العشرين قيمة عقال وه اذا كانت غنمه 
سخالا وفيا سخلة فنعها وهی تساو ی عقالا ونظاثر ماذكرته كثيرة معروفة فى كتب الفقه 
وانما ذ کرت هذه الصو رة تنبيها بها على غيرها وعلى أنه متصور ليس بصعب فان رأيت كثيرين 
من لم يعان الفقه يستصعب تصوره حت حمله بعضهم وربا وافقه بعض المتقدمين على أن ذلك 
للمبالغة ولس متصورا وهذا غلط قییح وجهل صرح وحک 0 العلباء أن 
معناه منعونى زكاة لعقال اذاكان من عروض التجارة وهذا تأو ويل یح يضا ويحوز أن براد 
E‏ الحبل نفسه E‏ مذهب الشافعی 
رجه الله على أحد أقواله فان للشافعى فى الواجب فعر وض التجارة ثلاثة أقوال أحدها بتعين 
آن جد منها عرضا حبلا آو غیره کا بح من الماشية من‌جنسها والثانى أنه لابأحذ ١‏ الا درام 
ا ربع عشرقيمتهكالذهب والفضة والثالث يتخي بين العرض والتقد واه أعلم . وحى 
الخطانى عن بعض آهل العم أن العقال بؤخذ مع الفريضة لان على صاحها تسلیمبا وان 39 
قبضها الام برباطها قال الخطاى قال ابن عائشة كان من عادة المصدق اذا أخذ الصدقةأن 
الى قرن وهو بفتح القاف والرا* وهوحبل فبقرن به بين بعيرين أى يشده فى 0 لا 
تشرد الابل وقال أبو عبيد وقد بعث النى صلى اه عليه وسلم مد بن مسلمة على الضدقة ذكان 
يأخذ مع کل فريضتين عقاه) وقرانهما وكان عمر رضى الله عنه أيضا بأخذ مع كل فريضة 
عقالا واته أعلم . قرله فا هو الا أن رأيت الله تسالى قد شرح صدر أن بكر للقتنال 


۰۱-۷۰ 


۳۱۰ كفاية اعتقاد الاسلام لغير س الادلت فى الامان 


مه ۸ Jaf‏ مر مر ۶ ور و و 


9 ۶ 


وتال آلاخران 00 وهب يرن يونس عن ناب ول خی سيد 


بے ۶ ۵ے ۸ ۶ 


ن سیب لا هر ردان زسول أنه 8 1 و 7 7 ان تناس 


بو 9 کا له الا آله ن تال ا له الا آنه 4 صم منى ماله وة لا حه و حاب 


تر را سأ 


وت مه 


َل أله یش دب عبدة آلشي بط سد العزیز ی راورمی عن اسلا 


عازه 


ذاه رر 826 وار واه تہ ر اہ لم 


5 وم امه بنط ا دش يد بن ذریع حدتاروح عن اللہ 
أبن عبد من بن ب et‏ نی ۱ اله +صل له عله وس ل 
0 ال الاس حك ماوقا 
فعرفت أنه الحق ) معنى رأيت علمت وأيقنت ومعنی شرح تح ووسع واين واه عل 
أنه جازم بالقتال لما أل الله سبحانه وتعالى فى قلبه من الطمأنينة لذلك واستصوابه ذلك 
ومعنی قوله عرفت أنه الحق أى ا آظهر من الدليل وأقامه مر الحجة فعرفت بذلك 
أن ما ذهب اليه هو الحق لا أن عمر قاد أبا بكر رضى الله عنهما فان اجتبد لا يقلد امجتهد 
وقد زعمت الرافضة أن عمر رضى الله عنه انما وافق آبا بكر تقليدا وبنوه على مذههم 
الفاسد فى وجوب عصمة الآثمة وهذه جهالة ظاهرة مهم والله أعم . قوله صل الله 
عليه وس فى الرواية الأخرى أقائل الاس حتى يشبدوا أن لا اله الا الله و يؤمنوا 
۳ وبا جت به) فيه يبان مااختصر فى الروايات الاخر من الاقتضار على قول لاله لا الله 
وقد تقدم بان هذا وفيه دلالة ظاهرة لذهب الحققين والججاهير من السلف وا اف آنالانسال 
اذا اعتقد دين الاسلاماعتقادا جازما لاترددفيه كفا ذلك وهو موم من الموحدين ولا يحب 
عليه تل أدلة المتكلمين ومعرفة الله تعالى بها خلافا لمن أوجب ذلك وجعله شرطا فى كونهمن 


فضل أن بكر الصدیق رضی الله تعالی عنه ۲۱۱ 


ار س اس سه وم ره فص رح مس ۶۶و مس ۱2 7 غير عرو رو هس ور 
13 ا ا لامعا وحسایم عل لله وشن وبکر یشب 
و 2 ام وم 


۳3۹ ا 3 خاش عن ان عن ی ل عن جار و ون ا صا عن لىهريرة 


ساس 


لا نا رو اھ سل هر مر فان بش حديت ی یا 


ھر ۵ رم کے ڪر ام ہے ٠‏ ارتم او اھ ولرک + ضر 
ی هر ج E‏ ی بوبکرین أو مه دتا وک ح وحدتی مد بن المثتى خدثنا 
ره ^ سوا سي 


عبد الرمن ین مهدی لا جیعا دا سفیان ۶ ڪن آي یز عن ابر ال قال 
رس ولاه صل اه عو ار تان تن ال IEEE‏ ۱ 


اله ال أله عصموا مى دما وأ ا 


تا عم مسار رن بوسان نمی مالك بن عند الوأحد ۳۹ د لك 


أهل القبلة وزم أنه لایکون له حك المسابين الا به وهذا الذهب هو قول كثير من المعتزلة 
وأبعضن أكحابنا المتكلمن وهو خطاً ظاهر فان المراد التصديق الجازم وقد حصل و لان الى 
فقد تظاهرت بهذا أحاديث فى الصحیحین يحصل بمجموعبا التواتر بأصلبا والعلم القطعى و 
تقدم ذكر هذه القاعدة فىأول الابمان وال أعل . قوله عم قرأ انما أنت مذکر لست 
عم بعسيطر ۲ 01 4 قال الفسرون معناه ۱ ایا ات وا ءظ ول يكن صلى ألله يموي اس اذ ذذاك 
الا بالتذ كير * م أو لعد بالقتال و امس 05 المساط وقيل الجباروة! ل الرب واه أغم واعلم أن 
هذا الحديث بطرقه «شتمل على آنواع من العلوم وجمل من القواعد وأنا أشير الى آطراف منبا 
مختصرة ففيه أدل لجل على شجاعة أى بكر رضى الله غنه وتقدمه فى الشجاعة والعلم على 
غيره قانه بت للقتال فى هذا الم وطن العظیم الفا ية أنم الله تعالی بها على المسلمين 
لحد ردول اه صلى ايه عليه وس واستنبط رذي ألله عنه من العلم بدقیق نظره و رصانة فکره 


۳ فضل ی بكر الصدیق رضی الله تعالى عنه 


و ما و مه و رم فرص وس و كز 
a 3‏ 


سے کی وت خر 


5 اله لا الله وان دا ا أن ار د ۳۹ 5 EAS‏ 5 


ی 


ام رن 1 قا وحسامیمعل لله ویش سويد بن سعید وین نی عيرلا 


س ا رس ام 


ا واا تن ری عن لی ملك عن يه َل مت سول أله صل آنه عله 
a EE‏ 


ول 3 6 لا الا اه وک ماب ۳ من دون 3 4 جر م ماله ودمه وحابه 


عل أله و تکرح وا اجرح وحدليه زر ن حب 


رم ره ار مس سر كل مقر 


خد رید بی هرون لاعن اى مالك عن أيه أنه ععع ای سل أت عليه رس ۹ 


۸ مر 


حك مان مثله 


رر رم 


مام رشا رکه فى الابتداء به غيره فلبذا وغيره مما أ کرهه الله تعالى به أجمع أهل الق على أنه 
أفضل أمة رسول الله صل الله عليه 3 وقد صف العلباء رضى الله عنهم فى معرفة رجحانه 
أشياء كثيرة مشو رن الاصول‌وغیرهاومن أ نا كتتابنضائل الصحابة رضى الله عنهم للامام 
أا لمظة ر منصو ربن دالسمعانیالشافعی وفه‌جواز مراجعةا لوالا كابر ومناظرتهم لاظبار 
الحق وفيه أن الابمان شرطه الاقرار بالشبادتین م اعتقادهما واعتقاد جميع ماأق به رسول 
لله صلی الله عليه وسم وقد جمع ذلك صل الله عليه وسل بقولهأقاتل الناس حتى يقولوا لاله الا 
الله و يؤمنوالى و با جثت بهوفيه وجوب الجهادوفيه صيانة مال من أنى بكلمة التوحيد ونفسه 
ولوكان عند السيف وفيه أن اللاحكام تحرى على الظاهر والته تعالى بتولى السرا“ وفيه جواز 
القياس والعمل به وفبه وجو ب قتال مانمی الزكاة أوالصلاة أوغيرهما من واجبات الاسلام 
قلبلا كان أ وكثيرا لقو له رضي الله عنه لومنعونی عقالا أو عناقا وفه جواز السك بالعمرم لقوله 


الدليل على صحة اسلام من حضره ااوت مالم بغرغر ۱۳ 


وق وق موم 


3 ا EAA‏ رش 


2 رمل بن کی النجبى خرن عبد أله بن إن وهب قال اخيرى یوش عن 
فان الزكاة حق الال وفيه وجوب قتال أهل البنی وفیه وجوب الزكاة فى السخال تب مباما 
وفبه اجتواد الا عة فى النوازل و ردها الى الاصول ومناظرة آها ل العل فا ورجوع من ظبر له 
لله ق الىقول صاحبه وفبه ترك تخطئة اجتهدين امختلفین فى الفروع بعضهم لعض | وفيه أنالاجماع 
لاينعقد اذا حالف من أهل الل والعقد واد وهذاهوالمحيمالمشهور وخالففيه بض أحاب 
الاصول وفیه قبول توبة الزندیق وقد قدمت ال#لاف فيه واضا واه سبحانه وتعال أ 

بالصواب وله امد والنعمة والفضل والنة وبه التوفيق وال‌صمة 
| باب الدليل عا پل حه اسللام من حضره اموت 462... 
ال EE‏ رنه ونسخ جوازالاستنفار المشرکین والدليل على آن) 
من مات على الشرك فهو من أصعاب الجحيم ولا ينقذهمنذاكشى من الوسائل ) 

فيه حديث وفاة أنى طالب وهو حدیث اتفق البخارى وس على | خراجه فى صحیحیما من 
رواية سعید بن السیب عن أن عن ول الله صل الله ءا ليه وسلم ول روه عن السبب الا 
ابنه سعيد كذا قاله الحفاظ وفى هذا رد عا لى اما ی عبد ايه ن البييع الحافظ ‏ رحمه الله 
فقول ل ريع البحارئ لا مج یا الله عن أحد من لم يرو عنه الا راو واحد ولعله 
نی از ات را از عل . آما میا رواة لب اب ففیه حرملة التجيى وقد تقدم يانه 
اه لا ال شبر فيه ضم التساء ويقال بفتحبا واختاره بعضهم وتقدمت لفات 
الست فى يونس فيا وتقدم فا الحلاف فى قتحالبباه منالمسيب والد سعيد هذا خاصة 


5 رها ون ال شهر الفتح واسم أنى طالب عبد مناف وا م ای جهل مرو بن هشام . وفه 
صاخ عن هرن ان ایب موصا بن كيسان وان أ كب سنا من الرهرى ام . 
من الزهرى ولصالح تسعون سنة مات بعد الاربعین ومائة واجتمع فى الاسناد د طرفتان 


احذاهها رواية الا کابر عن الأصاغر والاخری لا تأبعيور يول لعضهمء نلعض . وفيه أبوحازم 
عن سهل عن أنى هريرة وقد تقدم أن ن أباخازم الراوي عن أنى هربرة اسه سلبان مولى عزة 


۳۱ وفاة آی طالب 


ار 


ا ا ا ا ف ج الب لوقا جاه 


ذه" ار ادا 2ن ساكل عردم ماس وس سردات هس خخ لامر سارک -خه2 ا E‏ 

رسول الله صل الله عليه وس فوجد عنده با جهل وعبد الله نی مين لیر ال 
سول أله له له سل عم قل إل هکبش لک ما عند أله ابوجل 
دعب رب عنم سب برل رول آنه سلا ل 


ل گام مه 2 


وسال بعرضبا عليه یمد له تك 1 حت وَل بوطالب آخ رما كأمهم هوعل مل عبد 
الب وان آن مول لآ إله إل لله فا رسول أله عل عَله ۳ أله لاستففرن 


لك ما نع رل أله عز وجل ما کان لني ون آمنوا ان تفر ال شرکین 


وأما أبو حازم عن سمل بن معاد فامعه سلية بن دینار . وأما قوله لا حضرت أبا طالب 
واه المزاد قريت وفاته وحضرت دلائلها وذلك قبل المعاينة والنزع ولوکان فى حالالمعاينة 
واانزع دا نفعه الامان ولقول الله تعالى ولیست التوبة الذين يع لون السيئات حتى اذا 
میور آحدهم لوت قال انى تبت الان ودل على أنه قل العاينة ماو رته لانی على الله عایسه 
وس ومع كفارقريش قال القاضى عياض رحه الله وقد رأيت بض التکامین على هذا الحديث 
جعل الحضورهنا على حقيقة الاحتضار وأن النى صلى الله عليه وس رجا بقوله ذلك حيائذ 
أن تناله الرحمة ببركته صلى الله عليه وام قال القاضی رحمه الله ولیس هذا بصحیح لما قدمناه 
۳ قوله افلم يزك رول الله صل الله عليه ليه وسلم يدرضبا عليه و بعبدله تلك (all‏ فبكذا 
وقع فى جميع الاصول و يعيدله يعنى أبا طالب وكذا نقله القاضی رحمه الله عن جمیع 3 
والشیوخ قال و فى نسخة و يعيدان له على الثنية لى جبل وار ن لى أمية قال القاضى وهذا 
آشبه وقوله يعرضها بفتح الياء وکسر الراء . وأماقوله (قال أب و طالب آخر ماكامهم به هوعلى 
دلة عبد المطلب) 3 من أحسن الاداب والتصرفات وهو أن من حك قول غيره الق بح 

به اطمیر اة لقح صورة لفظه الواقع ر قوله صلی اه علبه وسلم ( (أم والله لاستخفرن 


وفاة ی طالب وما تزل فى شأنه ۳۵ 


eS‏ یر هس مت که لاو ات 
وأوكنوا أولى قرى من بعد ما تین کے نم تخاب المحم وال آنه تالف ی طالب 
عه د دس 93 ES‏ سس ا ا س ره o‏ ی ۳ خم 3 5 
فقال ارسول الله صلی الله عليه وسار نك لا دی من احببت ولسكن الله مهدی 
ار مقر سار ومر أ ASE O‏ وو عر AEE E‏ کت 
ناء وهواعم با مهتدين ویش اسحق بن راهم وعبد بن حميد فالا اخبرناعيد الرزاق 


> ۵۶ سس سد سه کہ رم ےہ مد 


خا عر رر مدوم و 


له قوع م تایه مگ تفای هت ام سای ما 
أخبرنا معمر ح وحدنا حسن الحاواق وعبد بن ید لا حدثنا يعقوب وهوان راهم 


لك فبکذا ضبطناه أم من غير آلف بعد الم وفى كثير من الاصول أوأ کثرها آما وله 
بال بعد الم و لاهما صحیح قال الامام أبو السعادات هبة الله بن على بن مد العلوی 
الحسنى العروف بابن الشجرى فى كتابة الامالى ماالمزيدة للتوكيد ركيوها مع همزةالاستفبام . 
واستعماوا جموعبما على وجبين أحدهما أن يراد به معنى حقا فى قوم أما واه لافعلن 
ولاش أن يكون افتتاحا للکلام بمنزلة ألا کقولك أما ان زیدا منطلق وأ كثر ما تحذف 
ألا اذا وقع بعدها القسم ليدلوا على شدة اتصال الثانى بالاول لان الكلمة اذا بقيت على 
حرف واحد لتقم بنفسها فعا يحذف ألف ماافتقارها الى الاتصال باهمزة والله تعالى أعل 
وفيه جواز الحلف من غير استحلاف وکا الحلف هنا لتوکید العزم عل الاستغفار 
وتطییبا اف ای طالب وکانت اد طالب بمكة قبل المجرة بقلیل قال ابن فارس‌مات 
ال یل وا اه صل اه علبه ول تسع وار هرن سنة وشاية اشر وأحد عشر 
يوما وتوفيت خديحة أم المؤمنين رضی الله عنها بعد موت ألى طالب بثلاثة أيام وأما قول 
الله تعالى ما كان للتى. والذين منوا أن يستغفروا لمشركين فقال المفسرون وأهل امن 
معناه ما ینبغی لم قالوا وهو نهی والواوفی قوله تعالی ولو کانوا ول قرن واو الحال والته 
آعا . وأما قوله لعز وجل انك لا تهدی من أحببت ولکن الله دی من يشاء وهو 
آعا بالمتدين) فقد أجمع الفسرون على أنها نزلت فى أنى طالب وكذا نقل اجماعهم على 
هذا الزجاج وغيره وهی عامة فانه لاييدى و لا يضل الا الله تعالی قال الفراء وغیره قوله تعالی 
من أحببت يكون على وجهين أحدهما معناه من أحببته لقرابته والثاق من أحببت أن يهتدى 


۳۱۹ موت أنى طالب وما نزل فى شأنه 


أن سعد قال دی ی عن کلام عن الزهرى من لاستاد مله غير ن حدیت 


رح م وس 


مان ایی ع کول کاو اھ عم یه ور 5 تن وقال فى حديثه ویموتان 


a o Aa. 


فى تلك لاله فى حدیث معمرمکان هذه الكلمة يرلا به شا تمد بن عبد 


اه 2 م2 ولس 


وق نی لقال ری هرن نلعن أ ساعن لح 


ري ۸ وھ م2 


يوم القيامة 5 0 1 دی 2 1 بت ال شا رم 


بن میمون دا ی بن سعيد خد يدب گیا عن ی حازم الأمجعي عن 


لے وس 


مر عل اال عاك أنه مز رسمه قل لا إله إل اه نہد ك 


سه 2 ا وی 


وم هل لآ تعیرنی قریش بقولون اما له لت ازع افررت با 


ەر ام ما و ده ۶ وم م2 مره ہے ۸ 


َك ال نها لا دی من أحبت ولکن له دی من شا 


قال ابن عباس ويجاهد ومقاتل وغيرم وهو عم بالبتدین أى من قدر له المدى والله آعل . أما 
قوله لإ بقولون انما حمله على ذلك الجز ع لاقررت بها عينك) فهكذا هو فى جميع الاصول 
وجميع روايات الحدثين فى مسل وغيره الجزع بال جى والزای وكذا نقله القاضى عياض وغيره 
CE‏ روایات احدین واصحاب الاخبار أى التواريخ والسبر وذهب جاعات من هل 
اللغة الى أنه الخرع بالخاء المعجمة والراء المغتوحتين أيضا ومن نص عليه كذلك المروى فى 
الغريبين ونقله الخطانى عنثعلب مختارا له وقاله أيضا شمر ومن المتأخرين أبو القاسم الرخشری 
قال القاضى عياض رحمه الله ونبينا غير واحد من شيوخنا على أنه الصواب قلوا والخرع هو 
الضعف وال خور قال الازهری وقبل الخرع الدهش قال شمر كل رخو ضعيف خريع وخرع 


من مات على التوحید دخل اله ۳۷ 
۶ سره و۶ مهس م ۸ مور وهر و كرس O‏ ی 
مش ابوبكربن الى شيية وزهير بن حرب کلاما عن اسیاعیل بن ارآهم قال 
قال والخرع الدهش قال ومنه قول أنى طالب والته أعل . وأها قوله لاقررت بها عينك فأ حسن 
ما يقال فيه ما قاله أبوالعياس تعاب قال معنى أقر الله عینه أى باغه الله أمنيته حتى ترضى نفسه 


وتقر عينه فلا تستشرف لثی* وقال الاصمعی معناه أبر د الله دمعته لآن دمعة الفرح باردة 


وقیل معناه أراه الله ما يسره واه 
ول باب الدليل على أن من مات عل التوحيد دخل الجنة قطعا 467 

هذا الباب فيه:أحاديث كثيزة وتنتبى الى حديث العباس ابن عبد المطلب رضى الله عنه ذاق 
طم الايمان من رضى باه ربا واعلم أن مذهب أهل السنة وما عليه أهل ات من الساف 
والخلف أن من مات موحدا دخل الجنة قطعا على کل حال فان كان الما من المعاصى كا أصخير 
وامجنون والذى اتصل جنونه بالبلوغ والتائب توبة صصيحة من الشرك أو غيره من المعاصى اذا 
يحدث معصية بعد توبته والوفق الذى لم يبتل بمعصية أصلا فكل هذا الصنف برخلون ال نة 
و لا بدخلون النار آصلا لکنهم پردونها على الخلاف العروف فى الورود والصحیح أن المراد 
به المرور على الصراط وهو منصوب على ظبر جبنم أعاذنا الله منبا ومن سائر المكروه . وأما 
منكانت له معصية كبيرة ومات من غير توبة فهو فى مششيثة الله تعالى فان شاء عفا عنه وأدخله 
الجنة أو لا وجعله كالقسم الاول وان شاء عذبه القدر الذى يريده سبحانه وتعالى ثم يدخله الجنة 
فلا خلد فى النارأحد مات على التوحیدولوعمل من المعاصى ما عمل أنه لايدخل الجنة أحد مات 
عل الکفر ولوعمل من أعمال البر ما عمل هذا متتصر جامع .هذهب أهل الق فى هذه اس وقد 
تظاهرت أدلة الكتابوا السنة واجماع من يعتد به من لا معل‌هذه القاعدة وتواترت بذاكصوص 
تحصل الم القطعى فاذا تقررت هذه القاعدة حمل علم,اجيع ماو رد من أحاديث الباب وغيرهفاذا ورد 
حديث فى ظاهره مخالفة وجب تأو يله عليها ليجمع بين نصوص الشرع وسنذ کر منت و بل بعضها 
مايعرف به تأو يل الباق ان شاء التهتعالى واه عم ٠‏ وأما شرح أحاد يث الباب فک عل امرتبة 
لفظا ومعبى اسنادا ومتنا. فقوله فى الاسناد الاول (عن اسماعيل بن ابراهيم وفى رواية أى بكر 


برد ال 


۳۸ من مات على التوحید دخل ال جنة 


وبکر حداتا نلعن اد قال دیوید بن مس عن ران عن عا ن¿ قال قال 


سول اه صل آنه عله وسل من مات وهو يا هل الا أله دحل اة مش 


ابن أنى شيبة حدثنا ابن علية عن خالد قال حدثنى الوليد بن مسلم عن حمران عن عمان رضی 
لته عنه قال قالرسول الله صل الله عليه وس من مات وهو يعار أن لا اله الا ادخ الجن ) 
أما ا ماعيل بن ابراههم فهو ابن علية وهذا من احتياط مام رحمه الله فان أحد الراو بين قال 
ابن علية والآخر قال ا اعیل بن ابراهم فما ول يقتصر على أحدهما وعلية أم ا ماعل 
وكان یکره أن قال له ابن علية وقد تقدم يانه . وأما خالد فمو ابن مهران السذاءکا بينه فى 
الرواية الثانة وهو عدود ۳ أبو امازل بالميم المضمومة والنون والزاى واللام قال أهل 
العم لم يكن خالد حذاء قط ولکنه كان لس الهم فقیلله الحذاء لذلك هذا هو الشهور وقال 
فبد بن حيان بالفاء انماكان قول احذوا على هذا النحو فلقب بالحذاء وخالد يعد فى السابهین 
وأما الوليد بن مسل بن شهاب العنبرى البصرى أبو بشر فروى عن جماعة من التابعين وربما 
اشستبه على بعض من لم يعرف الاماء بالوليد بن مس الاموی مولام الدمشقی آی السا 
صاحب الاو زاعى ولا يشتبه ذلك على العلما* به فامهما مفترقان فى النسب الى القبيلة والبلدة 
والكنية کا ذكرنا وفى الطبقة فان الاول أقدم طبقة وهو فى طبقة كبار شیوخ الثانى و يفترقان 
آیضا فى الثشبرة والعلم والجلالة فان الثانى متميز بذلك كله قال العلماء اتهی عم الشام اليه والى 


اسماعیل و عیاش وکان أجل من این عباش رم له أجمعين وألله أ ۰ وما حران بطم 
الحاء المبمسلة واكان الم وهو جران بن آبان موی عثهان بن عفان رضی الله عنه كنية حمران 


5 بز ید کان دن سی عبن الته‌ر ۰ وما معنى الحديث وما El‏ مد جم فيه القاضى عياض 
رحمه اه کلاما حسنا جع فيه نفائس فأنا أنقل كلامه مختصرا ثم أضم بعسده اليه ما حضرنی هن 
زيادة قال القاضى عياض رحمه الله اختاف الناس فيمن عصی الله تعالى من أهل الشپادتین 
فقالت المرجئة لا تضره المعصية مع الايمان وقالت الخوارج تضره ويكفرما وقالت المعتزلة 
تخد فى الناراذا كانت معصيته كيرة ولا بوصف بأنة مؤمن وؤلاكافن ولکن بوصف أنه 


من مات على التوحيد دخل ااا ۲۳۱۹ 


فاسق وقالت الاش ر ية بل هو مؤمن وان لم یضفر له وعذب فلا بد من اخراجه من النسار 
وادخاله الجنة قال وهذا الحديث حجة على الخوارج والمعتزلة وأما ا مر ئة فان احتجتبظاهره 
قلنا مله على أنه غفرله أو أخرج من النار بالشفاعة ثم أدخل الجنة فيكون معنى قوله صل الله 
عليه وسلم دخل الجنة أى دخلها بعد مجازاته بالعذاب وهذا لابد من تأو يله لا جاء فى ظو اھ 
دك ة من عذاب بعض العصاة فلابد من تأويل هذا لثلا تنناقض نصوص الشريعة وفى قوله 
صلى الله عليه وسلم وهو يعلم اشارة الى الرد على من قال من غلاة المرجئة ان مظهر الشهادتين 
يدخل الجنة وان ل يعتقد ذلك بقلبه وقد قبد ذلك فى حديث آخر بقوله صل الله عليه وسل 
غير شاكافيما وهذا بکد ماقلناه قال القاضى وقد حتج به أيضا من يرى أن جرد معرفة 
القلب نافعة دون النطق بالشهادتين لاقتصا ره على العم ومذهب أهل اة أن ١‏ لمعرفة مرتبطةً 
بالشهادتين لاتنفع احداهما و لاتتجی من الناردون الاخرى الالمن لم يقدر عل الشهادتين لآفة 
بلسانه أولم مهله المدة ليقوطا بل اخترمته المنية و لاحجة لخالف ابماعة بوذا الافظ اذقد ورد 
مفشرااق امدیت الآخر من قال لاله الا الله ومن شبد أن لا اله الا الله وأنى رسول الله وقد 
جا هذا الحديث وأمث الهكثيرة فى ألفاظها اختلاف ولمانها عند أهل التحقيق ائتلاف اه 
هذا اللفظ فى هذا الحديث وفى رواية معاذ عنه صلی الله عليه وس من کان آخر کلامه لااله 
الاالله دخل الجنة وفى.ر والة عنه صلل الله عليه وس من لق ق الا شرك داشا دخل الجنة 


وعنه صل الله عليه و مامن عبد شېد أن لاله ون مدا رسول له الاحرمه اه 
على النان ونحوه فى د فى حدبت عبادة ن الصامت وعتبان 5 مالك وزاد فى حدرث عبادة علىما كان 


من عمل وف حديث ألى هريرة لاياق الله تعالى ہما عبد غير شاك فهما الادخل ا لجنة وان 
زفی وان سرق وف حديث أنس حرم الله على النارمن قال لااله الا الله يبتغى بذلك وجه الله 

تعالى وهذه الاحاديث كابا سردها مسلم رحمه الله فى کتابه جک عن جاعة مر ن السلف رحمهم 
الله منهم ابن المسیب أن هذا كان قبل نزول الفرائض والامر وهی وقال بعضهم هی بل 
تحتاج الى شرح ومعناه من قال الكلمة وأدى حقبا وفريضتها وهذا قول الحسن البصرى وقیل 
ان ذلك من قاطا عند الندم والتوبة ومات على ذلك وهذا قول البخارى وهذه التأويلاتانما 
هي اذا حملت الاحاديث على ظاهرها وأما اذا نزات منازشا فلا پشکل تأويلبا على ما بین 


۳۳۰ من مات تاثبا حرم على النار 


الحققون فنقر رآو لا أن مذهب أهل السنة بأجمعهم من الساف الصا وأهل الحديث والفقباء 
والمنكلمين على مذهيهم من الاشعریین أن أهل الذنوب فى مشيئة الله تعالی وأن کل من مات 
على الامان وتشبد مخلصا من قلبه بالشهادتين فانه يدخل الجنة فار كان تائبا أو سلما من 
العاصی دخل الجنة برححة ريه وحرم عل نار باب وان حلنا اللفظين الوارداين عل هذا فیمی 
هذه صفته كان بينا وهذا معنى تأو یل الحسن والبخاری وان كان هذا من الخلطين بتضییع 
ما أوجب الله تعالى عليه أو بفعل ما حرم عليه فهو فى المشيئة لا بقطع فى أمره بتحريمه على 
النارولا باستحقاقه الجنة لاول وهلة بل بقطع أنه لابد من دخوله اة آخرا وحاله قبل ذاك 
فى خطر المشيئة ان شاء الله تعالى عذبه بذنبه وان شاء عفا عنه بفضله و هکن أن تستقل 
الاحاديث بنفسها و بجمع بينها فيكون الراد باستحقاق الجنة ما قدمناه من اجماع آهل السنة أنه 
لابد من دخولما لكل موحد اما معجلا معاف و اما مؤخرا بعد عقابه والراد بتحرم الثار 
غرم الخاود خلافا الخوارج والمعتزلة فى المد ثلتين و وز فى حديث من کان آخر کلامه 
لا اله الا الله دخل الجنة أن یکون خصوصا لن كان هذا آخر نطقه وخاتمة لفظه وان کان قبل 
مخلطا فيكون سيبا لرحمة الله تعالى اناه ونجاته رأسا من النار وتحرعه عليها خلاف من لم يكن 
ذلك آخر که من الموحدين الخاطین ‏ وکذلك ما ورد فى حديث عبادة من ثل‌هذا ودخوله 
من آی أبواب الجنة شاء يكون خصوصا ان قال ما ذ کره النى صل الله عليه وس لم وقرن 
بالشبادتين حقيقة الامان والتوحيد الذى ورد فى حديثه فيكون له من الاجر ما يرجح على 
سيئاته ويوجب له المغفرة والرحمة ودخول الجنة لاول وهلة ان شاء اله تعالى والته أعل هذا 
آخر کلام القاضى عياض رحمه الله وهو فى نهاية الحسن . وأما ماحكاه عن ابن المسيب وغيره 
فضعیف باطل وذلك لان راوی آحد مده الاحادیث آبوهربرة رضی الّه عنه وهو متأخر 
الاسلام سل عام خيبرسنة سبع بالاتفاق وکانت أحكامالشريعة مستقرةوأ کثرهذه الواجبات 
كانت فروضبا مستقرة ووانت الصلاة والصیام والزكاة وغیرها من الاحکام قد تقرر فرضبا 


وکذا المج على قول من قال فرض سنة خمس أو ست وهما آرجح من قول من قال سنة تسع 
والته أعلم . وذکر الشیخ أبوعمرو بن الصلاح رحمه الله تعالى تأو يلا آخر فى الظو اهر الواردة 
بدخول الجنة مجرد الشمادة فقال جوز أن يكون ذلك اقتصارا من بعض الرواة نقيأ من 


من قال لاال الا الله من غير قبول الاحكام لمك باسلامه .وب 


مد تمد ینای کدی داشر بقل ع اد ۳۹ ی ليدأ بش تال 


ی 


9 و E‏ ام 0 2ت قلا سرع سس ے کار رر مسر 
نت يول تفن بش رون اسل أن عله رس قول مه 
د ع ليطن 2 ١‏ 7 ات 


0 وشا وبکر N‏ اضر ال حدتى أو ضر دا تبن سم 


Dr‏ ر ر 


تك سرس Nr‏ 2 و هو سه ۶ 


دا عي ده الاشجی عن ماك بق مول عن كح طح بن مرف نی سا عنْ 
تقصيره فى الحفظ والضیط لا من رسول الله صل الله عليه وسل بدلالة جب ثه تاما فى روایتغیره 
وقد تقدم نحو هذا التأويل قال و جوز أن یکون ن اختصارا من رسول | لله صل الله عليه به وسم 
فما خاطب به الکفار عبدة الاوثان الذین كان 7 توحیدم لله على مصحوبا بسا ما بتوقف عليه 
الاسلام وسستلرما له وا لكافر اذا كان لايقر بالوحدانية کالوئی والثنوى فقال لا الہ الا اله 
وحاله الحال التى حكيناها حكم باسلامه و لا نقول والحالة هذه ما قاله بعض أصحابنا من أن من 
قال لا اله الا الله محک باسلامه ثم يجبر على قبول سائر الاحكام فان حاصله راجع الى أنه يحبر 
حش ذ على امام الاسلام ويجعل که حكم المرتد انلم يفعل 0 أن - باسلامه بذلك 
فنفس الام وفى أحكاما لآخرة ومن وص فد ناه مسل و نفس الام وف أحكام الآخرة وال أ على 
قوله لإحدثنا عبيد الله الاش‌جه فى عن مالك بن مغول عن طلحة طلحة بن مصرف عن أنى صالح 
ع ن أى هر برة رض له ناوید الق ل فى الروايةالاخرى 

عن الاعش عن أن صاح عن أنى هريرة أو عن آن سعید شك الاش قال لما کار يوم 
غزوة تبوك الحديث) هذان الاسنادان عا استدركة الدار قطنى ولاه فأما الأول فعاله من 
جن آسامة وغيره خالفوا عبد لله الاشجعی فرو وه عن مالك بن مغول عنطلحة عن 
أنى صا مرسلا وأما الثانى فعلله لکونه اختلف فيه عن الاعرة ش فقيل فيه أيضا عنه عن أنى 
صالح عن جار وكان الاعش يشلك فيه قال الشیخ أبوا رو بن الصلاح رمه الله هذاس 


الاستدرا كان من الدارقطنى 3 که استدرا کازه على البخاری وما 


م قدح 5 أسانيدها غير 


مخرج لمتون الإحاديث من حبز الصحة وقد ذ کر في هذا الحديت أبو مسعود أبراهيم بن مد 


۳۳۳ الصحابة رضی أله تعال عنهم كليم عدول 


ی هرب ال کنامع ی صل عله وی مسیر قل قدت | زود ال 


الدمشق الحافظ فا كن الدارقطنى عن استدراکانه على مسال رحمه الله أن الاشجعى ثقة 


جود فاذا جود ماقصر فيه غيره حك له به ومع ذلك فالحديث له أصل ثابت عرس رسول ايله 


صل لله عليه وسال برواية الاعش له مسندا وبرواية يزيد بن أى عبد وایاس بن سلسة بن 
الاكوع عن سلبة قال الشیخ رواه البخاری عن سلبة عن رسول الله صل الله عليه وسلم ونا 
فك الس قو غير قادح فى متن المد يث فاته شاك فى عين الصح صحان الراوى له وذلك غير 
قادح لان الصحابة رضی الله عنبم كلهم عدول هذا آخر کلام الشيخ أن عبرو رمه الله قلت 
وهذان الاستدراكان لایستقے واحد منبما أما الأول فلا نا قدمنا فى الفصول السابقة. أن 
الحديث الذى رواه بعض الثقات موصولا وبعضبم مرسلا فالصحيح الذى قاله الفقباء وأ حاب 
الاصول والمحققون من العدئین أن الم لرواية الوصل سواء كان راويها أقل عددا مر 
رواية الارسال أومساو با لا زيادة ثقة فبذا موجود هنا وهو کا قال الحافظ آبو مسعود 
لده‌شق جود وحفظ ماقصر فيه غيره ٠‏ وآما الثانى فلانہم قالوا اذا قال الراوی حدثنى فلان 
أوفلان وهما قتان احتج به بلا خلاف لان المقصود الرواية عن ثقة مسمی وقد حصل وهذه 
قاعدة ذكرها الخطيب البغدادى فى الكفاية وذكرها غيره وهذا فى غير الصحابة فق الصحابة 
أولى فانه م کہم شول فلاغرض فى تعبين الراوى منهم والله أعل ٠‏ وأما ضبط لفظ 0 
فغول بكسر الم واسكان الغدين المعجمة وقح الواو ٠‏ واما مصرف فض الم وفتح ال 
المبملة و کر الرا* هذا هو المشبور المغروف فى كتب العدثين وأكداب الوتاف وأصحاب 
أسماء الرجال وغيرم وحک الامام أبو عبد الله القلعى الفقيه - فى کتابه آلفاظ الپذب 
أنه بر وی بکس الراء وکا وهذا النی حکاه من رواية الفتح غریب منکر و لا آظنه بصح 
وأخاف أن يكون قلد فبه بعض الفقباء أو بعض النسخ أو 0 8 ودا کر اج ماه 
فى كتب الفقه وفى الكتب المصنفة فى شرح ألفاظا فيقع فا تصحيفات ونقول غرية 
لاتعرف وأكثر هذه الغريبة أغالبط لکون الناقلين ها يتحروا فها واشأعم . وله لاحت 


جواز عرض الفضول على الفاضل ما براه مصاحة ۳۲۳ 


كه سه 


م بتحربعض خانلیم تال 2 مر له لته 4 آوجعت ی من آزواد ا دعو 


لو هو ت 


لته علا قال َع قال 1 ده IEE‏ ول جاهد وال 


رم رم خا رم 


ا یضنمون وی لک صو ویشربون ع اک ال دع علا َل 


وأ ص 


مبنحر بعض حمائلهم »4 روى بالحاء * و بالجيم وقد نقل جماعة من الشراح الوجهين لكن 
اختلفوا فى الراجح منهما فمن نقل الوجهين صاحب إل التحرير والشیخ أبو عبرو بن الصلاح 
وغيرهها واختار صاحب التحریزابیم وجزم القاضى عياض با لاء ول يذكر غيرها قال الشيخ 
ا رمه الله وكلاهما صحيح فبو بالحاء “ جمع حولة بفتح الا" وهی الال الى تسلا 
و بالجم جمع جمالة بکس‌ها جمع جمل ونظيره حجر وحجارة وال هو الذكر دون ۰ 
هذا الذى ثم به النى صل الله عليه وسلم بیان لمراعاة المصالم وتقديم الام الهم وارتكاب أخف 
اج روت واه أعل . قوله (فقال عبر رضی الله عنه یارسول الله لوجمعت ماب 
ن آزواد القوم 4 هذا فيه بیان جو از عرض الفضول على الفاضل مابراه مصلحة لرنظر 
الفاضل فيه فان ظبرت له مصاحة فسله و يقال بق بكسر القاف وفتحما والكسر لغة أكثر 
العرب و ا ب e Set‏ . قوله 
لجا ذو البربيره وذو القر بتمره قال وقال مجاهد وذو النواة بنواه) هکذا هو فى أصولا 
وغيرها الاول النواة بالتاء فى آخره والثانى بحذفبا و وکا هاا عياض عن الاصو لکلا 
م قال و وجهه ذو النوى با قال ذو القر بتمره قال الشیخ أ بو عنوو وجدته ق کتان ب أى 
نعم امخرج على يح مسلم ذو النوى نواه قال وللواقع فى كتاب مسلم وجه حیح وهو رس 
يحعل النواة عبارة عن جملة من النوى آفردت عن غيرها کا أطلق | سم الكلمة على القصيدة 
آو تکون النواة من قسل مایستعمل فى الواحد والح عم أن القائل قال مجاهد هو طلحة بن 
مصرف قله الحافظ عبد | الى بن سعد اللصری والله آعا . وق هذا الحديث جواز خاط 
المسافرين ن آزوادم وأكلهم منبا مجتمعين وان كان بعد جم کل اکن بودن وتيا فق 
أصحابنا على أن ذلك سنة واه أعل . قوله ( کانوا يمصونها/» هو بفتح المي هذه اللغة الفصيحة 


۳۳ من لق الله بالشب 


و 


ES‏ زو قل ال عند لت اش ان ال اله وای رسول اله ل ی 


۸ور ر ام ۸۶ 11 ررر ور 


همم عبد رال يما الا دحل الج وش بل وحن وأا سای وان 


اللا جتان أ سا ال ایک اس ابو م ان عن ان صال 


عن ی هررة آوعن ی سعيد شك خیش قل ا کان غزوة دولك ساب الاس 


الشبورة و مال مصصت الرمانة والقرة وشههما بکسر الصاد آمصبا: بفتح الم وحک الازهری 
عن بعض العرب خم | لمم وحکی أبو مر الزاهد فى شرح الفصيح عن 5 عن ابن الاعرای 
هاتین اللغتین مصصت بکسر الصاد د أمص بفتح الم ومصصت تح الصاد أمص مل 
مصافهما فأنا ماص وهی عصوصة واذا آمرت منهما قلت مص الرمانة ومصبا ومصبا ومصها 
ومصبا فهذه مس لغات ف الامر قتح امم مع الصاد ومع كسرها وضم الم م مع قح الصاد. ومع 
کسر‌ها وضمبا هذا كلام علب والفصیح المروف ف مصبا وجوه قن تصل هاا 
منت أنه يتعسين فتح مايلى | اء ولا بكس ولا يضم. قوله لإحتى ملا القوم أزودتهم) 
هكذا الرواية فيه فى جميع الاصول وكذا نقله عن الاصول جميعها القاضى عياض وغيره قال 
الشييخ أبو عمرو بن الصلاح الازودة جع زاد ومی لاملا انما تملا بها أوعيتها قال ووجبه 
عندی أن یکون الرادحتی ملا" القوم أوعية آزودتهم خذف المضاف وا آم المضاف اليه مقامه 
قال القاضى عياض و يحتمل أنه مى الاوعية آزوادا بام مافها کا فى نظائره والته عل . وف 
هذا الحديث عل م من أعلام النبوة الظاهرة وما أكثر نظائره التى يزيد جموعما على شرط التواتر 
و حصل العلم القطى وقد جمعبا العلسا* وصنفوا فما کتبا مشپورة وات أعلم .قله إلماكان 
يوم غزوة اما ب الناس مجاعة 4 هکذا ضبطناديوم غزوة تبوك والراد باليوم هنا الوقت 
والزمان لااليوم الذى هومابین‌طلوع الفجروغروبالشمس وليسفىكثي رمن الاصو ل أوأ كثرها 
ذكراليوم هنا . وأما الخزوة فبقال فما أيضا الغزاة. وأماتبوك فهىمن أدنى أرض الشام والجاعة 
بفتح المع وهوالجوع الشديد 


بيان النواضح re‏ 


9 سول أله تلا فا وا كذ وأا ال سول ام سل الله 
دم 0 20 ان فلت قل اله ولكن ن أدعهم سل 

زرم مدع أنه كم عم لير 8 نهل فلك RTE‏ صل أله 

عم فال فلع ند عل سم ا قط لول لب ی كت 


مم << 2 


0ر 2 5 


ذرة تال و یی لاخ بگف رل ويم لاخ بكسرة حَى نمم عل للم من 
قوله فقالوا پارسول الله لو أذنت لنا فنحرنا نواضهنا ذأ كلنا نا وادهنا) رانو 57 
الابل الى یستق علیها قال أبو عبید الذکر‌منبا ناضح والاتی ناضحة قال صاحب التحرير 
قوله وادهنا لیس مقصوده ماهو المعروف من الادهان وانما معناه اتخذنا دهنا من شحومما 
وقرطم لو آذنت لنا هذا من أحسن آداب خطاب الکبار والسوال م فقال لو فعلت کذا أو 
أمرت بكذا لوأذنت ىكذا وأشرت بكذا ومعناه لكان خیرا أو لكان صوابا ورأيا منیا 
أو مصاحة ظاهرة وما شه هذا فهذا أجل من قوم الكبير افعل كذا بصيغة الامر وفه أنه 
لاينبغى لهل العسكر من الغزاة أن يضيعوا دوابهم التق پستعینون با فى القتال بغير اذ 

الامام و لا يأذن لم الا اذا رأى مصلحة أو خاف مفسدة ظاهرة وا والله آع . قوله N‏ عبر 
فقال يارسول اله ان فعلت قل الظه ر) فيه جواز الاشارة على الائمة والرژساء وأن لمفضول 
أن يشير عليهم بخلاف مارأوه اذا ظهرت مصاحته عنده وأن يشير عليهم بابطال‌ما أمروا بفعله 
والمراد بالظهر هنا الدوابسميت ظهرا لکونها يركب عل‌ظهرها أو لکونهایستظهر او یستعان 
على السفر . قوله لشم ادع الله تعالى لم علا بابركة لعل ات e‏ مکذا 
وقع فى الاصول التى رأينا وفيه محذوف تقديره بجحعل فى ذلك بركة أو خيرا أو نحو ذلك خذف 
ا افعول به لانه فضلة وأصل البركة كثرة الخير وئوته وتبارك الله ثبت الخير عنده وقيل غير 
ذلك . قوله فدعا بنطم) فيه آریع لغات مشرورة آشپرها > ۳۳ النون مع فتح ااطا * والثانية 
بفتحهما والثالشة بفتح النون مع اسكان الطاء والرابعة بكسر النون مع اسكان الطاء . قوله 


۰۱-۰ 


۳۳۹ من لق الله بالشهادتين لم حجب عن الجنة 


ذلك شی + سیر قال ًا سول أله صن أ علي وس عله البرك یه 
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2 


رم سس م و لل سم لس سل 


توا ولت فضله ال :ول أله صل أله له وس هد لالهلا أله وای 


2 س سوسم و ۸ و 


لي د ل يي وش داود بن رید 


۳۹۹ رل 8 یی ی 5 عن أبن 


دهم 


1 ا أيه دكا عنادة بن الصامت قال لل ۳1 0 ۳1 1 من تال 


لا وفضلت فضلة) يقال فضل وفضل بکسر الضاد وفتحها لغتان مشهورتان . فوله حدثنا 
داود بن رشيد حدثنا الوليد يعنى ابن مسلم عن ابن جابر قال حدثنى عمير بن هانى* قال حدثنى 
جنادة بن ألى أمية قال حدثنا عبادة بن الصامت)) آما رشید فبضم الراء وفتح الشین ۳۳۹ 
ود الدمشق صاحب الأو زاعی وقد قدمنا ول هن الباب يانه . وقولهيعنى 
ب مرات فائدته وأنه ل بقع نسبه فى الروابة فأراد ابضاحه من غير زبادة فى 
الروارة . وأما ابن جار فهو عبد الرحمن بن يز يد بن جابرالدمشق الجليل . وأما هن" فهو بهمز 
آخره . وأما جنادة بضم الجيم فهو جنادة بن آن اة واسم أى أصلة كان بالباء الموحدة 
وهودومى آزدی ندل فیم شاى وجنادة وأبوه حابيان هذا هوالصحيح الذی قاله الاكثرون 
قد وی اناق دا سوم يوم اه ملع ی صلی الله عليه وسل فى مانية 
أنفس وم صيام وله غير ذلك من الحديث الذى فيه التصريح بصحبته قال أبوسعيد بن يونس 
٤‏ تاريخ مصر كان من الصحابة وشمد فتح مصر وکذا قال غيره ولكن کار روایاته 
عن‌الصحابة وقال تمد بن‌سعد کاتب الواقدى قال | بن عبد الله العجل هوتابعی من کبار التابعين 
وكنية جنادة أبوعبد الله كان صاحب غزو رضی‌الّه عنه والله أعلم . وهذا الاسناد كله شاميون 
الا داود بن رشبد فانه خوارزی سكن بغداد . قوله صل الله عليه وسم من قال أشبد أن 


عقائد التوحيد هذا 


زر ت ۸ 


و ورا رار رمع 


عه ماع حاوام هر مار م عير ,ور ۶ 1-12 حور و۱ 
اشهد ان لا اله الا الله وحده لاشر بك لله وان شمر عبده ورد وله وان عيسى عبد اللّه 


أن أله که لاما ل مرح و رو مه وه عون رعش لله أله من 
وات ا یهت وشن أحمد بن الم دورق دنا مر بن ال 
ا الاستاد مثله غير أنه قال لحل له اة ع 
ما کن من عمل وب کر من ای اواب ان لان 1 
ی کان غ ن ا عن ای یدز عن الا ع 


ايعو من رم م 


تست من 


لا اله الا الله وحده وآن مدا عبده و رسوله وأن عیسی عبد الله وابی آمته وكليته ألقاها ال 
مت ودوح منه ون از حق وان النارحق أف أللّه من ی الب ان ة الغانية شا( 
هذا حدیث عظم الوقع وهو آجع أو من أجمع الاحادیث الشتملة على العقائد فانه صل الله 
عليه وس جع فيه ما يخرج عن جميع ملل الكفر على اختلاف عقائدم وتباعدها فاختصر 
صل الله عليه وسل فى هذه الاحرف على ما يباين به جميعهم وی عيسى عليه السلا م كلمة لانه 
کان بکلمة کن سب من غبر آب بخلاف غيره من بنى آدم قال ال حرو ىسعى كلمة لانه کان عن 
شكلم فسمی بها يا يقال لطر رحمة قال المروى وقوله تعالى و روح منه أى رحمة قال وقال 
أبن عرفة آی لیس من آب انا نفخ فىأمه الروح وقالغيره وروح منه أى مخلوقة من عنده 
وعلى هذا يكون اضاقتها اليه اضافة تشر یف كناقة الله و بيت الله والا فالعالم له سبحانه وتعالی 
ومن عنده والله أعل . قوله ( حدئنا ابراههم الدورف )) هو بفتح الدال وقد تقدم ببانه 3 
القدمة وتقدم آن اسم الاو زاعی عبد الرحمن بن عمرو مع بیان الاختلاف ف الاوزاع الق 
نيك الا . قوله صلى الله عليه وسلم ‏ أدخله الله الجنة على ما كان من عمل 4 هذا مول على 
ادخاله الجنة فى أخملة فان كانت له معاص من الكبائر فهو ف المشيئة فان عذب خم اة 
وقد تقدم هذا فى كلام القاضي وغير, د بسوطا مع بیان الاختلاف فيهوالله أعلم قوله(عن ابن 


۲۳۸ عقائد التوحيد 


ادون اا ےا ای عليه وهونی الت فکیت ققال مهلا ی Bl‏ 


يحلان عن مد بن ی بن حبان عن ابن محيريز عن الصناحى عبادة ن ااصامت رضی أللّه 
عنه أنه قال دخات عليه وهوف الموت فىكىت فقال (Ole‏ أما ابن عجلان بفتح العين فهو 


الامام أبو عبد الله مد بن يحلان المدنى موی فاطمة نت الوليند بن عتبة بن ربيعة كان عابداً 
فقا وكان له حلقة فى مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم وکان شق وهر ناي أذرك 7ا 
وأبا الطفيل قاله آبو نعم و وا انس واتابعین ومن طرف آخباره أ حلت ابه آمه أ کی 
من ثلاث سنين وقد قال الاک أو أحمد فی کتاب الكنى عمد بن يحلان يعد فى التابعين ليس 
هو بالحافظ عنده و وثقه غيره وقد ذ کره مس هنا متابعة قیل انه لم يذكر له فى :الاصول شيدًا 
والله أعلم . وأما حبان فبفتيح الحاء و بالموحدة وعمد بن بحي هذا تابعى سمع أنس بن مالك 


رضی الله عنه . وأما ابن عیریز فهو عبد الله بن حيريز بن جنادة بن وهب القرشی ا جمحى من 
أنفسهم امك أبوعبدالله التابعى ال جل جع جاعة منالصحابة منهمعبادة ن ‌الصامتوأبوعذورة 
بويد التدرى وغیره‌رضی‌الله عنم سكن بيت المقدسقالالاو زاعىهنكان مقتدیا فليةتد بمثل 
ابن عير يز فان الله تعالى م یکن ليضل أمة فيها مثل ابن عیر بز وقال رجاء بنحيوة بعد موت أبن یریز 
والله ان كنت لاعد بقاء ابن حير يز أمانآ لاهل الارض . وآما الصنایعی بضم ااصاد اة فبوآبو 
عبدالته عبدالرحمن بن عسيلة بض العين وفتحالين المبملتين المرادى والصناح بطن من مراد وهو 
تابمی‌جلیل رحل‌الی النی‌ص لاله عليه وسلم فة ض انی صل انه عليه وسل ودوفىالطريقوهوبالجحفة 
قبل أن يصل خمس ليال آوست فسمع آبا بكر الصدیق وخلائق من الصحابة رضی الله عنهم 
أجمعين وقد يشتبه عل غير المشتغلبالحديث الصناعی‌هذا بالصنایح بن الاعسر الصحانى رضى الله 
عنه والله آعا ٠‏ واعلم أن هذا الاسناد فه لطيفة مستطرفة من لطائف الاسناد وهی أنه اجتمع 
فيه أربعة تابعيون بروى بعضهم عن بعض ابن مجلان وابن حبان وابن ير بز والصناحی والله 
آل . وأما قوله ((عن الصناحى عن عبادة أنه قال دخات عليه) فبذا كثير بقع مثله وفبه 


هرئعية حسنة وتقد بره عن الصناحي أنه حدث عن عبادة حديث قال فيه دخلت عليه ومثله 


من شېد بالشبادتين جر الله عليه الثار ۳۳۵۹ 


ے هم که ر 


نتشمدت لاشهدن وان شفعت لاعن أك وان | ات اک نم وال وان 
امن حَديث مععنه من رسول أ أله صل أله عله وس کک فه يرال حدا كوه 1 


هسه ل سس ها ماک وال زره 


درا واحداوسوف دوه یوم وق أحيط بشی سكنت رول | هص یه 


وس رس لا سول هر له نز 7 


۹ نله الازدی عدا هرام حا اد E‏ ت مالك عنمذین جل 


كسان قرییا فى كتاب الابمان فى حديثثلاثة يؤتون أجرم مرتين . قال مس رحمه الله حدثنا 
يحي بن حی اراسي ار بن صاخ عن الشعى قال ایب رجلا سأل الشعي فقال 
اا رو أن من قبلنا من أهل ےرا ان ناس يقولون كذا فقال الشعی حدئئی أبو بردة عن 
أيه . فهذا الحديث من النوع الذى نحزفيه یه فتقديره قالهشے حد ني صا عن الشعي صدیت قال 
فيه صا رأيت رجلا سأل الشعى ونظائر هذا كثيرة سننبه على كثير منها فى مواضعباان شا" له 
تال واقه أعلم . وقوله مبلا) هو باسكان الحاء ومعناه أنظرنى قال الجوهرى يقال مهلد 
يارجل بالسكون وكذلك للائنين وابجمع والمؤنث وهی موحدة بمعنى أمبل فاذا قبل لكمبلاقلت 
لامبل والله و لاتقل لاملا وتقول مامبل وال مية عنك شب واته آعل . قوله لإمامن 
حديث لک فيه خير الا وقد حدثنکوه) قال القاضى عياض رجه الله فيه دليل على أنه كتم 
ZEEE GS‏ ل هل واحد وذلك فیا ليس تحته عمل ولا فيه حد 
من حدود الشريعة قال ومثل هذا عن الصحابة رضی الله عنهم كثير فى ترك الحديث بما ليس 
تحته عمل و لاتدعواليه ضرورة أو لاتحمله عقول العامة أ أو خشیتمضرته على قائله أو سامعه 
لاسما مايتعلق بأخبار المنافقين والامارة وتعيين قوم وصفوا بأوصاف غير مستحسنة وذم 
آخرین ولعنهم والله أعلم . قوله وقد أحيط بنفسى) معناه قربت من الوت وأيست من النجاة 
والحياة قال صاحب التحرير أصل الكامة فى الرجل جتمع عليه أعداوه فقصدونه فآخذون 


عايه جیع الجوانب بحيث لايق له في الحبلاص مطمع فيقال آحاطوا به أي آطافوا به مس 


۳۳۰ من شبد بالشپادتین 5 له عليه الثار 


مه مم 


ال کنت ردق ی صل اه له وس یس يى ويه الا مؤخرة سل تن 31 


قوس مر 


نجل قلت رود 0 2 موی ور 


` جواننه ومقصوده رب موی والله عم . قوله هداب بن حال ) دو بفتح الهاء وتشدید 
الدال امرملة و آخره را* موحدة و يقال هدية عم |لراء واکان الدال وقد ذکره مسال رحمه أله 
ف مواضع من الکتاب قول ف عضا هدية وق بعضباً هداب واتفقوا على 3 أحدهما اسم 
والاخر لقب ثم اختلفوا فى الاسم منبما فقال أبو على الخسانی وأبو مد عبد الله بن الحسن 
الطبسى وصاحب المطالع والحافظ عبد الغنى امقدسی التأخر هدبة هوالاسم وهداب اقب وقال 


غيرثم هداب لم وهدية لقب واختارااشیخ 2 عرو هذا وأنکر الاول وقال أبوالفضل 


الفلكى الحافظ أنهكان يغضب اذا قبل له هدبة وذكره البخارى فى تاريخه فقال هدبة بن‌خالدول 
يذكره هدابا فظاهره أنه اختار أن هدبة هو الاسم والبخارى أعرف من غيره فانه شيخ البخارى 

وس رحبم الله أجمعين والله أعلم . قوله ( كنت ردف رسول الله صلی الله عليه و 1 رن 

بنى و بینه الا مؤخرة الرحل فقال يامعاذ بن جبل قات لبيك بار ول الله وسعديك ثم سار 
ساعة ثم قال یامعاذ بن جبل قات لبيك یارسول الله وسعديك ثم سار ساعة ثم قال يامعاذ بن 
جبل قلت لبيك يارسول الله وسعديك الى آخر الحديث» آما قوله ردف فهو ڪر الراء 
واسکان الدال هذه الرواية الشمورة التى ضبطا معظم الرواة وحک القاضى عياض رحمه الله 
أن أباعلى الطبرى الفقيه الشافعى أحد رواة الکتاب ضبطه پفتح الراء وکسر الدال والردف 
والرديف هو الراكب خاف الراكب يقال دنه ردقته أردفه بكر الدال فى الماضى و فتحها فى 
الضارع اذا ركنت خلفه وأردفته أنا وأصله من ركوبه على الردف وهو العجزقال القاضیو لا 
وجه لرواية الطبرى الا أن یکون فعل هنا اسم فاعل مثل تل وزمن أن صعت رواية الطبرى 
واه تعالي أعم ٠‏ قوله ليس بي وبينه الا مؤخرة الرحل أراد المالغة في شدة قربه لیکون 


حق الله على العباد ۲۳۱ 


قل هل تبری مق غا قلت الله ورسوله ل فن حق الله عل اناد 


أوقع فى نفس سامعه ا ضیط ۰ با مؤخرة الرحل فيضم الم بعده شمرة ساکنة ثم ا 
م هذا هو الصحيح وفه لنة آخر ى مؤخرة پفتح الممزة والخاء المشسددة قال القاضى 
عباض رهه أله 0 ابن قتبة فح الا وقال ابت موخرة اارحل ومقدمته بفتحهما و يقال 
آخرة اارحل ممزة مدود: وهذه آفصح ات وقد 3 الجوهرى فى کحاحه فا ست لغات 
فقال ق قادمتی الرحل ست لغات مقدم ومقدهة الدال عففة ومقدم ومقدمابفتح الدال 
مشدددة وقادم وقادمة قال وكذلك هذه اللغات كا فى آخرة الرحل وی العود الذى يكون 
خلف الرا کب و یجوز ف يامعاذ بن جبل وجهان لأهل العربية آشهرهما وأرجحبما فتح معاذ 
والثانی ضمه ولاخ للاف ق نصت ابن 3 وقوله لك وسعديك ف معنى لك أقوال 
شیر هنا الى بعضبا وان ایضاحها فى کتاب اج ان شا الله تعالى وال خلبر أن معناها 
اجابة ك بعد اجابة لأ كيد وقيل معناه قربا منك وطاعة لك وقيل أنا مق على طاعتك وتیل 
محبتی لك وقیل غير ذلك ومعنی‌سعديك آی‌ساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدة وأما تكر ره 
صل الله عليه وسلم نداء معاذ رضىالله عنه فلتأ كيد الاهتام بماتخيره ولیک لتنبه معاذ فما يسمعه 
ب ثبت فى الصحيح أنه صلى الله عليه وسلم كان اذا نكم بكلمة أعادها ثلاثا هذا المعنى والله 
أعلم قوله صل الله عليه وسل وهل تدرى ما حق الله على العباد وهل تدرى ما حق العباد 
على الته تعاى) .قال صاحب التحرير اعلم أن الحق کل موجود متحقق أو ما سيوجد لا محالة 
والله سبحا نه وتعالى هو الق الوجود الازل الباق‌الابدی والموت والساعة والجنة والنارحق 
لوا واقعة لا محالة واذا قبل الكلام الصدق حق فعناه أن الثىء الخبر عنه بذاك الخبر واقع 
متحقق لا تردد فيه وكذلك الق المستحق على العبد من غير أن کون فيه تردد وتحير غق الله 
تعالی عل العباد معناه ماپستحقه عليهم متحت علہم وحق العباد عل الله تعالى معناه أنه متحقق 
لاحالة هذا كلام صاحب التحرير وقال غيره اما قال حقهم على الله تعالى على جهة المقابلة 
لحقه عم ويحوذ أن يكون من نحوقول الرجل لصاحبه حققك واجب عل أى متأ كد قيلى 


۳۳۳ 
هلا بشرکا به عي م م سارساعة ثم ال ماد نجل قلت يك رسول اه 
وسعدیك ال هل ری ما حت العباد عل أله 9 اك 0 ۳ 1 


ال ل يدم اش إو یری ی تیه نسوس سَلام: سل ن 


۳ ی اس عن ترون میمون 2 5 ن متاذین جب ال کنت رف رسول أنه صل ۳ 


مه 


عليه وس عل حار ال هقی تال تلا ما تذری ما حن له عل اب وما ق 


ید کاب نموف ار لقن و أن عم اب دال ها 


1 أله آمك 5 ۳ ول ۳ م کارا و ا 0 وان ن بشارقال 


رہ ر کر وثر موم ره تس ے 


E ع‎ 


ب ومنه قول النى صل اه عليه وس حق على كل مس أن یفتسل فى كل سبعة أيام واقه أعلم 
اا قوله صل الله عليه وسا آنیعبدومو لایشرکر أيه شیا( فقدتقدم فى آواخرالباب الا ول 

من کتات الا بان بيانهو وجه امع بين هذين اللفظين والله ع .قوله لا كنت ردف رسول الله 
صل اه عله وس على مار ریقال له عفیر ) بعين مبملة م مضمومة فا مفتوحة هذاهو الصواب فى 
الرواية وفىالأصول العتمدقو فى كتب أهل العرقة بذلك قال الشیخً آبوعمرو بن‌الصلاح رحمهالته 
وقول القاضى عياض رحمه اش اين مففةتيقرواك قال الفاح ومو اما رالذىكان له صل ألله 
عليه وسلم قبل انه‌مات فىحجة الوداع قال وهذا احدیث یقتضی‌آن یکون‌هذا فىمرة أخرىغير 
المرةالمتقدمة فالحديث السابقفان مؤخرة الرحل‌ختص‌بالابل ولاتكون عل حمار قلت و يحتمل 
ان يكونا قضية واحدة وأراد با دیث الأول قدر موخرة الرحل واه أعل. . قوله لإعن أى 


حصین )) هو بفتح الحا و کسر الصاد واه عاص وقد كن باق آول مقيدجة ن 


س ألله على العباد وحق العباد على ألله 


۶ وم وم ع یر مر رس و فص و( ا ر 
سود بق هلال بت ڪن ع بن بل ال رسو آل َل له ور 
ERE‏ ی یه ۱ 5221 E Ay‏ 
الدرى ماحق الله على العباد قال الله ورسوله ال فال أن يبد لله و اشر هر 6 


رہ 


صرح د اللا ری رکرو 


ی مایم عله الوا لك قال لله ور دز ال آن لام رش ال 


و ر نز م لق a‏ عدج I ee‏ عن وه قاط مرب ی 2 خر و۸ 
ایند کر با حدثنا حسين عن زائدة عن ابى حصين عن الاسود بن هلال 560 


و 55 


مادا بول دعای رسو أله صل اه علب وسل انه ال ل تذرى ماس أله ع 
و موق ور ره E DS‏ 
نی حديتهم مش زهير بن حرب حدثنا عمرین يونس الحنفى حدثناً عکرمة 
قوله صلی الله عليه وسل فى حديث مد بن مثنی وابن بشار ((أن يعبد الله و لايشرك بهتی) 
هكذا ضبطناه يعبد يضم المثناة تحت وشىء بالرفم وهذا ظاهر وقال الشیخ أب عبد را 
ووقع فى الاصول شيا باللصب وهو تبح على التردد فى قوله يعبدالله و لابشرك به شان 
وجوه ثلاثة أحدها يعبد الله بفتح اليا اتى هی للذكر الغائب أى يعبد العبد الله ولايشرك به 
شيئاً قال وهذا الوجه أوجه الوجوه واثانی تعبد بفتح المثناة فوق للبخاطب عل التخصيص ماد 
لكونه الخاطب والتنبيه على غيره والثالث يعبد بضمأوله ويكون شيئاً كناية عن المصدر لاعن 
الفعول به أى لايشرك به اشرا کا و یکون ال جار والجرو رهوالقاتم مقام الفاعل قال واذالم 
تعين الرواية شین من هذه الوجوه غق على هن يروى هذا الحديث منا أن ينطؤيها كلبا واحدا 
بعد واحد ليكون آتيا ما هو القول منها فى نفس الا جزما والله أعلم ٠‏ هذا آخر كلام 
الشيخ وما ذکزناه أو لا صحيح فى الرواية والمعنى والله أعلٍ . قول ف آخر روايات حداك 
آن‌ذر رضی له عنه «نحوحدیم) یعنی أن القاسم بن زکر با شيخ مسلم فى الرواءة الرابعة رواه 
نحو رواية شیوخ ملم الاريعة الذ کورین فى الروایات الثلاث المتقدمة وم هداب وأو 55 
ابن أنى شيبة وجمد بن مثنى وابن بشار والله آعل . قولف رواية القاسم هذه (إحدثنا لا 
حدثنا حسین عن زائلة € هکذا هوق اللأصول کہا حسين بالسين وهوالصوان وقال القاضى 


لاسا 


۲۳۶ ج از الدخول بدون استگذان عند خشية حصول مکروه 


ھے ۳ 


هربرة قا 


سس مر ارم رم 


عله وسل معنا ورز 


قرفم سول أنه صلی لعل وس من بین اهر قا 
عياض وقع فى بعض الأصول حصين بالصاد وهوغاط وهوحسين بن على ال جعنى وقد تکررت 
روايته عن زائدة فى الكتاب ولا يعرف حصين بالصاد عن زائدة واه أعلم . قوله (حدثنی 
أب و كثير ) هو بالمثلثة واسمه يزيد بالزاى ابن عبدالرحمن بن أذيئة و يقال ابن غفيلة بض الغين 
المعجمة وبالفاء و بقال ابن عبد الله بن أذينة قال أبو عوانة الاسفراینی فى مسنده غفيلة أصح 
من أذينة . قوله لإ كنا قعودا حول رسول الله صلل الله عليه وس مایا كر ريا 
لله عنبما فى تفر ) قال أهل اللغة يقال قعدنا حوله وحوليه وحوالیه وحواله بفتتح الا" واللام 
فى جميعهما أى على جوانبه قالوا ولا يقال حواليه بكسر اللام . وأما قوله ومعنا أبو بكر وعمر 
فهو من فصیح الکلام وحسن الاخبار فانهم اذا أرادوا الاخبار عن جماعة فاستكثروا أن 
يذكروا جميعهم بأسمائهم ذكروا أشرافهم أو بعض آشرافیم ثم قالوا وغيرهم . وأما قوله معنا 
بفتح العين هذه اللغة المشرورة و يجوز تسكينه! فى لغة حکاها صاحب الحم والجوهرىوغيرهما 
وهی البصاحبة قال صاحب الحم معاسم معناه الصحبة وکذاك‌مع باسکان العين غير أن الح ركة 
تكون اسما وحرفا والسا كنة لاتكون الا حرفا قال اللحيانى قال الکسانیر ببعة وغنم يسكنون 
فيقولون معک ومعنا فاذا جات الالف واللام أو ألف الوصل اختلفوا فبعضهم يفتح العين 
کر يكسرها فیقولون 35 القوم ابنك م يقول ع القوم ek‏ ابنك آما من فتح 
فبناه. على قولك كنا معا ونحن معا فلبا جعلپا حرفا وآخرجها عن الاسم حذف الالف وترك 
العين على فتحتها وهذه لغة عامة العرب وأما من سکن تم کسر عند ألف الوصل فآخرجه مخرج 
الأدوات مثل هل و بل فقال مع الوم کقولك هل القوم وبل القوم وهنه الاحرف الق 
ذكرتها فى مع وان لم يكن هذا موضعها فلا ضررف التنبيه عليها لكثرة تردادها والله أعلم 
وله لإفقام رسول الله صلی الله عليه وس من بين آظبرنا) وقال بعده كنت نين أظبرنا هكذا 
هو فى الموضعين آظبرنا وقال القاضى عياض رجه الله ووقع الشانى فى بعض الاصول ظهرينا 


جواز الدخول بدون استئذان عند خشية حصول مکروه ro‏ 


وس ر ر ا 1 ع سم و ويم ليه رد 


عب ی ند روا قن ت اول 0 رسولالله 


و 


صل الله عله به وس - ا ت انا لاسما 3 بی الجار مرت ب 4 بهل 5 0 


ام 


۵ ما مس رن رو E‏ 


دمن سل وت اج لالز مت 
وكلاهما حح قال هل اللغة يقال نحن بين أظيرك وظه ربكم وظهر ایک بفتح النون ی يکم 
قوله ۹ يقتطع دون قات ما مر و 00 بغيره . قوله 
لإ وفزعنا وقنا فكنت أوله من فرع قال القاضى عياض رمه الله الذزع یکون بمعنى الروع 
وبمعنى امروب للثى* والاهتام به و نی الاغاثة قال فتصح هذه المعانى الثلاثة أى ذعرنا 
لاحتاش ال يشل الله عليه ول ۶ عنا آلا تراه کف قال i‏ أن تلع دوتنا ودل ع1 
الوجهين الآخرين قوله كنت أو لمن فزع. قوله ( حىأتيت حاطالانصار ) أى يستانا 
وی بذاك لانه حانط لا سقف له : قوله ( فاذا TE TOT‏ 
ی ما الریع ففتح الراء على لفظ الربيع الفصل المعروف والجدول بفتح 
الجهم وهو اهر لخر وچ مع الریع أريعاء كن ونیا وقوله بُرخارجة هکذا 


بالتنوين ف بر وی خارجة على أن خا رجة صفة لر وکذا نقله ال بخ أبو رو بن الصلاح 
عن الاصل الذى هو خط الافظ أى عامر أل مدر ی والاصل 0 عن الجلودى و 
اافظ ۳ الاصبهانى وغيره أنة روی على لا آوچه آحدها هذا والثاى من ار كر خارجه 


بلنوین پر و بها* فى آخر خارجه مضمومة وهی هاء ضمير الخائط آی‌التر فى 2 خارج عن 
الخائط والالث مه ن پترخارجة باضافة رای خارجة آخره تاء التأنيث وهو ١‏ سم رجل والوجه 
الأول هو الشپور الظاهر وخالف هذا صاحب التحریر فقال ااصحیح هو الوجه الشالث قال 
والاول تصحیف قال والبر يعنون بها البستان قال ‏ و کثیرا ما يفعلون هذا فیسمون البساتین 

بالابارالی فها یقولون بثرآریسو بت بضاعة و بترحاء وكلما بساتينهذا کلام صاحب التحربر 
وأكثره أو کله لابو افق عليه ف ۴ . والبئرهؤثة مهموزة يجوز تخفیف همزا وهی مشتقة 


من بأارت ی حفرت وجمعبا في في القلة بور وأبا , إن مدز ة اعد الباء * فهما ومن العرب من بقلب 


۲۳۹ جواز الدخول بدون استتذان عنه خشبة حصول مکروه 


اب لت عل رول أنه له له وسل ال وه لت مول اله 


ےم ے وم ٤ھ OE‏ ےم 


5 مك وا توت يبن هرت RS‏ ع خشينا 3 تقتطع دوند | قفزعا 


وق ۵ هم اسه ع مت 


فک رل مقر ات ها اا حتت کا تفز راشب وهؤلاء اس ورا 


اممزة فىأبار و بنقل‌فقول آبار وجمعبا فى الكثرة بثار بكس الباء بعدها همزة والله أ . قوله 
( فاحتفزت کا حتف رالتعلب). هذا قد روی على وجهین‌رو ی بالزای‌و رو ی بالراء قالالقاضى 
ما زواه عامة شو خا بالراء عن‌العسدری وغبره قال وسععنا عن الاسدى ع نأى اللیث الشاشی 
عن عبدالغافرالفارمی عن الجلودئ بالزاى وهوالصواب ومعناه تضاعت لیسعنی الدخل وکذا 
قال الشیخ أبوعمرو انه بالزلى فى الأأصل الذى بخط أن عادر العبدری وف الأصل المأخوذ عن 
الجلودى وانهارواية الا كثرينوان رواية الزاىأقربهنحيث المدنىو يدل عليه تشبيهه بفعل الثعاب 
وهو تضامه ف المضايق وأما صاحب التخربرقاتكر الزای و2طأ رواتها واختار الرا* ولیس 
اخباره مار وات تال ع . قوله (فدخات على رسول الله صل الله عليه وسلم فقال آبو 
هريرة فقات نم ) معناه أنت أبوهريرة . قوله فقال ياأبا هر برة وأعطانى نعليه وقال اذهب 
بنعلى هاتين» فى هذا 3 فائدة اطيفة فانه آعاد لفظة قال وان أعادها لطول الكلام 
وحصول الفصل بقوله باأبا هريزة وأعطانی نعلیه وهذا حسن وهوموجود فى كلام العرب بل 
جاء أيضا نی کلام الله تعالى قال الّه تبارك وتعالی ولا جام كت اب من عند الله مصدق لما 
معهم وكانوا من قبل يستفتحون على الذين کفروا فلا جام ماع رفوا كفروا به قال الامام 
أبو الحسن الواحدی قال عمد بن يزيد قوله تعالى فلا جاسم تكرير للائول لطول الكلام قال 
ومثله قوله تعالى آیعدک أنكم اذاءتم وکنتم تراباوعظاما أنكم مخرجون أعاد أنكم لطول الكلام 
واه أعلم . وأما اعطاؤه النعاين فاتکون علامة ظاهرة معلومة عنسدم يعرفون بها أنه لق النى 
صلی الله عليه وس ویکون آوقع فى نفوسهم لما خبرم به عنه صل الله عليه وسلم و لاينكر 
کون مثل هذا يفيد تأكيدا وان کان خبره مقبولا من غير هذا والله أعلم . قوله صلی الله 


من‌شهد أن لاله الا اتهمستيتناً بها قلبه دخلا نة ۲۳۷ 


ال ابا هربرة وطاق تعلیه فال آذهب بل قاو كن ننه من وراد تا لفط 


۶ سم ار مرس م 


سولم ٤‏ و FN N‏ وغه وت ,و ےو وی کے و م ۶ 

بشمد ان لا الہ ال لله مسقنا باق فبشره با نة فکان آول من یت عير قال 
ا کی عم رم وش زرم عت ا عع ار ان يت 2 قاور و مه 
ما تن النعلان یا هرر ات هنن نعلا رسول لله صل أله له وس بعتی جمامن 


A ۳‏ ده رر 1 اس 20-0 AR‏ و۶ ر 2 سوه لا سیم و و 
لقي تيشهد أن لاله الا الله مستیقناما قلبه بشر 4 باه فضرب عمر بيده بين نی یروت 


ررر 


عليه وس لفن لقيت من و را* نذا الحائط يشب د أن لاله الا الله مستيقنابها قلبه فبشره 
بالجنة) معناه أخبرهم أن من كانت هذه صفته فهو من أهل الجنة والا فأبو هريرة لايع! استیقان 
قلوبهم وفى هذا دلالة ظاهرة ذهب أهل الق أنه لاينفع اعتقاد التوحيد دون النطق 
ولا النطق دون الاعتقاد بل لابد من اجمع بينهما وقد تقدم ایضاحه فى أول البابوذكر القلب 
هنا لتأكد وننی تومامجاز و إلا فالاستيقان لا یکون‌الابالقاب . قوله لإ فقال ماهاتان النعلان 
ابا هريرة فقات هاتين نملا رسول الله صل الله عليه وسلم بعثتى بهما) هكذا هو فى جميع 
الاصول فقلت هاتين نعلا بنصب قانين و رفع نعلا وه وميم معناه فقلت يعنى هاتين هما نعلا 
رسول الله صلى الله عليسه وسل فنصب هاتين باضیار نی وحذف هما التى هی المبتدا لعل به 
وأما قوله بعثنى بهما فکذا ضبطناه مهما على التثنيسة وهو ظاهر و وقع فى كثير من الاصول 
أوأ كثرها بها من‌غیر هيم وهو صحیی ایضا و یکون الضمير عائدا الى العلامة فان النعلين کاتسا 
علامة والله أل ٠‏ قوله (افضرب عبر رضى الله عنه بين دی عفررت لاستى فقال ارجع 
ياأناهن يرة) أما قوله ثد فثنية ندی بفتح الثاء وهو مذكر وقد ينث فى لغة قليلة واختلفوا فى 
اختصاصه المرأة نهم من قال يكون للرجل والمرأة ومنیم من قال هو اه عاض يكور 
اطلاقه فى الرجليجازا واستعارة وقد كثراطلاقهفى الاحادیت للرجل وسأز يده ايضاحا ان ماه 
الله تعالى فى باب غلظ تحر قتل الانسان نفسه ٠‏ وأما قول لاستی فهو اسم من أسماء الدب 
والمستحب فى مثل هذا الكنارة عن قبيح الاسماء واستعال الجاز والالفاظ التى تحصل الغرض 
ولا بكرن في صورتبا ما بستحيا من التصريح بحقيقة لفظه و بهذا الادب جا القر 


۳۸ ده أن لال الا الله شا بها قامه‌دخل الجنة 


هونا کے 


لاستی ال ارجم اهر اط ره نون كندل 


المت 


ورکبی عبر فا هوعل 1 ری ال ی رسول اله صل لدعا ول 1190۳ اة 
۷ 3 007 ی میب سين نوكر ول لاسی ال ازج 
العزیز والستن کقوله تمال آحل لک للة الصیام الرفث الى تسا تک وكا دون 
وقد أفضى بعضكم ال ماه وان طلقتموهی من فعا أن مسوهن. أو جاه. لحك منک 
من الغائط اد النساء فى ایض وقد يستعملون صر الاسم لصلحة راجحة وهی 
ازالة الاس أو الاشتراك أو نن الجاز أو وذلك كقوله ا E‏ 
عليه وا أنكتها وکقوله صالله عليه وس أدبر شب شطان و له ضراط وكةول آهربرة رضى 
الله عنه الحدث فس |“ أوضرّاط ونظا” ائر ذلك که يرة واستعال أنى هر برة هنا لظ الاست من 
هذا القبيل واه آ على وا لول فلم قصد به مقوطة وا لقص رده 
عبا هو عليه وضرب بده فى صدره لیکون یام فى زجره قالالقاضى عياض وغيره من العلباء 
ر مهم الله ولیس فعل عر رضى الله عنه ومراجعته النى صل الله و عليه و ردا 
لامره اذ ليس فعا بعث به أبا هريرة غير تيدب قلوب الامة و بشرام فر أى عبر رضی الله عذه 
آن کتم هذا آصاح 2 أن لا يتكاوا وأنه أعود عام بالخير من معجل هذه البشرى 
ل ضه على النى صل الله عليه ون هب تعالىأء ع . وفى هذا الحديث آن الامام 
والکیر طلقا اذا رای شك قراف اضرأ تباعه خلافه هاده ی للتابع أن عرضه على التبوع 
نخر فيه فان ظهر له أن ما قاله التابع ه هو ااصواب رجع اليه والا بين للتابع جواب الشبهة اى 
عرضت له وا الله أعلم . قوله (فأجهشت بكاء و رکنی عمر رضى الله عنه واذا هو على أثرى) 
آما قوله آجهشت فهو بالج والشین المعجمة والهدزة وا مفتوحتان هكذا وقع فى الاصول 
اتى رآیناها ورأيت فى کی القاضىعياض رحمه الله 0 عذف الالف وهما صصیحان قال 
أهل اللغة يقال جهشت جهشا وجهرث! وأجهشت اجهاشا قال القاضی عیاض رحمه الله وهو 
أن يفزع الانسان الي غيره وهو متغير الوجه متبی* إللكاء لا يبك بعد قال الطبری هوالفزع 


من‌شم. أن لاالدالا الله مستيقنا با قلبددخل الجنة ۳۳4 


00 عله وسل ار ما عل ماقلت ال بارس ول لله یت 


علس الس ع اتات وم هی ی تس مور رو مر لت ره و مقر 
وای ابعثت با هريرة بنعلیك من لقی بشهد أن لا اله الا له ممستيقنا مها قله ره بال 


ےر رن ےم ر رر 


ال نعم قال لا تفعل انی آختی أن شکل الاس علا هم مون فل رول أله 


والاستغاثة وقال أبو زيد جهشت للبکاء وان ن والشوق والله أعلم ٠‏ وأما قوله بكاء فهو 
منصوب عل المفعول له وقد جاه فى رواية لليكاء والبكا مد و يقضر لغتان ٠‏ وأما قوله ورکنی 
عر فعناه تبعنى ومشی خان فى الخال بلامبلة ٠‏ وأما قوله على اثرى ففيه لغتارن فصيحتان 
مشپورتان بکسر اطمزة واسکان اله و بفتحهما والته أعلم ٠‏ قوله یی أنت وأى) معناه 
أنت مفدى أو أفديك بى وی واعلم آن 2 آی هر يرة هذا مشتمل عل فوائد كثيرة تدم 
فى أثناء الكلام منه جمل فيه جاوس العالم لاحدابه ولغيرهم من المستفتين وغيدم يعلمهم ويفيده 
ويفتههم وفيه ما قدمناه أنه اذا أراد ذكر جماعة كثيرة فاقتصر على ذكر بعضیم ذكر أشرافهم أو 
بعض أشرافهم ثم قال وغیرم وفيه بیان ماكانت الصحابة رضى الله عم عليه من القيام حقوق 
رسول الته صلی الله عليه و سل وا كرامه والشفقة عليه والانزعاج البالغ لما يطرقه صل الته عليه 
وسل وفيه اهتمام الاتباع بحقوق متبوعهم والاعتناء بتحصيل مصالحه ودفع المفاسد عنه وفه 
ا الانسان هلك غيره بغير اذنه اذا عل أنه برضی ذلك لودة يينهما أو غير ذلك فان 
أباهريرة رضى الله عنه دخل الجائط وأقره النى صلی الله عليه وسلم على ذلك ول ینقل أنه ألكر 
عليه وهذا غير مختص بدخول الارض بل يحوز له الانتفاع بأدواته وأكل ظعامه وال من 
طعامه الى يبته وركوب دابته ونحو ذلك من التصرف الذى يعم أنه لایشق على صاحه 
هذا هو الذهب الصحیح الذى عليه جماهیر السلف والخلف من العلساه رحة الله عليهم 
وصرح به أصصابنا قال أبو عمر بن عبد البر وأجمعوا عل أنه لایتجاو ز الطعام وأشباهه 
الى الدرام والدنانیر وأشباههما وف ثبوت الاجماع فى حق من يقطع بطيب قاب صاحبه بذلك 
نظر ولعل هذا يكون فى الدرام الكثيرة التى يشك أو قد يثك فى رضاه بها فانهم اتفقوا 
على أنه اذا تشکك لا جوز التصرف مطلقا فيا تشکك فى رضاه به ثم دليل الجوازف الباب 


۳۶:۰ نشد أن لاله الا الله LE‏ ۳ قلبه دخلالجنة 


و #8 


صل أله عليه وس لهم 0092 لحن نْصُو رحب سب تال دی ی 


س سكس سا وس ار e‏ 


ع ال ال سل لاع مش لدف 


آرجل ال بامعاذ قال لک ۳ أنه يديك ال بامعاذ ل لب ری أله 


1 را لت سول أله دك قال مان عبد ET‏ لاله لا 1 


26 ارس 


رای مضه سول َم ار ال ا نه لا 0 لاش 
لکتاب والستة وفعل وقول آعب ان الامة فالکتاب قوله تعالى ليس على الاعمی حرج و لا 
على الاعرج حرج ولا على المريض حرج ولا على آفسک أن تأ كا وامن یوتک أو یوت 
آبانک | الى قوله تلآ مدش وت هذا الحيث مایت كثرة رو بو رال 
فك وأقوالم فى هذا أ كثرمن أن تحصى والله تعالى أعلم . وفيه ارسال الامام والمتبوع 
الى أتباعه بعلامة يعرفوتها لبزدادوا بها طمأنيئة وفبه ما قدمناه من الدلالة لذمب أهل ای أن 
لامان المنجى من الخاود فى النار لا بد فيه من الاعتقاد والنطق وفيه جواز امساك بعض 
مر الى لا ی الي للبصاحة أو خوف الفسدة وفيه اشارة بعض الاتباع على المتبوع با 

براه ممصاحة وموافقة المتبوع له اذا رآه مصاحة ورجوعه عا آم به بسيبه وفه جواز قول 
EET‏ بیج لوف مه بعض الستلف وقال 
N EY‏ ل على جوازه سو اء كان المفدى به مسلبا أو کافرا حا 


كان أومينا وفيدغير ذلك والتدأعل . قول مسر رحهاته (إحدئى اسحاق بنمنصورأخيرق معاذ 
أبن هشام حدثئى أى عن قتادة حدئنا نس بن مالك ری الله عنه) هذا الأسنادكله بصضريون 
الا اسحاق فانه نیسابوری فیکون الاسناد يبنى و بين معاذ بن هشام نیسابوز بینو باقيوبصريون 
قوله (فأخير بها معاذ عند موه تما هو يفت الممزة وضم امثلثة الشددةقالآمل اللغةتأئم 
الرجل اذا فعل فعلا تخر ج به من الاثم وتحر ج أزال عنه ار ج وتحنث أزالعنه الحنث ومعنى 
تم معاذ أنه كان يحفظ علما مخاف فواته وذهابه موته تفشی أن يكون من كتم علما ومن 


من شد أن لا اله الا الله مستيقنا با قلبه دخل الجنة 


0/3 
و انز رال اله صل عليه وسلم فى تبليخ سنته فیکون ‏ نما فاحتاط وآخبر بهذه السنة مافة 
من الاثم وعل أن النى صلى الله عليه و للم ينهه عن الاخبار بها نہی تحريم قال القاضی عیاض 
رجه الله لعل معاذا لم يفهم من النى صل الله عليه وسلٍ اہی لکن کسر عزمه عنا عرض له 
من بشرام بدليل حديث ألى هر يرة رضى الله عنه من لقيت يشهد أن لا اله الا الله مستیقنا 
قلبه فبشره با جنة قال أو یکون معناه بلغه بعد ذلك أمر النى صلل الله عليه وسار لای هريرة 
وحاف آن یکتم علا علمه فيأئم أو يكون حمل النبى على اذاعته وهذا الوجه ظاهر وقد اختاره 
الشيخ أبو عمروبن ااصلاح رجه الله فقال منعه من التبشیر العام خوفا من أن پسمع 
ذلك من لا خبرة له ولا علم فيغتر و یتکل وأخبر به صلى الله عليه وسلم على الخصوص من 
أمن عليه الاغترار والاتكال من أهل المعرفة فانه آخبر به معاذا فلك معاذ هذا الك 
فاخبر به من الخاصة من رآه أهلا لذلك قال وأما أمره صل الله عليه وس فى حديث أنى 
هر برة بالنیشیر فبو من تغير الاجتباد وقد كان الاجتهاد جازا له وواقعا منه صل الله عليه 
وسلم عند الحققين وله مزية على سائر الجتمدين بانه لا يقر عل افطل فى اجتباده ومن ن 
ذلك وقال لا يحوز له صلى الله عليه وسلم القول فى الأمور الدينية الا عن وحى فلیس متم 
أن يكون قد نزل عليه صلی الله عليه وسلم عند مخاطبته عر رضى الله عنه وحى بما أجابه 
به ناسخ لوحی سبق با قاله أولا صلل الله عليه وسلٍ هذا كلام الشیخ وهذه المسئّلة وهی 
اجتهاده صلى الله عليه وسل فما تفصيل معروف . فأما أمور الدنيا فاتفق العلماء رضی الله عنهم 
على جواز اجتهاده صلى الته عليه وسلم فما و وقوعه منه . وأما أحكام الدين فقال أ كثر العلياء 
يحواز الاجتهاد له صل الله عليه وس لانه اذا جازلغیره فله صل الت عله‌وسل أولى وقال جماعة 
لا بحوز له لقدرته على اليقين وقال بعضیم کان جوز فى الحروب دون غیرها وتوقف فىكل 
ذلك آخرون ثم ابمهور الذين جوزوه اختلفوا فى وقوعه فتال الا كثرون منهم وجد ذلك 
وقال آخر ون ۸ يوجد وتوقف آخرون ثم الأ كثر ون الذين قالوا بالجواز والوقوع اختلفوا هل 
كان الخطأ ار عليه دلىالله عليه وسلم فذهب الحققون الى أنه لم يكن جار عليه صل اه عليه 
وسلم وذهب كثيرون الى جوازه ولكن لا يقر عليه بخلاف غيره ولیس هذا موضع استقصاء 

هذا والله اعم 


4-0 


27 قصة عتبان‎ e 
رو 6ل تک 9 مما عند موه اما یرش شیان ن فروخحنتا‎ 


ان كن دك ن مالك قال حدتی مود بن أربي عن 
عتا ن مالك ال دمت له ليت بان فلت حدیث بک ی عك ال ای فى 


ا ال يل سول لله صل لله عليه سل 33 54 ل نی تم 


فى مر تمده مصل قال فان ی عل له غه ونومن شا له من ااه دل 


قوله لإ حدثنا شیان بن فروخ) هو بفتح الفاء وضم الراء وبالخاء المعجمة وهو غير 
مصروف للعجمة والعلية قال صاحب كتاب العين فروخ اسم ابن لابراهيم الخليل صل 
لله عليه وسل هو أبو العجم وكذا نقل صاحب المطالع وغيره أن فروخ ابن لابراهم 
صل الله عليه وسا وأنه أبو العجم وقد نص جماعة من الا عة على أنه لاینصرف لما ذكرناه 
والله أعلم . قول لإحدثق ثابت عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال حدثنى مود بن الریع عن 
عتبان بن مالك قال قدمت المدينة فلقيت عتبان فقلت حديث بلغنى عنك ) هذا اللفظ شييه 
ما تقدم ق‌هذا الباب من قوله عن ابن عير يز عن ااصناصی عن عبادة بن الصامت رضى الله 
عنه وقد قدمنا بانه واخحا وتقرير هذا الذى نحن فيه حا.ئتى مود بن الربيع عن عتبان حدیث 
قال فيه مود قدمت المدينة فلقيت عتبان وفى هذا الاسناد لطيفتان من لطائفه احداهما أنه 
اجتمع فيه ثلاثة صحابيون بعضمم عن بعض وم أنس وعمود وعتبان والشانية أنه من رواية 
الا كابر عن الاصاغر فان أنساً أ كبر من مود سنا وعدا ومرتبة رضى الله عنهم أجمعين وقد 
قال فى الرواية الثاننة عن ثابت عن آنس قال حدثتى عتبان بن مالك وهذا لاخالف الاول فان 
أنساً سمعه أو لا من مود عن عتبان ثم اجتمع ان فان هه مه واه أعل . . وعتبان 
يكسرالعين اللهملة و بعدها تا مثتاة من‌فوق سا كنة > 3 باء مو حدة وهذا النی ذ کرناه من کسر 
العين هو الصحيح الشهور النی یذ کر اجمهورسواه وقال صاحب المطالع وقد ضبطناه من 
طریق ابن سهل بالضم أيضا والله عل . قوله (أصابى فى بصری بعض الثى) وال فى 


۶ ہے يت ۶ 3 


کر و SS ASE‏ 
وهو «صبى فى منزلى واصتضابه يتحدثون ينهم ثم اسندوا 2 ذلك 


موم رلا ان سه 2 


الرواية الاخرى عمى حتمل أنه أراد ببعض الشى“ العمى وهوذهاب البصر جميعه و حتمل أنه 
أراد به ضعف اليصر وذهاب م.ظمه وسماه عمى فى الرواية الاخری لقربه منه ومشارکته اناه 
فى فوات بعض ما كان حاصلا فى حال السلامة واه أعل . قوله لاثم أسندوا عظم ذلك 
وه الى مالك بن دخشم) أما عظم فهو يضم العين واسكان الظاء أى معظمه . وأما كبره 
فبضم الكاف وكرها لغتان فصیحتان مشهورتان وذ کرما فى هذا الحديث القاضی عیاض 
وغيره لكنهم رجحوا الضم وقرى” قول الله سبحانه وتعالى والنی تولى کبره یکر الكاف 
وضمبا الكسر قراءة القراء السبعة والضم ف الشواذ قال الامام أبو اسحاق التعلى المفسر 
رحمه الله قراءة العامة بالكسر وقراءة حيد الاعرج ويعقوب الحضرى بالضم قال أبو عمرو 
ابن العلاء هو خطأ وقال الكساق هما لنتان واته أعم . ومعنى قوله أسندوا عظم ذلك 
وكبره أنهم تحدثوا وذ کروا شأن المنافقين و أفعاهم القبيحة وما يلقون هنهم ونسبوا معظم 
ذلك الى مالك . وأما قول ابن دخشم فبو يضم الدال المبمله واسکان اه ا معجمة وضم 
الشين المعجمة وبعدها ميم هكذا ضبطناه فى الرواية الاول وضبطناه فى الثانية بزيادة یا يعد 
الخاء على التصغير وهحكذا هو فى معظم الأصول وفى بعضبا فى الثانية مكبر أيضا ثم انه فى 
الآولى بغير أف ولام وف الثانية با لف واللام قال القاضى عياض رحمه الله رو يناه دخشم 
ر ودخيشم مصغرا قال ورويناهفى غير مس بالنون پدل المبم مكبرا ومصغرا قال الشیخ أبو 
عمروين الصلاح و يقال أيضا ابن الدخشن بكسر الدال والشين وال أعل ٠‏ وال أن مالك‌ین 
دخشم هذا من الانصارذکر أبو عمر بن عبد البر اختلافا بين العلماء فى شهوده العقبة قال ول 
تختلفوا أندشيد بدرا ومابعدها من الشاهد قال و لايصح عنه النفاق فقد ظرر من حس 
اسلامه مايمنع من اتهامه هذا کلام آی عمررحمه الله قلت وقد نص النى صل اته عليه وس على 
اانه باطنا وبرا“ته من النفاق بقوله صلى الله عليه وسل فى رواية لبخاری رحمه الله ألا تراه 
قال لا اله الا الله يبتغى مها وجه ابته تعالى فرذه شهادة من رسول اله صل الله عليه وسل له بأنه 


۳۹4 جوا زکتاپة الحديث 


ساس وا ره 


أن دم توا ودو 54ت ء له وک وودوا أ عر ی رول أله سل أن e‏ 
19 الصا وال ی ا لاله 1 ا وا رتولا له ا ود ك 


هه 


۸ مرح و 


E‏ لان ا 2 عمش 1 57 دی 


ت سے مها 


حدئنا رس ۳3 ا ابت عن أ ۳۷۹ 7۳ ی عبان مالك 5 عی 9 ی 


2ه ع لام 


رسول أله 85 انا وس ال نحل ا : مسجت اد ولأ 8 اه وس 


قالها «صدفا مها معتقدا صدقبا متقربا مها الى الله تعالى وشبد له فى شبادته لاهل بدر ما هو 
معروف فلا ينبغى أن رشك فى صدق امانه رضی الله عنه وفى هذه الزيادة رد على غلاة 
المرجثة القائلين بأنه يك فى الامان النطق من غير اعتقاد فانهم تعلقوا بمثل هذا الحديث 
وهذه الزيادة تدمغهم والله أعلم . قوله لإودوا أنه دعا عليه فلك و ودوا أنه أصابه شر ) 
هكذا هو فى بءض الاصول شر وف بعضها بشر بزيادة الباء الجارة وفى بعضها شی* وكله كيح 
وف هذا دلبل عل‌جواز نی هلاك أه لالنفاق والشقاق و وقوعالمكروه بهم . قوله ( فط ی 
مسجدا) ی أ لى على موضع لاتخذه مسجدا أى موضعا أجعل صلاق فيه متبركا با ثارك 
والله أعلم . وفى هذا الحديث أنواع من العم تقدم كثير منها ففيه التبرك با ثار الصالحين وفيه 
زيارة العلماء والفضلاء والسكبراء آتباعیم وتبريکيم ايام وفيه جواز استدعاء الفضول للفاضصل 
لمصاحة تعرض وفبه جواز ابماعة فى صلاة النافلة وفيه أن السنة فى نوافل النهار ر كعتان كالليل 
وفيه جوازالكلام والتحدث بحضرة المصاين مالم إشغلهم و يدخل علمیم لبسافى صلاتهم أو 
نحوه وفيهجواز امامة الزائر المزو ربرضاه وفيه ذكر من ينهم برية أو نحوها للائمة وغيرم 
لتحرز منه وفيه جوازكتابة الحديث وغيره من العلوم الشرعية لقول نس لابنه | کتبه بل‌هی 
مستحبة وجاء في الحديث النبى عن كتب الحديث وجاء الاذن فيه فقيل كان النبي لمن خیف 


جوا زكتابة احدیت to‏ 
ر مه و AR olo N E‏ کہ ەر م2 


۳1 ء قومه ونعت رجل ممم 7۷ لك ۳ شم دک ر حو حدیث لها 


آن افير 0 

اتکاله على الکتاب وتفربطه فى الحفظ مع تمکنه منه والاذن لمن لایتمکن من الحفظ وقیل 
كان النبى أو لا لما خيف اختلاطه بالقرآن والاذن بعده لما آمن من ذلك وکان بين الساف 
من الصحابة والتابعين خلاف فى جوا زكتابة الحديث ثم أجمعت الامة على جوازهاواستحبابها 
والله أعلم . وفيه البداءة بالأهم فالأم فانه صل الله عليه وسلم فى حديث عتبان هذا بدأ أول 
قدومه بالصلاة ثم أكل وفى حدیث زيارته لام سام دا الا کل ثم صلى لان المهم فى حديث 
عتبان هو الصلاة فانه دعاه لها وفى حديث أم سلم دعته لطعام ف کل واحد من الحديثين بدأ 
با دعى اليه والّه أعلم . وفيه جواز استتباع الامام والعالم أصحابه لزيارة أو ضيافة أونحوها 
وفه غير ذلك مما قدمناه وماحذفناه واللّه عم . بالصواب وله امد والنعمة والفضل 
واه ونه رى وال 


لام الجرء الاول ويليه ال جز الثاني وأوله بابذاق طم الايمان من رضي بالله رب ) 


فبرس الجر“ الاول من کتاب ميم مس بشرح‌الامم النووی 


التعريف بالامام مسا 


لسبه . شیوخه . من روی عنه . اجماع العلباء على امامته 
سفره الى الا قطار فى طلب العم 
مصنفاته . وفاته 


لسبه . مولده . انتداء اشتغاله . حرصه على العلم . شيوخه 


تلامیذه 3 اجتهاده . حفظه . زهده , تصانيفه 
ورعه . مواففه مع املوك فى لام بالعروف . وفاته 


مقدمة الشارح 


بان استاد الکتاب وعال روانه 
الموازنة بين البخاری ومسلم رضی الله عنهما 
فضل حح مس وترئیه 
تعريف الا حادیث المعلقة 
صحة آحادیث هذا الکتاب 
عناية الامام مسلم بضبط اختلاف الرواة 
تقسم الامام مسا للاحادیث 
دقة الامام مس فى التخریج 
بیان الکتب الخرجة على بح مسال 
يبان الحديث الصحيح 
بان الحديث الحسن والضعيف 
۰ بان المنقطع والمرسلٍ والمرفوع والوقوف ‏ 


مرس الجرء الارل من کتاب تييح »سم بشرح‌الامام النووی 


الاسناد العنعن 


بان الناسخ والنسوخ ومعرفة ااصحایی والتاببی 

ضط الاساء السکروة 

الكلام على الجدلة والصلاة على البی صل الله عليه وس 

الراد من عل الحديث 

تقسم الامام مسلم للاخبار 

حال بعض الرواة 

باب تفلیظ الکذب على رسول الله صلی الله عليه ووسلم 
باب النہی عن الحديث بكل ماسعم 

باب الهى عن الرواية عن الضعفاء والاحتباط فى تحملها 


باب بیان أن الاسناد من امرس 


وصول ثواب الم دتم ال المت 

وصول ثواب الصلاة والصیام وقراءة القرآن للبيت 
الکشف عن معایب رواة الحديث 

باب محة الاحتجاج ریت المنمن 


تعريف الايمان والاسلام 

الايمان يزيد وينقص 

الامان قول وعمل 

كل مؤمن مسلم ولیس کل مسل مؤمناً 
لا یکفر أحد من أهل القبلة يذب 
اتقان الامام مسلم واحتباطه وتدقبقه 


۳۳۷ 
۳۳۱ 
۳۳۲ 
44 


فبرس ال جز“ الأول من کتاب صميح مسا بشرح الامام‌لنووی 


اول 

ابات القدر 

أمارات الساعة 

باب بان الصلوات الى هى أحد آرکان الاسلام 

النبى عن الحاف بغير الته تعالى 

باب بیان الاممان الذى بدخل به الجنة 

بات بان أن كان الاسللام ودعائمه العظام 

باب الام بالام اش 

ذحكر وفد عبد القيس 

بيان الدباء والحتتم والنقير والمقير 

جواز المدح فى الوجه 

باب الدعاء الى الشهادتین وشرا نع الاسلام 

باب الام بقتال الناس حتى يقولوا لا اله الا اله مد رسول الله 
وجوب قتال تارك أحد أركان الاسلام 

الكلام على توبة الزندیق 

فضل ای بكر الصدیق رضی الله تعالى عنه 

باب الدلیل على صحة اسلام من حضره الموت مالم يغرغر 
وف ان طالت وبا لت 

باب الدليل على أن من مات على التوحید دخل اللجنة قطعا 
من مات تائبا حرم على النار 

عقائد التوحيد 

حق الله على العباد 

حق العباد على الله 

جوازكتابة الحديث 


مت و 
مرج با 


٤ ۱ 


۱ س و وم 
a.‏ 


إا 
را و 
الطبعة الا ول 
۷ خر ل ۱۹۲۹ ميلادية 


لار ةا 
أدارة رگ عا للطيفكك 


باب ذاق طم الايمسان من رضی بلقه ربا 


1 دا 
وم سیا 


شا مد کی أن أبى عر رال ویر ایگ لا حدتا عبد المزی 
وهوآن تمد نزاورد ن بزب بن اد ن د بن |: م عن عاص بن سعد عن 


اعباس بن عبد لب ب هس رسول 1 نه صل أله عليه وس 8 ذاق طم الا مان من 


م 
1۳9 


رضی باه ر للم دمن رل 


سوق باب الدلیل على أن من «ضى بالته ربا وبالاسلام دینا 46 

ل( وبمحمد صل الله عليه وس رسو لا فهو مؤمن وان ارتكب المعاصى الكبائر)) 
قوله صل الله عليه وسلم (ذاق طعم الايمان من رضی بالله ربا و بالاسلام دينا و محمد 
صلی الله عليه وس رسولا)) ۳ صاحب التحرير رحمه الله معنى رضيت بالشی" قنعت به 
واكتفيت به وم آطلب معه غيره فعنی الحديث ل يطلب غير الله تعالى ولم يسع فى غير 
طريق الاسلام ولم يسلك الا ما يوافق شريعة مد صلى الله عليه وسلم ولا شك فى أن من 
كانت هذه صفته فقد خلصت حلاوة الابمان الى قلبه وذاق طعمه وقال القاضى عياض 
رحمه الله معنى الحديث صح ابمانه واطمأنت به نفسه وخامر باطنه لان رضاه بالذ کورات 
دليل بوت معرفته ونفاذ بصيرته ومخالطة بشاشته قلبه لان من رضى أمرا سهل عليه فکنا 
المؤمن اذا دخل قلبه الامان سبل عليه طاعات الله تعالى ولذت له والله أل ٠‏ وف الاسناد 
الدراوردى وقد تقدم ببانه فى المقدمة وفيه يزيد بن عبد الله بن اماد هو يزيد بن عبد الله 


ابن أسامة بن الماد هكذا يقوله الحدثون الماد من غير ياء والختار عند أهل العريية فيه وفى 


بيان عدد شعب العا عن ۳ 


۸و و۱ رومع م2 كه سس لخر رور و 


شا عبيد لله ن سعید 9 ن ید 6 وام دی سان 


2 ہو ار 2# 


لماع ی ماع ی هريرة عن َي سل لله عليه وسام 


6 حت ل بعلا وش »مر 


لم مس ساو ے مه دا وروم ابه 


ل امان بطم وسبعون شعبةً ا ملاسان شن« زهبر بن حربی 


نظائره بالياء کالعاصی وابن آن الموالى والته أعل . وهذا الحديث من آفراد مسل رحمه انه 
رو ه البخاری رهه آله ف كيده 


سود اب سان عدد شعب الابمان وأفضلها وأدناها وفضيلة ال 4 دبع 
ل وکونه من لامات ) 

قرله أبو عامر العقدى) هو بفتح العين والقاف واسمه عبد الماك بن عبرو بن قیس‌وقد 
تقدم ببانه واضا فى أول المقدمة فى باب النبى عن الرواية عن الضعفاه . قوله صل الله عليه 
وسال (الامان بضع وسبعون شعب ة) هکذا رواه عن أ عامر العقدى عن سلمان 
أبن بلال عن عبد الله بن دينارعن أنى صا ع عن أنى هريرة عن التي صل الله عليه وس وف 
رواية زهبر عن جرير عن سهيل عن عبد الله بن دینار عن ی صا ء نأى هريربضع وسبعون 
أو بضع وستون كذا وقع فى مسل من رواية سهیل بع وسبعون أو بض بضع وستون على الشك 
ژوواه اا یا دایب میرن ولا ورواه أبو داود 
والترهذى وغيرهما من رواية سهیل بضع وسیعون بلاشك و رواه الترمذی‌من طریق آخر وقال 
فه أربعة وستون بابا واختلف العلماء فى الراجحة من الروایتین فقال القاضى عیاض الصواب 
ما وقم فى سائر الاحاديث ولسائر الرواة بضع وستورن وقال الشیخ آبو عبرو بن 
الصلاح رحمه الله تعالى هذا الشك الواقع فى رواءة سبيل هو من سيل كذا قله الحافظ 
أبوا بكر البيق رجه الله وقد روی عن سهيل بضع وسیعون من غير شك وأما سلمان 
ابن بلال فانه رواه عن عروین ديار على القطع من غير شك وهی الرواية الصحبحة 
آخرجاها فی الصحیحین غير أا فما عندنا من کتاب مسلم بضع وسبعون‌وفع) عندنامن کتاب 


بیان عدد شعب الايهان 


البخاری بضع وستون وقد نقلت کل واحدة عن کل واحد من الكتابين ولا اشکال 
ف آن کل واحدتمهما رواية معروفة فى طرق روایات هذا الحديث واختلفوا فى الترجیح 
قال والاشبه بالاتقان والاحتیاط ترجیح رواية الاقل قال ومنهم من رجح رواية الاكثر 
وایاها اختار بو عبد الله الحلیمی فان المح لمن حفظ الزيادة جازما بها قال الشيخ ثم ان 
الکلام فى تعبين هذه الشعب يطول وقد صنفت فى ذلك مصنفات ومن آغزرها فوائد کتاب 
مهاج لى عبد الله الحليمى امام الشافعيين بخارى وكان من رفعاء أثمة المسلمين وحذاحذوه 
الحافظ أبو بكر البييق رحمه اله فى كتابه الجليل الحفيل کتاب شعبالابمان هذا کلام الشيخ 
قال القاضى عياض رحمه الله البضع والبضعة بكسر الباء فهما وفتحبا هذا فى العدد فاما بضعة 
الحم فبالفتح لاغير والبضع فى السدد مابين الثلاث والعشر وقبل من ثلاث الى تسع وقال 
الخليل البضع سبع وقبسل مابين اثنين الى عشرة ومابين اثنى عشر الى عشرين و لایقال فى اثنى 
عشر قلت وهذا القول هو الأشبر الأظبر وأما الشعبة فهى القطعة من الثىء فعنى الحديث 
بضع وسبعون خصلة قال القاضى عياض رحمه الله وقد تقدم أن أصل الايمان فى اللغة 
التصديق وف الشرع تصديق القاب واللسان وظواهر الشرع تطلقه على الاعمالکا وقع هنا 
آفضاما لا اله الا اله و آخرها اماطة الاذى عن اطریق وقد قدمنا أن کال الا مان بالاعسال 
وتمامه بالطاعات وأن الام الطاعات وضم هذه الشعب من جملة التصديق ودلائل عليه وأنها 
خلق آهل التصديق فليست خارجة عن اسم الايمان الشرعى ولا للغوی وقد نبه صلى الله 
عليه وس على أن أفضلها التوحيد المنعين على کل أحد والنی لايصح شى“ من الشعب الا بعد 
صحته وأدناها مايتوقع ضرره بالمسلمين من اماطة الاذى عن طريقهم و بق بين هذين الطرفين 
اعداد لوتكلف الجتبد تحصيلها بغلبة الظن وشدة التتبع لامكنه وقد فعل ذلك بعض من تقدم 
وفى الحكر بأن ذلكمراد النى صلى الله عليه وسل صعوبة ثم إنه لايلزم معرفة أعيانها و لایقدح 
جهل ذلك فى الابمان اذ أصول الامان وفروعه معلومة محققة والابمان بأنباهذا العدد 
واجب فى امجبلة هذا كلام القاضى رحمه الله وقال الامام الحافظ أبو حاتم بن حبان بكسر الحاء 
تقیعت معنى هذا الحديث مدة وعددت الطاعات فاذا هى تز يدعل هذا العدد شيئاً كثير افرجعت 
الي الان فعدد ت کل طاعة عدها رسول الله صلي الله عليه وسلم من الابمان فاذا هي تنقص 


الحياء شعبة من الايهمانف ۵ 


حم ا لش ود گرا 


حدثنا بجرير عن سهيل عن عبد أله بن ديتار عن ی الل عن ی« هريرة قال قال 
عن البضع والسبعين فرجعت الى كتاب الله تعالى فق رأته بالتدبر وعددت کل طاعة عدها الله 
تعالى من الامان فاذا هى تتقص عن البضع والسعن فشممت الکتاب ال السان و أسقطت 
المعاد فاذا كل شی“ عده الله تعالی ونبيه صل الله عليه ود من الاعان تسع وسبعون شعبة 
لابزید علمها و لاتنقص فعلبت أن مراد النى صل الله عليه وسل أن هذا العدد فى الكتاب 
والسئن وذکر آبو حاتم رحمه الله جیع ذلك فى کتاب وصف الايمان وشعبه وذکر أن رواية 
من روی بضع وستون شعبة أيضاحضيحة فان العرب قد تذكر للشی* عدد او لاترید نن ماسواه 
وله نظائر أوردها فى کتابه منها فى أحاديث الايمان والاسلام واه تعالى أعلم ٠‏ قوله لا والحياء 
شعبة من الا ار ) وق الرواة الاخرى الجحاء ادر اودر یزرا 
الا خير وف الاخری الحياء خي ركله آوقال کله خير الحياء مدود وهو الاستحیاء قال الامام 
الواحدی رجه الله تعالى قال أهل اللغة الاستحیاء من الحياة واستحا الرجل من قوة الحياة فيه 
لشدة علمه بمواقع الغيب قال فالحياء من قوة الحس ولطفه وقرة الحياة ورو ينا فى رسالة 
الامام الاستاذ ی القاسم القشیری عن السيد الجليل أنى القاس الجنيد رضي انه عنه قال الحياء 
رو الآلاء آی‌النعم ورؤية التقصیرفتولد ببنهما حالة تسمی الحياء وقال القاضى عياض وغيره 
من الشراح انما جعل الجياء من الايمان وان كان غريزة لانه قد يكون تخاقا واكتسانا 
كا أ حال إل وقد يرن هر بت اتف استعماله على قانون الشرع يحتاج الى | كتساب ونية 
وعلم فبو من الايمان بهذا ولكونه باعثا على أفعال ابر ومانعا من المعاصى وأما کون الحيياء 
خیرا كله و لايق الا خير فد يشكل على بعض الناس من حيث إن صاحب ابا قد یستحی 
آن يواجه بالحق من يجله فترك أمره بالمعروف ونهیه عن المتكروقد حمله الجباء على الاخلال 
ببعض الحقوق وغير ذلك ما هو معروف ف العادة د 3 من الائمة 


مم الشيخ أب وعمرو بن الصلاح رحمدالته أن هذا المانع الذى ذكرناه ليس حياء حقيقة بل‌هو 
جز وخوروههانة واما تسميته حياء من اطلاق بعض آهل العرف آطلقوه محازا لمشامبته الحاء 


اما شعبة من الا میات 


ع وى اروم اكه ر 8 ویر رهظم 


رسول أله صلآنه عله وس الام ان بطع وسبعون اوبطع وستون شعبة فا 


ول لا إله إلا أنه و أماطة اذى ء ۳ أطر 8 ای شمان لامان 002 


۶ ے وس سا وم م ۸ ور وير له مس ۸ور ۸ و۸ روم م2 


1 ۳ 


بان 00 ا زاق 5-6 1 ان مرو ۳ الاد 
ول برجل من سار بعظ اه 050 e‏ هب با وق 
7 72 ار راس بر 


لان ال ا دكا مدي پد اا E‏ حدث 


ص ۳9 ۳ 


کے ودام و2 


4 1 1 ایا لاع 


ا 


الحقيق وانما حقيقة الحياء خاق يبعث عل ترك | لقح ونع من اقھور حو دی و 

ونحو هذا و يدل عليه ماذحكرناه عن الجنيد رضی الله عنه والله أعلم . قوله صل الله عليه 
وس (وأدناها اماطة ا عن الطريق) أى تنحيته وابعاده والمراد بالاذى کل :ما يؤذى 
من حجر او مدو او سول آوا غيره ٠‏ قوله لا بعظ أخاه فى الحياء) أى هاه عنه و يشبح له 
فعله و زجره عن كثرته فنهاه ۳ صلى الله عليه وسم عن ذلك فقال دعه فان الحياء من 
الامان أى دغه عل فعل الحا وکف عن نبيه ووقعت لفظة دعه فى البخاری ول 
تقع فى ملم ۰ قول ملم رحمه الله لاحدثنا مد بن المثنى ومد بن بشار قالا حدثنا عمد 
ابن جعفر حدثنا شعبة عن قتادة قال سمعت أبا الو ار حدث أنه مع عمران بن الصین) 
وقال مسل في الطریق الثانى حدثنا حى بن حيب المازق حدثنا ماد بن زيد عن 
اسحاق وهو ابن سويد أن أبا قتادة حدث قال کنا عند عمران بن الحصين فى رهط غدثنا ال 


آخره هذان الاسنادان کلم بصريون وهذا من النفائس اجتماع الاسنادين في الكتاب 


انار ۷ 


ہے س لے ۸0 و رم ہو ۸ کہ RE‏ هی مقس امد ESE‏ 
فقال شیر بن كعب أنه مکتوب ف الحسكة أن منه ودارا ومنه سک فقال عمران احد ثل 


مه A‏ فا و ا بويت ری هر 


1 و‎ E. ری ار با‎ 2 ١ 
عن رسول الله صل الله عليه وسل وتحدثى عن صحفت شا حی بن حيب الحارق‎ 


ی اسه ارم N‏ رت 
حل 


حدثنا 


۶ سس سس مر تم لأس ا ا 
إن زد عن اسحق وهو ان سود ان ابا قتادة حدث قال كنا عند عبران 
ده ۶ Re‏ ل E I‏ هو ا مت مار 
ان حصان ف رهط رت وفنا شير نذا مب ری ران بومتذ فال قال رسول أله صلل الله 


ےر مر 


7 2 


رھ سم لاس وس قر وم رٹ ص همم سرع ازو طم ہے ےر ۸ے ور وا رم م A‏ 
عليه وس الحباء خير كله قال اوقال الحباء كله خير فقال بشير بن كعب ان لد فى بعض 


£ ارتا 


ع مت مت 


ورور RIE‏ و فا OTE‏ و 
الکتب آو اجه ان منه سکیتة و وقارا لله ومنه ضعف قال فقضب عبرآن 


۳ وَل ألا ای أحَدئكَ عن رسول آله صل ان عا" RAN‏ 
عران یت قال دب فقضب عنران ال فا تا تقول فيه اه مت با 


بس ١‏ اسر 2 


سس سس ر ارسي 


متلاصقین جميعهم بصريون وشعبة وان كان واسطيا فهو بصرى أيضا فكان واسطيا بصريافانه 
انتقلمن واسط الىالبصرة واستوطنها . وأما أ, السوارفهو بفتح السينالبملة وتشدیدالواو و آخره 
را" وأسمه حسان بن حریث‌العدو ی . وأما أبوقتادة هذا فاسمه یم بن نذير يضم اون وفتح الذال 
للجم العدو ی و يقال تمم بن الزبيرو يقال ابن يزيد بالزاىذكر Sl»‏ أبوأحد وأماالرهط فهو 
مادون العشر ة من الرجال خاصة لا یکون فم امرأة ولیس له واحد من اللفظ وانسع أرهط 
وأرقامك وأراهط وأراهيط . قوله إفقال بشیر بن كعب إنا لنجد فبعض الكت ب أوالمكة أن 
منه سكيئة و وقاراً لله تعالو منهضعف فخض بتمر ا نحت ى احم رتاعيناه وقال آناأحدئكعن‌رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وتءارض فبه الى قوله فسازلنا تقول انه منا باب نجيد انه لابأس په أما 
بشير فبضم الباء وفتيح الشين وقد تقدم بيانه و بان أمثاله فى آخرالفصولوقدتقدمهو أ يضاف أول 
المقدمة . وأما بجيد فبضم انون وفنح الم وآخره دالمهملة وأبونجيد هوعمران بن الحصين كتى 
این یجید . وأما الضعف فبفتح الضاد وضمها لغتان مشهورتان وقوله حتىاحمرتا عيناه كذا هو 


۸ جامع أوصاف الاسلام 


وم اكه 


لاس به مش السحق ی بن رآ لي التضر دا وت ْسدوی ل هنت 


ع سوم 2۵ ےس لحم و 


حجر بر يع الو ول يران بن حصي عن ای لاه عليه وس و 


حدیث ماد بن ز ید 


o زار‎ 


شا أ وسكر بن أ تب واو 1 یب اکآ قح وتنا كمه نی 


2 


ےہ وم 


نس کک ج 5 E e‏ و يب توت E‏ م عن کر 


2 2 


فى الاصول وهوضیح جار عل لنة أ كلونالبراغيت ومثله وأسروا النجوىالذين ظلموا علىأحد 
المذاهب فیا ومثله يتعاقبون فیک ملائكة وأشباهه كثيرة معروفة ورو يناه فى سنن ی داود 
واحمرت عيناه من غير ألف وهذا ظاهر . وأما انکارعمران رضى الله عنه فلكونه قال منه 
ضعف بعد سماعه قول النى صلى الله عليه وس أنه جر کله ومعنی تعارض ,اد بکلام قا 
مقابانه وتءترض بما تخالفه . وقوطم انه منا لابأس به معناه ليس هو من ينهم بنفاق أو زندقة 
أو بدعة آوغیرها ما خالف به أهل الاستقامة والله آعل . قول مس رحمه الله (أنبأنا اا 
ان ابراهيم نانا النضر حدثنا أبو نعامة العدو ی قال معت حجير بن الریع العدوى يقول 
عن عمران بن الحصين) هذا الاسناد أيضا كله بصر يون الا اسحاق فانه مرو زی . فأما النضر 
فهو ابن شميل الامام الجليل . وأما أبو نعامة فبفتيح النون وأمه عمرو بن عيسى بن سويد وهو 
من الثقات الذين اختلطوا قبل موتهم وقد قدمنا ق‌الفصول و بعدها أن ما كان فى الصحيحين 
عن الختلطين فهو مول على أنه عم أنه أخذ عنهم قبل الاختلاط . وأما حجيرفبضم الحاء و بعدها 
جم مفتوحة وآخره را* والله أعل بالصواب وله المد والمنة 


سوک باب جامع أوصاف الاسلام 449س 
قوله (إقلتيارسولالله قل لى ف الاسلام قولا لا أسأل عنه غيرك قال قل آمنت بلّه کم استقم) 


باب بیان تفاضل الاسلام 


- وا ٤ے‏ مه 


ولا لا ال عله اب وق عدیت أ اا ALE‏ 


کر 0 


سور ور ام م کم م تہ مر از 


وز ةن سید یف ح معان نج ليث 


و هن ج 


عو" م2 


ده E or‏ ل س2 | 
عن ید بن أن یب یار عن عبد أله بن عبرو أن ر جا سال رسول الله 


صل أله عله ب وس 0 الاسلام > خير رال تلم العام وتف الجا مان عر ومن 


قال القاضى عياض رحمه الله هذا من جوامع كلمه صلل الله عليه وسلم وهو مطابق لقوله تعالى 
ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا أى وحدو | الله وآمنوا به ثم استقاموا فم يحيدوا عنالتوحيد 
والتزموا طاعته سبحانه وتعالى الى أن توفوا على ذلك وعلى ما ذک اا 
الصحابة فر ن بعد وهو معنى الحديثك أن شاء الله تعالى هذا آخر کلام القاضى رجه الله وقال 
ان اس رعق اقم عنما قرل لته تال ایکا د تزلت.عل رسول الله صل الله 
عليه وس فى جميع القرآن آية كانت ت آشد ولا أث شق عليه من هذه الابة و لذلك قال صل اه 
عليه وسلم لأصحابه حين قالوا قد آسرع اليك الشيب فقال شیبتی هود وأخواتها قال الاستاة 
أبو القاسم القشیری فى رسالته الاستقامة درجة بها کال الاموروتمامما و بوجودها حصول 
الخيرات ونظامبا ومن لم يكن تم سردم من قال وقيل الاستقامة 
لا.يطيقها الا الا كابر لہا الخروج عن المعهود دات ومفارقة الرسوم والعادا ت والقيام بين 
يدى الله تعالى على حقيقة الصدق و لذلك قال سا لی اله عليه وسل | ستقیموا وان محصوا وقال 
الواسطى الخصلة الی‌بها كلت ١‏ نحاسن و بفقدها قبحت الحاسن والله أعل. ول ير ومسل رجه الله 
في حه لسفيان بن عبدالته الثقئى راوى هذا الحدريث عن النى لله عليه وسل شیا وروی 
الترمذى هذا الحديث و زاد فيه قلت يارسول الله ما خو ین على فأخذ بلسان نفسه 
ثم قال هذا والته أعم 
SD‏ :5 باب بیان تفاضل الالام وأى ا أفضل 3 9 اس 
فيه (إعن ا عمر و رضی‌الته عنهما أنرجلاسأل رسولاله صل رز أى الاسلام 


د ۲ ۲ »۰ 


۳ پیت تفاضل الاسلام 


ەم و 0 9 ور ۶ وق و ا ا هر یو و مه او AE‏ 
لم تعرف ویشا أبو الطاهر احمد بن عرو ن عبد الله بن "مرو بن سرح المصرى 
لا رم وج درم و رت 00 


روس ما وم سه 0 2 لكر اي ا براقت ار 0 و سس تت٤‏ ولو 2 
عبد الله بن عبروين العاص ول ان رجلا ال رسول الله صل الله عليه وسلم ای المسليين 


خیر ال من سل سیون من سانه يله شا خن وان وعد بن ميد بيع 
خير قال تطعم الطعام وتقرأ السسلام على من عرفت ومنل تعرف) وف روابة یا سین خبر 
قال من سل السلمون من لسانه ويذه وفى رواية جار المسلم من سل السلون من لسانه و بده 
قال العلساه رحمهم الله قوله أى الاسلام خير معناه أى خصاله وأموره وأحواله قالوا وانما وقع 
اختلاف الجواب فى خير المسلبين لاختلاف حال السائل والحاضرين فكان فى أحد الموضعين 
الحاجة الىافشاء السلام واطعام الطعام أ كثر وأم لما حصل من اهما والتساهل فى أمورهما 
وعو ذلك وف اوضع الآخر الى الکف‌عن ايذاء المسلمين . وقوله صلی الله عليه وسلم لإرمن 
سل السایون من لسانه و یده ) معناه من لم یود ملا بقول ولا فعل وخص الد بالذ کر 
لان معظم الافعال با وقد جاء القرآن العزیز باضاقة الا کتساب والافعال اليها لما ذ کرناه 
والله تعالى أ . وقوله صلى الله عليه وسلم من سام السابون من لسانه و بده قالوا معناه المسلم 
الكامل وليس المراد نن أصل الاسلام عن من لم يكن بهذه الصفة بل هذا کا يقال العم مانفع 
أو العال زيد أى الكامل أو الوب وکا يقال النا سالعرب والمال الابلفكله عل التفضيل 
لا الحصر ونال عل ما ذكرناه من معنى الحديث قوله أى المسلمين خير قال من سل المسليون 
من لسانه و بده ثم ان کال الاسلام والمسلم متعلق صصال آخر کثبرة وایا خص‌ما ذ فر لا 
ذكرناه من الحاجة الخاصة والله أعم . ومع تق رأ السلام عل من عرفت ومن لم تعرف ی 
تسل على کل من لقيته عرفته أم لم تعرفه ولاتخص به من تعرفهکا يفعله کٹیرو ن من اکان 
ثم ان هذا العموم مخصوص بااسلبین فلا يسام ابتدا” على كافر وفى هذه الاحادیث جمل من 
العلم ففيها الحث على اطعام الطعام والجود والاعتناء بنفع السابین والکف عما يؤذهم بقول 


عظم قدر الامام اللييث بن سعد ۱۱ 
أو فعل مباشرة أو سبب والامساك عن‌احتفارم وفيها الحث على تألف قلوب المسلبين واجتماع 
کم وتوادم واستجلاب ما حصل ذلك قال القاضى رحمه الله والالفة احدی فرائض الدين 
وأركان الشريعة ونظام تمل الاسلام قال وفيه بذل السلام لمنعرفت وان لم تمرف واخلاص 
العمل فيه شه تعالى لامضانعة ولا ملق وفبه مع ذلك استعمال خاق التواضع وافتا* شعار هذه 
الامة واه تعالى أعل اما دا لباب فقال ملم رجه الله فى الاسناد الأول 


وحدثنا مد بن دح بن المهاجر حدثنا الليث عن بزيد بن آنی حبیب عن آی الخير عن عبد الله 


ابن مرو يعنى ابن العاصى قالمسلم رحمه الله وحدثنى أب و الطاهر أحمدينعمرو المصرىأخيرنا ابن 


وهب عن عمرو بن الحرث عن يزيد بن أنى حبیب عن أنى الخير أنه مع عبد الله بن عمرو 
رضى الله عنهما وهذان الاسنادا نكلهم مصريون أبة جلة وهذا مزعزيز الاسانيد فى مس بل فى 
غيره فان اتفاقجميع الرواة فى کونممصریین فغاية القلة و يزداد قلة باعتبار الجلالة . فأماعبدالته 
أبن مرو بن العاصی رضى الله عنبما فلالته وفقهه و كثرة حدیثه وشدة و رعه و زهادته واكثاره 
من الصلاة والصيام وسار العبادات وغير ذلك من أنواع الير فعروفة مشهورة لا يمكن 
استقصاوها فرضى الله عنه وأما أبو الخير بالخاء المعجمة واسعه مرثد بالمثلثة ابن عبد الله 
اليزنى بفتح المثناة تحت والزاى منسوب الى بزن بطن من حمير قال أبو سعيد بن يونس كان 
أبو الخير مفتی أهل مصر فى زمانه مات سنة سبعين من المجرة وأما يزيد بن ی حبیب 
فكنيته أبو رجاء وهو تابعى قال ابن يونس وكان مفتی آهل مصر فى زمانه وكان حلا عاقاد 
وکان ول من آظهر العم عصر والکلام فى الحلال والحرام وقبل ذلك کانوا تحار ن 
بالفتن والملاحم والترغیب فى الخير وقال الل بن سعد بزید سید:ا وعالمنا واسم أنى حبيب 
سوید وأما [البنك بن شين رضى الله عنه فامامته وجلالته وصیانته وبراعته وشهادة آهل عصره 
بسخائه وسیادته وغير ذلك من جميل حالاته أشهر من أن تذكر وأ كثر من أن تحصر و یکین 
فى جلالته شهادة الامامين الجليلين الشسافعى وابن بكير رجهما الله تعالى أن الليث أفقه من 
مالك رضى الله عنهم أجمعين فهذارن صاحبا مالك رحمه الله وقد شهدا ما شهدا وهما بالمازلة 
المعروفة من الانقان والو رع واجلال مالك ومعرقهما باحواله هذا كله مع ما قد علم منجلالة 
مالك وعظم فقهه رضى الله عنه قال مد بن رخ كان دخل الليث تمانين ألف ديار ما آوجب 


۲ آفضل الاسلام 


عم عم ده م رصع 


نی 0 وال عد ۹۳۳ ا عن آن دج أله مم اا با الزيير 0 معت جا را 


ول عمت ألی صل نع وس 12 سل 14 2 اللو من سانه ود 
7 3 یبن مسعید لأموی لگ ون E‏ بردة بن عبد أله 
آن یی 1 یب ی ی 3 3 ی 2 2 ا 93 لاسلام 

ن لسانه وه وحدنیه ‏ رام متا للم ۳1۹ 


ادن دا ألاستاد قال ستل سول مله عه 


وس ی لین اقل دک له 


ته تعالى عليه زكاة قط وقال قتيية لما قدم الليث آهدی له مالك من طرف المدينة فبعث اليه 
لث ألف دينار وكان الليث مفتى أهل مصر ف زمانه وأما مد بن رح فقال ابن يونس هو 
ثقة ثبت فى الحديث وكان أعلم الناس بأخبار البلد وفقهه وكان اذا شهد فى کتاب دار عل أهل 
لبلد آنها طية الاصل وذكره النسأیی فقال ما أخطأ فى حديث ول وكتب عن مالك لأاثبته فى 
لطبقة الاولى من أعحاب مالك وأثنى عليه غيرهما والته أعلم ٠‏ وأما عبد الله بن وهب فعلبه 
وورعه وزهده وحفظه واتقانه وكثرة حديثه واعتهاد آهل مصر عليه واخبارهم بان حديث 
هل مصر وما والاها بدو ر عليه فكله آمر معروف مشپورفی كتب أئمة هذا الفن وقد بلغنا 


عن مالك بن أنس رضی الله عنه أنه لم يكتب الى أحد وعنونه بالفقه الا الى أبن وهب رحمهالله 
وأما عمرو نالرات فبو مفى هل مصر فى زمته وقار اريهم قال أبو زرعة رحه الله لم يكن له 
نظير فى الحفظ فى زمنه وقال أبو حاتم كان أحفظ الناس فى زمانه وقال مالك بن أنس عمرو 
ابن الحرث درة الغواص وقال هو مرتفع الشات وقال ابن وهب “معت من له وسبعين 
شبخا فا ريت أحفظ من عبرو بن الحرث رجه الله و الله أعلم ٠‏ قوله فى الاسناد الآخر 


( أبوعاصم عن ابن را عن أ الزير) أما أبوعاصم فو الضحاك بن کل 7 ابن جرج 


خصال الاعان ۳ 


وار ف مم رارت ۶ رر رر 


مرش إسحق بن رم مد بن حي بن ای روتكد بن شار ا 


ول 5 ی د ید هاب ڪن و ی لاه عن رن 


کاس س س رم ام هر رت 


عليه وَسَلْ قال ا E‏ 


لها سوام ون حب ال لاه إلا ته ون يكره ان يعو فى الكفر بدأ أله 


ا 


6 ۶ رس سرود ۶2 و 


نهک یکره ان یقّف فى ألشار رشن هو بن لَى وان بار آل دا ین 


فهو عبد الملك بن عبد العزیز بن جرج وأما أبو الزبير فهو مد بن مسر بن تدرس وقد تقدم 
بيانهم وق الاننناد EE‏ عا بردة شش ی موسى فأبو بردة الاول امعه بريد 
بض الموحدة وقد ماه فى الرواية الاخرى وأبو بردة الثانى اختلف فى اسمه فقال امهور اسمه 
عاص وقال حى بن معين فى احدی الروایتین عنه عاس کا قال ال#بور وفى الاخری الحارث 
وأما آبوموسی فهو الاشعری واسمة عبد الله بن قبس وانما نقصد بذكر مثل هذا وان كان 
عند أهل هذا الفن من الواتحات المشرورات التى لاحاجة الى ذكرها لكون هذا الکتاب لیس 
مختصا بالفضلاء بل هو موضوع لافادة من لم يتمكن فى هذا الفن والته تعالى أعلم بالصواب 
وود باب بان خصال من اتصف مبن وجد حلاوة الامان 2 
قوله صل الله عليه وسا ثلاث من كن فيه وجد من حلاوة الايمان من کان الله و رسوله 
آحب اله ها سو اهم هما وأن يحب المرء لاحبه الا لله وأن يكره أن يعود فى الكفر بعد أن أنقذه 
لته من کا یکره أن يقذف ف النار ) وفى رواية من أن برجع يهوديا أونصرانيا . هذاحدیث 
عظم أصل من أصول الاسلام قال العلساء رحمهم الله معنى حلاوة الاجان استلذاد الطاعات 
بل لمات 9 و قح ول e‏ ول فا لك مرس لیا 
ومحبة العبد ريه سبحانه وتعالى فع بفعل طاعته وترك مخالفته وكذلك محبة رسول الله صل الله عليه 
وس قال القاضى رحمه الله هذا الحديث ممع الحديث المتقدم ذاق ط عم الاعان من رضوباللة 


ية أللّه ورسوله صلى الله عليه وسم 


2 رن ل سس 2 هو لس سس رن 


3 جر حدأنا شعي 4 قال 0 قتادة ڪٿ ص أن قال قال 9 أ دصل أله ع1 عليه 


7 50 كلم 


لاه وج اام مه بل لا مه لا ته منکن 


ا ما ترا و تن تین ثر ا رجف ف الْكفْر 


عام 
موم 2ه 2وسمر دار و ۵ ۱ ۸ وا Aor‏ 


بعد نله مه نی مارحلا 


03 مه 5۶ 5 


ہے 
مه م مق ا 3 


برجع مودیا اونصرانيا 


ربا و بالاسلام دينا و محمد صلى الله عليه وس رسولا وذاك أنه لا يصح الحبة لله و رسوله 
صل الله عليه وسا حقيقة وحب الادی ف الله ورسوله صل الله عليه ولم وكراهة الرجوع 
الى الکفر الا لمن قوی بالابمان يقينه واطاأنت به نفسه وانشرح له صدره وخالط مه ودمه 
وهذا هو النی وجد حلاوته قال والحب فى الله من ثمرات حب الله قال بعضبم الحبة مواطأة 
القلب على ما يرضى الرب سبحانه فيحب ما أحب و یکره ما كره واختلفت عب‌ارات المتكلمين 
فى هذا الباب ما لا يؤول الى اختلاف الا فى اللفظ و باجملة أصل الحبة الميل الى ما يوافق 
ا حب ثم الميل قد یکون لما يستلذه الانسارن و يستحسنه کسن الصورة والصوت والطعام 
ونحوها وقد يستانه بعقله للنعانى الباطنة کحبة الصالحين والعلماء وأه لالفضل مطلقا وقد يكون 
لاحسانه اليه ودفعه المضار والمكاره عنه وهذه المعانى كلما موجودة فى النى صل الله عليه وسل 
لماجمع من جمال الظاهر والباطن وکال خلال الجلال وأنواع الفضائل واحسانه الى جميع 
المسلبين بهدايته ايام الى الصراط الستقیم ودوام انعم والابعاد من الجحم وقد أشار بعضهم 
الى أن هذا منتصور فى حق النّه تعالی فان اب ركله منه سبحانه وتعالی قال مالك وغيره الحبة فى 
لته من واجبات الاسلام هذا کلام القاضی رحمه الله . وأما قوله صل الله عليه وس یمود و 


برجع فعناه يصير وقد جا العوذ والرجوع معنى الصیرو رة ۰ وأما أبو قلابة المذكور فى الاسناد 


وجوب حبذ رسول الله صل الله عليه وسم 5 


۶ وق وه مره كه مس 


Fez aE‏ ور E‏ بهار 


5 مه سکم 
دض زھیر بن حرب حدثنا (عاعیل بن علية ح وحدتا شیان بن إلى سیه 


ل رم فا سرس ےر ار 


خد عبد ارت كلاهماعَنْ عند لمیر عن اس قال ال ول انه صل الله عليه وما 


م ۸و ۶ الم حی 2 مره ۰ و2 عم مله رر هه BA‏ هه LB‏ 
لا یمن عبد وف حدیث عبد الوارث الرجل حى | کون أَحب اه من هله وله لس 


هس - سر اکر ۵ e‏ وی EE AR ENCES a‏ سات مر 
ت مرش مدن المثى وان شار لال Eg‏ 


۸ ۶ سم 
شعبة قال 
ی ط السام 7 عر ل e‏ ا ع ۱ ا 2 فا سره لس کم و و 
ممعت قنادة حدث عن انس بن مالك َل ال رسول الله صل الله عليه وسل لاب 


0 ی ت تم ور 

احدک ا احب اليه E‏ ووالده والناس اجمعين 

فهو بکسر القاف وتخفيف اللام وبالباء الوحدة واسمه عبد الله بن زيد . وأما قول مسا 
تا أبن مثنی واين شار فالا حدئنا مد بن جعفر حدثنا شعبة قال مععت قتادة نحدث عن 
آنس رضی الله عنه فهذا اسناد کله بصریون وقد قدمنا أن شعبة واسطی بصری واه تعالى 
أعلم بالصواب 


باب وجوب حبة رسول الله صلل الله عليه وس أ كر من الا هل لهس 
( والواد والوالد والناس أجمعين واطلاق عدم الابمان على من لم يحبه هذه ال حبة € 


قوله صل الله عله وسلم (لابؤمن عبد حتی أكون أحب البة من هله وماله والناس آجعین)) 
وف الرواية الاخری من ولده و والده والناس أجمعين ۰ قال الامام آبوسلمان الخطالى لم برد 
به حب الطبع بل أراد به حب الاختیار لان حب الانسان نفسه طبع و لا سبيل الى قلبه قال فعنه 
لا تصدق ف ج حت تفنی فطاعت نفسك وتوثر رضای عل هوك وان كان فينه هلا كلك 
هذا کلام الخطابى وقال ابن بطال والقاضی عیاض وغيرهما رحة الله علیم احبة ثلاثة أقسام 
عبة اجلال واعظام كحبة الوالد ومحبة شفقة و رحمة كحبة الولد وحبة مشا كلة واستحسان 
كح ةسائر ااناس جُمع صل اه عليه وس أصناف الحبة فى محبته قال أبن بطال رجه الله ومعنى 


من خصال الابمان أن تحب لا خيك ماعب لنفسك 


رمرم ور 2 2 وس - ۵ ۶۸ 


ل 


وگ وق مهو ےم ارس ے 9 


لول ار مامحب تسه وضّغن زر بن حرب حدقا حى بن سعيد عَنْ 
الحديث أن من استكدل الابمان عل أن حقالني صل الله عليه وس آ كد عليه من حق أبيهوابنه 
والناس أجمعين لان به صلى الله عليه وسلم استنقذنا من النار وهدينا من الضلال قال القاضى 
عياض رحمه الله ومن بته صل الله عليه وسلم نصرة سنته والذب عن شر يحته وئنی حضور 
حباته فبذل ماله ونفسه دونه قال واذا تین ما ذکرناه تبين أن حقيقة الاي ان لا .يتم م الابذلك 
ولا يصح الايمان الا بتحقيق اعلاه قدرالنى صلى الله عليه وسم ومنزلته عل کل و ولد 
ومحسن ومفضل ومن لم يعتقد هذا واعتقد سواه فلاس ومن هذا كلام القاضى رحمه الله والله 
عم ٠‏ وأما اسناد هذا الحديث فقال ملم رجه الله ( وحدثنا يبان بن آی شيبة حدثنا عبد 
الوارث عن عبد العز بز عن نس . قال مسلم ب[ وحدئنا مد بن مثنى وان بشا رقالا حدشا 
مد بن جعفر حدثنا شعبة قال معت قتادة حدث عن أنس) وهذان الاسنادان رواتهما 
بصر يون کلہم وشیبان بن ى شيبة هذا هو شيبان بن فروخ الذى روى عنه ملم فى مواضع 
كثيرة واته أعل بالصواب 


9 باب الدليل على أت من خصال الامان‎ Bg 
) أن عب لأخيه اسل ما بحب لنفسه من الير‎ ( 
قوله صل الله عليه وسلم إلا .يؤمن آحدک حتى يحب لاخبه أوقال لجاره ما حب لنفسه)‎ 
هكذا هو فى مسا لاخيه أو لجاره على الشاك و كذا هو فى مسند عبد بن حميد على الشك وهو‎ 
فى البخارى وغيره لاخیه من غير شك قال العلساء رحمهم الله معناه لا يؤمن الايمان التام‎ 
والا فأصل الابمان يحصل لمن لم يكن بهذه الصفة والمراد يحب لأاخيه من الطاعات والاشيا*ء‎ 
الباحات ويدل عليه ما جاء فى رواية النساق فى هذا الحديث حتی بحب لآخيه من الخير‎ 


حرم إيذاء الجار ۷ 


EE 
حسين مع کن فعا عن نس عن ای سل هه ول لی تس یه لام‎ 


یر مین 


وت ور عم و ۵ م 


۸ے وس 26 


ال آن وب تنل نا و ا ر e‏ 0 : 


راو اڑوک سن ب ارگ خرص ...سو 


صل آنه یه وس ال لامدخل ال من لابأمن جار رنه 


ما حب لنفسه قال الشيخ آبوعمرو بن الصلاح وهذا قد ید وليس كذلك 
أذ معناه اه لایکل ايمان أحدم حتى يحب للاخيه فى الاسلام مثل E‏ ا 
يحصل بأن يحب له حصول مثل ذلك من جهة لايزاحمه فها حيث لا تنقص النعمة عل أيه 

من النعمة عليه وذلك سهل على القلب السلیم وانما يعسرعلى القلب الدغل عافانا الله و اا 
أجمعين واه أعل لم . وأما اسناده فقال مسل‌رجه الله حدثنا تمد بن مثنی وابن بشار قال حدثنا مد 
ابن جعفر حدثنا شعبة قال معت قنادة يحدث عن آنس وهؤلا كلهم بصريون والله عل 


ب باب بيان تحرم ایناء | 
33 باب بان تحرج ایناء الجا 


قوله صلى القه عليه وسم لایدخل الجنة من لا بأمن جاره بوائقه) البوائق جح بائقة وهی 
الغائلة والداهية والفتك وف معنى لا يدخل الجنة جوابان يحريان فى كل ما أشبه هذا أحدهها 
أنه مول على من يستحل الايذاء مع علمه بتحريمه فهنا كافر لا يدخلما أصلا وان معنا 
جزاؤه أن لا یدخابا وقت دخول الفائزين اذا فتحت أبوابها لهم بل بوخر ثم قد يحازى وقد 
لعي عنه فيدخلبا ولا وانما تأولنا هذين التأويلين لانا قدمنا أن مذهب أهل ق أن مق 
مات على التوحيد مصرا على الكبائر فهو الى الله تعالى ان شاء عفا عنه فأدخله الجنة أو 
وان شاء عاقبه ثم دخله الجنة والته أعل 


۸ الحث على اكرام ال جار والضیف 


ل ه مار و ر رر 


حش این ك اا وەب لاف وس عن أن شاب عن یس 


2 اه 


سند رن ع أب مر عن رول أن صل E‏ و اه 


الوم لاخر ا 56 ریم صمت E‏ بو 9 4 والیوم لاخرتلیکرم 0 


ومن کان ن من اه یم ال خر بکرم یه مش یکرت ایحا 

١‏ باب الحث على | کرام اجار والضيف ولزوم الصمت 

3 ( الا عن ال خير وكون ذلك کله من ا 
قوله صل الله عليه 9 ( من دان یمن باه واليوم الآخر فلقل خيراً أو ليصمت وم ن كان 
من بالله واليوم الآخر یکرم جار ه وم نكان يمن بالله واليوم 0 ضيف ه» وق 
الرواية الاخری فلا يؤذى جاره قال أهل اللغة يقال صمت يصمت يضم | ليم صمتا وصمونا 
وصمانا ی سكت قال الجوهرى و یقال أصمت نی صمت والتصميت السكوت والتصميت 
أيضا التسکت قال القاضى عياض رجه الله معنى الحديث أن من التزم شرائع الاسلام زمه 
اكرام جاره وضيفه و برهما وكل ذلك تعريف بحق ال جار وحت عل حفظه وقد أوصى الله تعالى 
بالاحسان اليه فى كتابه العزيز وقال صلى الله عليه وسل مازال جبر يل عليه السلام يوصينى 
بالجارحتى ظننت أنه سيورثه والضيافة من آداب الاسلام وخلق النبين والصالحين وقد أوجبها 
اللييث ليلة واحدة واحتج بالحنديث ليلة الضيف حق واجب على كل مسل وبحديث عقبة 
ان تلم بقوم فأمروا م ااضيف فاقبلوا وان لم يفعاوا تخذوا منهم حق الضیفت الذى 
ينبغى لهم وعامة الفقهاء على أنها من مكارم الاخلاق وحجتهم قوله صل الله عليه وس جائرته 
يوم وللة والجائزة العطية والماحةوالصلة وذلك لایکون الا مع الاختيار وقولاصل التهعليه وس 
فليكرم وليحسن يدل على هذا أيضا اذ ليس يستعمل مثله فى الواجب مع أنه مضموم الى 
الا کرام لجار والاحسان البه وذلك غیرواجب وتأولوا الا حادیت آنها کانت فى آول الاسلام 
اذ كانت الواساة واجبة واختلفواهل الضيافة على | ماضروالبادی آم‌عل البادی‌خاصة فذهب 


الحث على اكرام الجار والضیف 1۹ 
أوالأحوّص نی سین عن کی صا ن ی هر ل وَل رسو أله سل عه 
الشافم ی رضی الله عنه ومد بن الحكم الى أنها عليهما وقال مالك وسحنون انما ذلك على أهل 
البوادی لان المسافر يحد فى احضر النازل فى الفنادق وهواضع اامزول ومايشترى من المأ كل 
فى السو اق وقد جاه فى حدیث الضيافة على أهل الوبرولیست على أهلالمدرلكن هذاالحديت 
عند أهل المعرفة موضوع وقد تتعين الضيافة ان اجتاز حتاجا وخیف عليه وعلى آمل الذمةاذا 
اشترطت عليهم هذا كلام القاضى . وأما قوله صل الله عليه وس فلیقل خيرا أو ليصمت 
فعا اوه ازا اراد أن تكلم فان کان ما يتكلم به خيرا حققا ثاب عليه واجبا اعد 
وان لم بظبر له أنه خير ۷ عليه فلیمسك عن الکلام سواء ظبر له أنه حرام أومكروه أو 
5 8م فين فعلى هذا يكون الکلام الباح مأمورا بتركه مندو با الى الامساكعنه عذافة 

من انجراره الى الحرم أوالمكروه وهذا بقع فى المادة کثیرا أو غالبا وقد قال اله تعالى مابلفظ 


من قول الا لديه رقيب عتيد واختلف السلف والعلياء فى أنه هل يكتب جميع مايلفظ به العبد 
وان وان مباحا لاثواب فيه ولاعقفاب لحم م الآية أم لایکتر N‏ مافه به جزاء من واب 7 
عقاب وال الثانى ذهب أبن عباس رضى الله عنهما ا وعلى هذا تکون الاب 


مخصوصة أى ما بلفخط من قول «ترتب عليه جزاء وقد. ندت ب الشرع ال الامساك عن ۳ من 
المباخات © الور صاح با ال ام رمات أوا المكر وهات وقد از الامام الشافعى رضى الله 
عنه معنی الحديث فقال اذا آراد أن و فان ظبر له أنه لاضرر عليه تكلم وان ظبر له 
فيه ضر ر آوشاك فه اسك وقد قال الامام الجا بل أبى مدعد لله بن أنى زيد امام المالكية 
با مغرب فى زمنه جاع لدا انش يتفرع من آريعة احا دیث قول النی صا لى الله عليه وسلم من 
كان من باب واليوم الآخر فلیقل خبرا 8 ليصمت وقوله صل أله عليه يه وسل من‌حسن‌اسلام 
المرء ترکه ما مالايعنيه وقوله صلى الله عليه ول الذى اختصر له الوصية لاتغضب وقوله صل الله 
عليه وس لايؤمن آحدک حتى يحب لاخیه مايحب لنفسه والله أعلم . وروينا عن الاستاذ أنى 
القاس القشيري رهه ألله قال الصمت إسلامة وهو اللأصل والسكوت ف وفته صفه 2 الرجالي 


۲.۰ اليلق على اک رام ام الجاروالضيف 


ےر كس ےم رس او ےر رھ رہ و مرا دوه 


ولم من کال يمن بأل یوم الآخر ند ی جار ومن کان + 5 8 یوم لاخر 


و م١‏ دوه ۱ ۸ 


كح له ومن کانمن أنه وم لح خر یکت وی‌ش | 5 


20-2 


مور وس ام ہے ورم ارم م 2 رم وم 


آن| مرب نمی خش عن ای ماع نا هرد برقال 5 


رشول ا صل الكل هوس مل حَديث أبى حصين یر E‏ يسن إلى جا جاره 


ور EE‏ ار با و ارو سس م ر وہ كه سم 
شا دن زب وک ی علد لني یی ینای ن میا ل نن 


سفیان عن ۶ وی فم بن وج رن ی مج ۳۹ اي 1 ألَى 8 عه 


مرح لاس ما مه 92۵ 


وس قال ۳ 3 الله والیوم خر يسن نإل اه وم كان ٠.‏ ن باه و الیرم 


و هه و کاس موه 2ه مه 

الآخر ل کرم ضيفه ومن 5 وبل وم لكخر مل رارکت 

أن النطق فى موضعه من أشرف الخصال قال وسععت أبا على الدقاق يةول من سكت عناق 
فهو شيطان أخرس قال فأم! ايثار أصحاب الجاهدة السكوت فلا علبوا ماف الكلام منالآفات 
9 ثم مافيه من حظ ال مهس واظبار صفات المدح والميل ال آن شمیز من بين أشكاله بحسن النطق 
وغير هذا من الافات وذلك از باب الر ب باضة وا أركانهم ف حح اللازلة وتهذ یب 
الق وروينا عن الفضيل بن عياض رجه الله قال من عد كلامه من عله قل كلامه فمالايعنيه 
وعن دی اللون رحمه أله اور الناس شید سکیم للسانه والله أ 4 2 قو له صل الله 
عليه يه وسلم (فلايؤذى جاره ) 4 فكذا | وقم قم قالاصول يؤذى بالياء 2 آخره وروينا فغير مسلم 
فلا يؤذ صذفها وهما صضیحان خذنها للنپی واب باتها على أنه خبر يراد به النهى ف ون أباغ ومنه 
قوله تعالى لا تضار والدة بولدها على قراءة من رفع ومنه قوله صل الله عليه وس لایبیع آحدک 
ae‏ ف أغل :+ وأما تاد الاب قال مسل رحهاقه دنا و بز 
ابن ى شدة حا ا از لاهن عن آن‌حصین عن أنى صالح عن أنى هريرة وهذا الاستاد 


وجوب‌الامر بالعرروف والہی عن المنكر ۳۱ 


۶ سره dE‏ و ر كه رر ۸رت ۸ وير 2 


مش ابو د نی حل ان اوکع عن سفن ح وحداً مد ين الى 


كه سم ہت ر و8 وار مک مر سر رضي اچیه اه سام 


حدتا مد بن جر داش لا ع نیس بن مس عن طارق بن شاب وه 


2 خا جه ا مد 


02 


ی بكر رال 0 مب بوم م العيد دقل اسلا وان ام | رل 


3 
حديث 
كله حك رفون مكيون الا آبا هريرة فانه مدنى وقد تقدم بان اا كليم فى مواضع 
و حصین بفتح الجاء وفوله ف الاش الاخر عن أن شر الجزاعی قد قدمنا ی آخر شرح 
مقدمة الکتاب الاختلاف فى اسمهوأيه قيل انعه خویاد بن عمرو وقل عبدالرحمن وقیل عرو 
ا خويلد وقيل هانی» بن #رو وقيل ES‏ نه يقال الخزاء عی والعدو ی والکعی وات أعلم 


لإوأن الامان يزيد و ینقص وأن الم بالعروف والنهى عن المنكر واجبان) 
قرله (أول من بدأ بالخطبة يوم المد قبل ااصلاة مروان) قال القاضی عیاض رحمه الله 
اختلف فى هذا فوقع هنا مانراه وقيل أول من بدأ بالخطبة قبل الصلاة عثيان رضىالله عنه وقیل 
مر بن الخطاب رضى الله عنه لما رأى الناس بذهبون عند تسام الصلاة و لا يتتظرون الخطبة 
وقيل بل لدرك الصلاة من تأخر و بعد «فزله وقل أول من فعله معاو ية وقيل فدله ابن الزبير 
رطی الله عنه والذی ثبت عن ال ې صلی الله عله وا وأ بكر بكر وعمر وعثهان وعل رضی الله 

عنهم تقديم الصلاة وعليه جماعة فقبا الامصار وقد عده بعضمم اجماعا يعنى واه أ رس 
الخلاف أوم يلتفت الى خلاف بنى أمية بعد اجماع آلا ادو الأول وفعت لايد مكنا 
أماهذا فقد قضى ماعليه محضر من ذلك اع العظی دليل علىاستقرارالسئة عندهم عل خلاف 
مافعله مروان وبينه أيضا احتجاجه بقوله معت رسول الله صل الله عليه وس فوا لمن رات 
ی وق نما لواعتقده ومن حضر آوسیق‌به عمل آومضت‌به نةا و ی هذا 
5 نه لم يعمل به خليفة قبل مروان وان ماحكى عن عمر وعثهان ومعاو بة لايصح والله 
آعا ٠‏ قوله ل فقام اليه رجل فقال الصلاة قبل الخطة فقالقدتركماهنالك فقال أبوسعيد أماهذا 


۳۳۲ وجوب الامر المءروف وال رل یکره 


ال ل اسلا ال تال قد 1 ۴ ال ل اتید 3 ا ۳ قضی ماعليه به 


2 


و ۸ مق 


رت و هل مدعل وس و زا از منک تیال یه فان 1 تل 
فقد قضى ماعلیه معت رسول الله صلل الله عليه وس يول من رأى منک منکرا فليغيره ببده 
الحديث) قد يقال كيف تأخر أبو سعيد رضى الله عنه عن انكار هذا المنكر حتى سبقه اله 
هذا الرجل وجوابه أنه حتمل أن أباسعيد لم یکن حاضرا ول ماشرع مروان فى أسباب تقديم 
الخطبة فأنكر عليه الرجل ثم دخل أبو سعيد وهما فى الكلام وحتمل أن أبا سعيد كان 
حاضرا من الأول ولکنه خاف عل نفسه أوغيره حصول فتنة بسبب انکاره فسقط عنه 
الانکار ول خف ذلك الرجل شتا لاعتضاده بظبور عشيرته أوغير ذلك أو أنه خاف وخاطر 
بنفسه وذلك جار فى مثل هذابل مستحب و حتمل أن آباسعیدم بالانكار فبدره الرجل فعضده 
أو سعید واله أ ثم انه جاء فى الاديث الاخر الذى اتفق البخارى ومسل رضى الله عنهما 
على اخراجه فى باب صلاة العید أن آبا سعید هو الذى جذب پدمروان حين رآه يصعد امبر 
وکابا جاامعاً فرد عليه مروان بمثل مارد هنا على الرجل فحتمل أنهما قضیتان اح_داهما لای 


شید ا ل رخص رع أن سير واه آعا ۰ وآما قوله فقد قضی‌ما عليه ففیه 


تصرح بالانكار أيضا من أنى سعيد ٠‏ وأما قوله صل الله عليه وسل فتقوره: فر دن 
ايحاب باجاع الامة وقد تطابق على وجوب بالعروف وام عن ال الکتاب 
والستة واجاع الامة وهو أيضا من النصيحة الى هى الدين ول مخالف فى ذلك الا بعض 
الرافضة ولا ید بخلافهم کا قال الاما بو المعالى امام الحرمين لا يحكترث بخلافهم 
فى هذا فقد أجمع السلبون عليه قبل آن ینغ هوّلا" و وجوبه بالشرع لا بالعقل خلافا المعتزلة 
وأما قول الله عزوجل علیک أنفسكم لايضرج من ضل اذا اهتديتم فليس الها لا ذكرناءلان 
المذهب الصحيح عند الحققين فى معنى الآية انم اذا فعلتم ما کلفتم به فلا يضر 1 تقصیر غیر 3 
مثل قوله تعالى و لاتزر وازرة وزرأخرى واذاكان کذلك فا کلف به‌الامم بالعروف والنهى 
عن المتكر فاذا فعله ولم متثل الفاطب فلا عتب بعد ذلك علي الفاعل لکونه أدى ماعليه فائما 


وجوب الامر بالعروف والهی عن الشکر ۳۳ 


عاسيه الآص والنهئ لا القبول وال آل . ثم ان الامر بالمعروف والنهبى عن التکر فرض 
كفاية اذا قام به بعض الناس سقط الحرج عن الباقينواذا تركة الجميع آم کل من تمكن منه بلا 
عذرو لاخوف ثم انه قد يتعيني) اذا کان فى موضع لایع ل به الا هو أو لا بتمکن من ازاك الا 
ی ر آو: ده و غلامه عل منکر أو تقصير فى العروف قال العلياء رضی الله 
عنهم و لایسقط عن الکلف الاامر بالعرو ف واللهی عن المنكر لکونه لایفید فى ظنه بل 
بحت عليه فمله فان ال کری تنفع المؤمنين وقد قدمنا أن الذى عليه الامر والنبى لا القبول وکا 
قال الله عز وجل ماعلى الرسول الا ابلاغ ومثل العلياء هذا يمن يرى انسانا فى امام أو غيره 
موف إحض العورة ونحوذلك واته أعل . قال العلبا* و لايشترط فى الآمر والناهى أن يكون 
کامل الحال متثلا ما يأمر بهجتنبا ماينبى عنه بل عليه ال مر وانكان خلا با يأمربه وانهی‌وان 
كان متلبسا ما ينبى عنه فانه يحب عليه شيئان أن يأمر نفسه و بنهاها و یأر غيره واه ناذا 
أخل بأحدهما كف يباح له الاخلال بالآخر قال العلماء و لاختص الامر بالمعروف والنبئعن 
المنكر باصاب الو لایات بل ذلك جائز لآحاد المسلبيز قال امام الجر مين والدليل عليه اماع 
المسلميز, فان غير الولاة فى الصدر الا ول والعصر الذى يليه كانوا يأمرون الولاة بالمعروف 
و ینهونهم عن الشکر مع تقرير ااسلرین ایام وترك او بیخمم على التشاغل بالامر بال‌روف 
دالهی عن الشکر من غبز و لاية واته أعل RET‏ یأمر و ینهی E EKE‏ 
به وینی عنه وذلك ختلف باختلاف الشی" فان كان من الواجبات الظاهرة والحرمات الشمورة 
كالصلاة والصيام والزنا والجر وضو ها فكل المسلبين علساء بها وان كان من دقائق الأفعال 
واللأقوال ویا يتعلق بالاجتماد لم يكن للعوام مدخل فه ولام انكاره بل ذلك للعلساء 3 
العلا انما ينكرون ماأجمع عليه أما تلف فيه فلا انكارفيه لان على أحد المذهبينكل بجتید 
مصيب وهذا هو الختار عند كثيرين من الحققين أوأ کزم وعلى المذهب الآخرالمصيبٍواحد 
واخطى* غير متعين لنا والاثم مرفوع عنه لكن ان ندبه على جهة النصيحة الىالخروج مرس 
الخلاف فبوحسن محبوب مندوب الى فعله برفق فان العلباء متفقون على الحك عل ىالخروج من 
اخلاف اذا لم يلرم منه اخلال بسنة أو وقوع فى خلاف آخر وذکر أقضى القضاة أبو الحسسن 
الماوردى البصر. ی الشافعی فى کتابه الاحكام السلطانية خلافا بين العلماه فى أن من قلده 


14 وجوب الامر با معروف والهی عن النکر 


السلطان المحسبة هل له أن حمل الناس على مذهبه فيا اختلف فيه الفقباء اذاكان احتسب من 
أهل الاجتباد أم لايغير ماکان على مذهب غيره والاصح أنه لايغير لما ذكرناه ول بزل 
الخلاف فى الفروع بن الصحابة والتابعين فن بعدهم رضى الله عنهم أجعين و لا نکر حتسب 
و لاغبره على غيره وكذلك قالوا ليس لفتی ولا للقاضى أن بسترض على من خالفه اذا 
يخالف نضا أواجماعا أو قياسا جلیا واقه أعلم . واعلم أن هذا الباب أعنى باب الاه ربا مروف 
والنهى عن اللکر قد ضيع أكثره من آزمان متطاولة ول يبق منه فى هذه الازمان الا رسسوم 
قلبلة جدا وهو باب عظیم به قوام لامر وملاكه واذاكثر الخبث عم العقاب الصا والطالح 
واذالم بآخذوا على يد الظال آوشك أن يعم لته تال بعقابه فلیحذرالنین تخالفون‌عن آمره 
أن تصييهم فتنة أو يصيبهم عذاب ألم فننی لطالب الآخرة والساعی فى تحصيل رضا الله عز 
وجل أن يعتنى بهذا الاب فان نفعه عظم لاسا وقد ذهب معظمه و خلص نيته و لايهابن من 
ینکر عليه لارتفاع مرتبته فان الله تعالی قال ولينصرن الله من بنصره وقال تعالى ومن يعتصم 
الله فقد هدی الى صراط مستقیم وقال تعالى والتین جاهدوا فينا لنهدینهم سبلنا وقال تعالى 
آحسب الناس آن يتركوا أن يقولوا آمنا وهم لایفتنون ولقد فتنا الذين من قبلبم فلیسلین الله 
انين صدقوا وليعلين الكاذبين واعلم أن الاجر على قدر النصب و لایتارکه أيضا لصداقته 
ومودته ومداهنته وطلب الوجاهة عنده ودوام النزلة لديه فان صداقته ومودته توجب‌له حرمة 
وحقا ومزحقه أنينصحه و دیه الممصالم آخرتهو ينقذه منمضارهاوصدیقالانسان وحبه هو 
من سعى فى عمارة آخرته وان آدی ذلك الى نقص فى دنياه وعدوه من يسعى فى ذهاب أوتقص 
آخرته وان حصل بسبب ذلك صورة نفع فى دنياه وانماكان ابليسعدوآ لنالهذاوكانت الآنبياء 
صلوات الله وسلامه عليهم أجعين أولياء لليؤمنين لسعيهم فى مصالح آخرتهم وهداتتهم الها 
ول الله الكرم توفيقنا وأحبابنا وسائر السلین لمرضاته وأن يعمنا بحوده و رحته والله 
أعلم . و ينبني الا مر بالعروف والناهى عن المتكر أن يرفق ليكون أقرب الى تحصيل المطلوب 
فقد قال الامام الشافعی رضى الله عنه من وعظ آخاه سرا فقد نصحه وزانه ومن وعظه 
علانية فقد فضحه وشانه وعا بتساهل أ كثر الناس فيه من هذا الاب ما اذا ری انسانا بيع 
ماع مسا وه فاتهم لایتکرون ذلك ولايعرفون المشترى بعبيه وهذا خطاً ظاهر وقد 


وجوب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر ۳۵ 


اما بت 


ا عت م و موم و مرو ا سي ور م SE‏ ۰-۸۶ مهم وو ورم 


نص العلماء على أنه يحب على من حلم ذلك أن يتكر على البائع وآن بعلم الشتری به والله أعل 
وأما صفة النبى ومراتبه قند قال الى صلى الله عليه وس فى هذا الحديث الصحيح فليغيره 
بيده فان لم يستطع فبلسانه فان لم يستطع فبقابه فقوله صلل الله عليه وسل فبقلبه معناه فليكرهه 
بقلبهوليس ذلك بازالةوتغييرمنه للمسكر و لکنه‌هو الذیفی وسعه . وقو لهصل‌الله علیه و سم لو ذلك 
قف الايمان) معناه والته أعل أقله ثمرة قال القاضى عياض رحه الله هذا الحسديث 


أصل فى صفة التخيير خق المغیر أن يخيره بكل وجه أمكنه زواله به قولا كان أو فلا کر 
آلات الباطلويريق السکربنفسه أو يأمر من يفعله و پنزع الغصوب و ردها الىأصابها بنفسه 
أو بأمره اذا أمكنه ويرفق فى التضیر جهده بالجاهل و بذى العزة الظالم الخوف شره اذ ذلك 
آدعیال قبول قوله ا يستحب أن یکون متولى ذلك م نأهل الصلاح والفضل‌ذا المعنىو يخاظ 
على المهادى فى غيه والسرف فى بطالنه اذا آمن أن يؤثر اغلاظه منکرا آشد ما غيره لکون 
جانبه میا عن سطوة الم فان غلب على ظنه أن تغبيره بيده يسبب متكراً أشد منه من قتله 
آو قتل‌غیره بسبب کف يده واقتصرعلى القول باللسان والوعظ والتخویف‌فان‌خاف أنيسبب 
قوله مثل ذلك غير بقلبه وکان فى سعة وهذا هو المراد بالحدريث ان شاء الله تعال وان وجد من 
يشتعين به على ذلك استعان مالم یود ذلك الى اظهار سلاح وجرب وليرفع ذلك الىمن له الام 
نكن من غتره أو يقتصر على تغییره بقابه هذا هو فقه المسألة وصواب العمل فا 
عند العلاء والحققين خلافا لمن رأى الانكار بالتصريح بكل حال وان قتل ونيل منه کل أذى 
هذا آخ ركلام القاضى رحمه الله قال امام الحرمين رحمه الله و يسوغ لاحاد الرعية أن يصد 
مرتكب الکبيرة ان لم يندفع عنما بقوله مالم ينته الامر الى نصب قتال وشهر سلاح فان اتتبى 
الآمر الى ذلك ربط الامر بالسلطان قال واذا جار والى الوقت وظبر ظلمه وغشمه ول ينزجر 
حين زجرعن سوء صنیعه بالقول فلا"هل الحل والعقد التواطؤعلى خلعه و لویشهر الاسلحة 
ونصب الحروب هذا کلام امام احرمین وهذا الذی ذكره من‌خاعه غریب ومع هذا فبوول 


دې ۲ 


۳۹ فخوت الاهر بالعروف والہی عن الکن 


مرو ومع + تم 


حدثنا ابو معاوية ا الامش عن إسماعيل نوج اه عن ی من كدو 


سه سا دوع رصم 


وعن قيس بن مس عن طارق ن شماب عن الى سعيد الخدرى فى قصة موان وحديث 


a‏ مرح مر وم ام 


۶ 2 مر اك ا بعد چ ۸ه روم وت و 
إلى سعيد عن أل صلل أله عليه وار بمثل حديث شعبة وسفيان ضغ عمرو الناقد 


و 17 وار ق ران وا وگ و ا و و کا ع ع لوي ا RE Sa‏ ماه 
وابوبكرنن النضر وعبد بن مد واللفظ لعبذ قالوا حدثنا بعقوب بن إبراهم نن سعد 


وال دی یی عن صا بن كيسان E‏ عن E‏ 
على ما اذا لم خف منه اثارة مفسدة أعظم منه قال وليس لام بالمعروف البحث والتنقير 
والتجسس واقتحام الدور بالظنون بل ان عثر على متكر غيره جبده هذا كلام امام الحرمين 
وقال أقضى القضاة الماوردى لیس للبحنسب أن بحت عما لم بظبرمن امحرمات فان غلب على 
الظناستسرار قوم بها لامارة وآثار ظبرت‌فناك ضر بان أحدهما أن یکون ذلك فى انتهاك حرمة 
يفوت استدراكبا مثل أن خبره من بث بصدقه أن رجلا خلا برجل ليقتله أو بامرأة ليزن بما 
فیجوز له فى مثل هذا ال مال أن یتجسس و بقدم عل الحكشف والبحث حذ.آمن فوات 
مالا يستدرك وكذا لوعرف ذلك غير امحنسب من التطوعة جاز لم الاقدام على الكشف 
و الانكار . الضرب الثانى ماقصر عن هذه الرتبة فلا جو زالتجيس عليه ولا کشف الاستار 
عنه فان سمع ا ات الملاهى المتكرة من دار أنكرها خارج الدارلم مجم عليها بالدخول لان 
الک ظاهرولیس عايه أن يكشف عنالباطن وقد ذكر الاو ردی فى آخرالاحکام‌الساطانبة 


باب حا فى الحسبة مشتملا على جل من قواعد الاهر بالعرو ف والتبى عن النکر وقد أشرنا 
هنا الى مقاصدها و بسطت الكلام فى هذا الباب لعظم زائدته و کثرة الحاجة اليه وکونه من 
أعظم قواعد الاسلام والته أعلم . قوله ( وحدثنا أب وكريب حدثنا آبومعاو بة حدثنا الاععش 
عن أسماعيل بن رجاء عن ابه عن أنى سعيد وعن قیس بن مسلم عن طارق بن شباب عن أى 
سعید)) فقوله وعن قيس معطوف على اس‌اعیل معناه رواه الأعمش عن اسماعيل عن قيس 
والله أعل . قوله لاعن صاخ بن كيسان عن الحرث عن جعفر بن عبد الله بن الحكم عن 


وجوب الام ر بالعروف والنهى عن النکر 


ا هو م 2 ردق ات ا دن ا 


عبد رن بن السو عن ی رأف عن ن عبد الله بن مسعود أن رسول الله صلل الله عله 
ہہ ت رھ واھ یر ر 8 عم و رقوو و 
ال ما من نی به أله فى | هقی اکن له من شد حواریون وتاب نون بسته 


عه ےه 2 م رر ° مه هو ۸ ى سر ے رھ عر رم 


وقتدون بأمره ٣‏ ثم !م © با تلف خلوف یو ون وت ویفعلون 


ص عم 


کے کو و ره EZ2‏ بارس ۶ 


لم مس ما ما2 68۸ م8 ۸ہ كم ره ر ررد 


ما لا یرون هن جأهدم بيد بيده حفر ردق ومن جاهسدم با اسان فوو مومن ومن جاهدمم 


a‏ سوس با کہ o‏ رود وا ویر هر 


أب هو من ولش و لك من لابان جه سردل ول ور خدته عبد اله بن عور 


عي 2 3 


۶هر رھ مت 3 و ۶ E‏ ع ا ا BEE SE.‏ ل 00 


فانکره على هم انم فنزل اه فاستتيعنى اه عسد ا اله بن حمر يعو ده فانطلقت 


يد ار 


ا ر و ر ها 86ل" اوور و مقرو لات 020 مد وإ ع نر ا 
معه فلا جلسنا سالت ١‏ إبن مسعود عن هذا الحديث خدیه 6 حدثه | ابن عمر قال ما 


خی متا 


Eg EI TI E ERNE مه د © و‎ 


وقد حدث عه لك عن نایر ودی ورب ان نز[ یریم 
عبد الرهن بن السورعن ی راز عن عبد الله بن مسعود رضی اله عنه | ا الله دلى 
الله عليه ود سل قال نی ألا كان له مه نامه ر ارون و ا ات افون 
بسنته و يقتدون بامره 9 كنا تخاف من يعدم خلوف يةولون ما لایفعلون و یفعلازن 
ما لا.يؤمرون فن ع يده فو ەۋەن ومن واجاهدم باس‌ازه مو ەۋەن وهن ن جاهدهم 
بقلبه فهو هومن ولاس وراء ذلك من الایان حبة خردل قال أ بورافع خدثت عبد الله 
ابن عمر رضى الله عنما ذانكره على فقدم ان مسعود رضى الله عنه فنزل بقناة فاستتبعنی اليه 
عبد له بن مر رض یله عنما لعو ده فا نطلقت معه قلما جاسنا الت | ت أبن هشعؤد عن هذا الحديث 
خدثنه کا حدثته اا رفي ذلك عر ن أ رانم ) آم | الحرث فهر ابن 
فذيل الانصارىالخطمى أبوعيدا لله المدنى روى عن عبدالرجن بن أوقر اد اسان قال حى بن 
معین‌هو ثقة . وأما أبو رافع فو مول‌رسول الله صل الله عليه وس والاصح اها اررق 
أبراهيم وقیل هرمز وقبل ثابت وقيل بز يد و وهو غریب حکاه ابن لزاني وكسيد السانید 


۳۸ وجوبالامر نالروف والنهى عن المنكر 


و فى هذا الاسناد طريفةوهو أنه اجتمع فيه آربةتابمیون بر وىبعضبم عن بعض صا والحرث 
وجعفر وعبدالرحمن وقد تقدم نظيرهذا وقد جعت فبه حمد الله تعالى جز"مشتملا على أحاديث 
رباعيات منها أريعة صعابيون بعضهم عن بعض وأربعة تابعيون لعضهم عن بعض . وأماقوله 
قال صاخ وقد تحدث بنحوذلك عن آی راقع فهو يضم التاء والخاء قالالقاضی عياض رحمه الله معنى 
هذا أن صالح ب کسان قال ان هذا الحديث روى عن أنى رافع عن النى صل الله عليه وسلمهنغير 
ذکر ان مسعود فيه وقد ذکره البخار ىكذ لك فى تار يخه ختصر | عن أنى رافع عن الني صلى الله 
عليه وس وقد قال أو على الجبانى عن أحمد بن حنيل رحمه الله قال هذا الحديث غير حفوظ قال 
وهذا الكلام لایشبه کلام ابن مسعود وابن مسعود بقول اصبروا حتى تلقونی‌هذا كلام القاضى 
رجه الله وقال الشبيخ أو عروهنا الحديث قد أنكره أحمد بن حنبل رحمه الله وقد روى عن 
الحرث هذا جماعة من الثقات وم نهد له ذكرا فى كتب الضعفاء و فىكتاب ابن أنى حاتم 
عن حى بن معين أنه ثقة ثم ا الحرث لم ينفرد به بل توبع عليه على ما أشعر بهكلام صالح 
اب کیسان الم کوروذکر الامام الدارقطنى رحمه الله فى کتاب العلل أن هذا الحديث قد روی 
RT‏ واقد الاثى عن ابن مسعود عن النى صلى الله عليه وس . وأما قوله 
اصبروا حتى تلقونی فذلك حيث يلزم من ذلك سفاكالدماء أو اثارة الفتن أو نحو ذلك وما ورد 
فى هذا الحديث من الحث على جهاد المبطلين بالييد واللسان فذلك حيث لا يازم منه اثارة قن 
على أن هذا الحديث مسوق فمن سبق من الامم وليس فى لفظه ذ کر طنه الامة هذا آخر کلام 
الشيخ أنى مرو وهو ظاه ر قال وقدح‌الامام آحد رجه الله فی هذا ذا يحب والله أ ام 
الخواريون المذكورون فاختلف فيم فقال الازهری وغيره م خلصان الانبياء وأصفیاژم 
والخاصان الذين نقوا منكل عيب و قال غيرم أنصارم وقیل الجاهدون وقيل الذين يصلحون 
للخلافة بعدم . قوله صل الله عليه وسل ثم انها تخلف من بعدهم خاوف الضمير فى انها هو 
الذى يسمه النحويون ضمير القصة والشأن ومعنى تخاف تحدث وهو يضم اللام وأا لاف 


فيضم الخاء وهو جمع خلف باسكان اللام وهو الخالف لشر . ونا بفتح اللام فهر الخالف يدير 


هذا هو الأشهر وقال جماعة وجماعات من أهل اللغة مم آبو زید يقال کل واحد منهما بالفتح 
والاسكان ومنهم من جوز الفتحف الشر ول جوزالامکان في الخير والله آعل . قوله قزل نا 


باب تفاضل آهل الام ات ۳۹ 


سمي هو و 


حداتا عبد اريز بن ند ل ری الحارث بن ال تطمی عن عقرب عبد أله 


بن المع عن عبد د امن + إن السورین ع عن ل رأف سل انى صل أله عله 2 


مه مه م١‏ 


عن ابن مرن ول RS‏ 


ےر 


ES DE‏ ی 
حواربون تدون یه تون بسته مل حدیت سم و1 ر قدوم أن مسعود 
م و افو رم سير 

وأجتماع أبن حمر معه 


عن انكية لخم ا ع بام 


گام 


رو قتا تمرم من نیز ا رک 


هکذاهو فى بعض الاصول الحققة بقناة بالقاف الفتوحة وآخره تالتأنیث وهوغیرمصروف 
للعلمية وال نیت وهکذاذ کره أبو عبد الله الميدى فى المع بين ااصحیحین و وقع فى أ کثرالاصول 
ولعظ رواة کتاب مس بفنائه بالفاءالمكسورة و بالمد وآخره هاء الضمير قبلا همزة والفناء ما بين 
أبدىالمنازل والدور وکذار واهآبوعو انةالاسفراین قالالقاضیعباض رجه الله روايةالسمرقندى 
بقناة وهو الصواب وقنا. واد من أودية المدينة عليه مال من أموالها قالو ر واية اججرور بفنائه 
وموخطاً وتصحيف . قوله صل الله عليه وسل (ممتدون بهدیه ) هو پفتح الحاءواسكانالدالأى 
بطر یقته وسمته . قول مسا رحمه الله ( ول يذكر قدوم ابن مسعودواجنماع ابنعمر معه ) هذا ما 
آنکره الحريرى ىكتابه درة الغواص فقال لا يقال اجتمع فلان مع فلان وانما يقال اجتمع 
فلان وفلان وقد خالفه الجوهرى فقال ف صاحه جامعه على كذا أئ أجشمع معه 
باب تفاضل أهل الابمان فيه ورجحان أهل لمر فيه 
في هذا اباب (أثارالتوصل التهعليهدوسم بيده نحو الین فقال آلا ان الايمان هنا وان القسوة 


باب تفاضل أهل الاما 


N BA a O‏ إعرعج و 
مسعود فال اشارای صل ا يده حو امسن ال أل إن الان ههت ون 


اة وغلظ لوب ف ی علد الور 3 ات اليل حيرث 9 الشسيطان 


۳9 عم و م2 20 


6ر اۋ منم ارق اد الامسان بان 


ا NS‏ ریق وق ردي ع مور ۶ دی 9 
ا يمان وا مكمة ده يرش دن الث احا ان بي عدن 0 نی 


ERE o E SSE 


عروانقد حتّااسسقبن وف کون عون من عم عن ای هر 


ال ال رامول أله صل اه عليه وس زغ مرو ناد 7 وی Y6‏ 


6 وو نا ره بن سعد حدتتا ی ی نصا و عرج ال‎ IS 


رم وم ر 2 سر سر سے ر عد 


TT‏ عل أنه عه ه وس ۳1 1 2 آمن ۸ ات رای 
اله مان و که ماي مر شا خی بن کی فال قرات رو 


<< ره 


ألأعرج عن أ ن رل أنه صل لله عله به وس قال رس الکفر حو أشرق 
ور وافیلاء ف اهَل اليل والابل دادن اهل و 7 و سکن اهل الم 
روم وگ ره 2 0 عور 


ریق محیبن الوب وقتیةوان حجرعن (عاعیل ل بن جعفر قال آن 0 51 


وغاظ القلوب ف الفدادين عند أصول أذناب الابل‌حیث يطلع قرنا الشیطان فر بيعة ومضر وى 
رواية جاه أهل الین ثم أرق دة الای‌ان يمان والفقه مان والحكمة بمانية وق رواية أتا 1 
آهل اينهم أضعفت قاو با وأرق أقدة الفقه مان والحكة مانة وف رواةرآس الكفرنحو 
المشرق والفخر والخيلاء في أهل الخيل والابل الفدادين أهل الوبر وااسكينة فى أها ل الغنم 


باب تفاضل أمل الامان ۳۱ 


سس ول زا العام عق یه به عن ید و ن درسول نه عله 


2 هسم و 


دق و ترش رم 


أبن شراب َال ری سین بارش هة سول سل 


3 م م کم رل 


له وس AS‏ یله قافن أل E‏ وشا 


هترم م١‏ وبر 


عبد الله بن عد دار من لدارى ۳ ا امان ا E‏ عن از هرى نا الاستاد 


ا 


مزشا عبد أ بن عد لخن ر 2 


5 


مله ورد اقا مان که 
وتان ن عن شیب عن ری دیمع بل سیب ولتم اني 
صل له لهو 8 ا ا نَم ا هد ye‏ الامان مان 
وک میس کین | امل الم رای دق المدادین هل الو" سم 
شس مش وك رين ل َيه وأو يب لاح أو معاوية عن لاش عن 
ی صاع عن ی هر ال ال سول دعل را زد وتان 
وارق قد امان بان E‏ بماية ر رس الکفر بل قل اله رق ومرشنا ف 


م2 ۸ Ao‏ رہ مره ر و و 


أبن سه سعيد وزهير 51 حرب ب ولا دیا جر يعن هش هنا الاستاد دول واف 


وف رواية الامان يمان والكفر قبل المشرق والسكينة فى أهل الم والفخر والرياء فى 
الفدادین آهل الخيل والوبر وق رواد بة ناک آهل اينم ألين قلو با وأرق أفئدة الاان مان 


۳۲ باب تفاضل أهل الام اف 


0 ۳ ۳۳ 


اشرق رلامان ف آهل الحجَاز 


والمححكة مانبة و رأس الكفرقبل الشرق وف رواية غلظ القلوب والجفاء فى الشرق‌والامان 
فى أهل الجاز ) قد اختلف فى مواضع من هذا الحديث وقد جمعبا القاضى عياض 
ی اله ونقحبا مختصرة بعده الشيخ أبو عمرو بن الصلاح رجه الله وأنا أحكى ماذکره قال 
تک من نسية الايمان الى أهل الين فقد صرفوه عن ظاهره من حيث إن مبدأ الايمان 
من مک ثم من الدينة حرسهما اه تعالى کی أبو عبید امام الغرب ثم من بعده فى ذلك 
أقوالا أحدها أنه آراد بذلك مكة فانه يقال ان مكة من تهامة وتهامة من أرض الين والثاق 
أن المراد ميد والمديئة فانه بروى فى الحديث أن النى صل الله عليه وسال قال هذا الكلام 
ومو عارك ومکه والمدينة حينئذ بينه وبين الين فاشار الى ناحية الين وهو بريد مكةوالمدينة 
فقال الامان يمان ونسهما الى الين لکونهما حینثذ من ناحية الين کا قالوا الركن اليانى 
وهو مک لكونه الى ناحية الهن والثالث ماذهب اليه كثير من الناس وهر ايها هند ای 
عبد أن المراد بذلك الانصار لانهم يمانون فى الأصل فنسب الايمان الهم لكونهم آنصاره 
قال الشبخ أبو رو رمه اله ولو جع أبو عبيد ومن سلك سبيله طرق الحديث بألفاظة کا 
طا شل وغيره وتأملوها لصاروا الى غير ماذكروه ولا ترکوا الظاهرولقضوا بأنا مراد 
:اهن وأهل (لمن على ماهو المفبوم من اطلاق ذلك اذ من ألفاظه اتاک أهل المن والانصار 


تفاضل أهل الابمان 5 
من جملة الخاطبين بذلك فیم اذن غيرهم وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم جاه أهل الهن وانما 


جاء حبذ غير الانصار ثم انه صلی الله عليه وسلم وصفیم ا يقضى بكال ابمائهم ورتب 


عليه الابمان يمان فكان ذلك اشارة للامان الى من أتاه من أهل المن لاالى مک والمديئة 
و لامانم‌من اجراء الكلام على ظاهره وحله على أهل الين حقيقة لان من اتصف بثى* وقوى 
قبامه به وتأكد اطلاعه منه ينسب ذلك الشی* اليه اشعارا بتميزه به و کال حاله فيه وهكذاكان 
حال أهل این حينئذ فى الا مان وحال الوافدين منه فى حياة رسول الله صلى الله عليه وس 


وفى أعقاب موته كا أو يس القرنى وی مسل الخولانى رضی الله عنهما وشبههما من سل قلبه 
وقوى ايمانه فكانت نسبة الايمان الم لذلكاشعارا بکال امسانهم من غير أن يكونفى ذلك 
أفى له عن غيرهم فلا منافاة ينه و بين قوله صل الله عليه وسم الامان فى أهل الحجازثم 
المراد بذلك الوجودون منهم حينئذ لا کل آمل الهن ی کل زمان فان اللفظ لايقتضيه هذاهو 
الحق فى ذلك ونشكر الله تعالى على هدايتنا له والله أعلم . قال وأما ماذکر من الفقه والمكرة 
فالفقه هنا عباره ة عن الفهم فى الدن و اصطلح بعد ذلك الفقراء وأعاب الأصول عل تخصیص 
الفقه بادراك الا حکام الشرعية العملية بالاستدلال على أعيانها وأما الحكمة ففيها أقوال كثيرة 
مضطرية قد اقتصر كل دن قائليها على بعض صفات الحكمة وقد صفا لنا منها أن الحكة عبارة 
عن العلم المتصف بالاحكام المشتمل على المعرفة باه تبارك وتعالى المصحوب بنفاذ البصيرة 
وتهذيب النفس وتحقيق الحق والعمل به والصد عن اتباع اممو والباطل وال سکم من له ذلك 
وقال أبو بكر بن دريد کل کلمت .وعظتك وزجرتك أودعتك الى مكرمة أو نبتك عن قبيح فبی 
پاک وحم ومنه قول النى صل الله عليه ول أن من الشعر حكمة وف بعض الروايات حکا 
والله أعلم . قالالشيخ وقولدصى الله عليه وسلم مانو يمانيةهو پتخفیف‌الیاء عندجماهیر آهل 
العرببة لآن الآلف المزيدة فيه عوض من یا" النسب المشددة فلا يجمع بينهما وقال ابن السيدى 
کتابه الاقتضاب حي البرد وغیره آن التشديد لغة قال الشيخ وهذا غريب قلت وقد حكى 
الجوهرى وصاحب المطالع وغيرهما من العلا عن سیبویه أنه حكى عن بعض العرب أنهم 
يقولون المانى بالياء الشددة وأنشد لامية بن خلف 
مایا يظل يشب كيرا وينفخ دائما مب الشواظ 

واه أعم ٠‏ قال الشیخ وقوله صلى الله عليه وس ألين قلوبا وأرق أقئدة الشبور أن 


كن ۲ 


۳6 تفاضل آهل الام ات 


الفؤاد هو القلب فعلى هذا یکون کرر لفظ القاب بلفظین وهو أولى من تکر بره بلفظ واحد 
وقبل الفؤاد غير القاب وهو عين القاب وقبل باطن القلب وقبل غشاء القلب وأما وصفها 
اللين والرقة والضعفتا فعناه أنها ذات خشية واسشكالة سريعة الاستجابة والتأثر بقوارع 
التذكير سالمة من الغاظ والشدة والقسوة التى وصف بها قاوب الآخرين ۰ قال وقوله ص الله عليه 
وسل ق‌الفدادین فز عم اپورو الشیای أنه تخفیف الدال وموجع‌فداد بتشديد الدال وهوعبارة 
عن البق رالتی حرث عا | حکاه عنه أبوعبيد وأ تكره عله‌وعل‌هذا ا مر ادبذا ك أعحابما غذیالضاف 

والصواب فى الفدادين بتشديد الدال جمع فداد بدالين آولاهما مشددة وهذا قول أه ل الحديث 
والاصمعى وجمور أهل اللغة وهو من الفديد وهو الصوت الشديد فهم الذين تعاو أصواتهم 
فى ابام وخيلهم وحر وثهم وغو ذ ذلك وقال أبو عبيدة معمر بن المثنى ثم المكثرون من الابل 
الذين بلك أحدم المائتين منها الى الالف . وقوله ان القسوة ف الفدادين عند أصول أذناب 
الابل معناه الذين لم جلبة وصیاح عند سوقبم لها . وقوله صلى الله عليه وسلم حيث يطلع 
قرنا الشيطان فى ربيعة ومضر . قوله ريعة ومضر بدل من الفدادين وأما قرنا الشيطان جانا 
رأسه وقل هما جمعاه اللذان غر ممما باضلال الناس وقبل شيعتاه من الكفار والمراد بذلك 
اختصاص الشرق موید من تساط الشيطان ومن الكفركا قال فى الحديث الاخر رأس 
الكفر نحو الشرق وکان ذلك فى عبده صل الله عليه ولم حين قال ذلك ویکون حين مخرج 
الدجال من المشرق وهو فا ین ذلك منشأ الفتن العظيمة ومثار الکفرة الترك الغاشمة العاتية 
الشديدة البأس ۰ وأما قوله صل الله علیه وس الفخر والخيلاء فالفخر هو الافتخار وعد امأ ثر 
القديمة تعظما و یلا" الكبر واحتقار الناس . وأماقوله فى أهل الخيل والابل الفدادين أهل 
الوبر فالوبر وان كان من الابل دون الخيل فلا يمتنع أن یکون قد وصفیم بكونهم جامعين بين 
ال والابل والوبر ۰ وآما قوله صلی الله عليه وسلم مه الغنم فالسكينة 
الطمأنينة والسکون على خلاف ماذکره من صفة الفدادین هذا آخر ماذ کره الشیخ بو مرو 
رجه الله وفيهكفاية فلا نطول بزيادة عليه والته أء 1 .وما أسانيد الباب فقال مس رحه الله 
حدما بکز بن أنى شيبة حدثنا أبو أسامة قال وحدثنا ابن نمير حدثنا أى فال وحدناًآبو 
كريب حدثنا ابن ادري س کلہم عن اسماعيل بن أنى خالد قال وحدثنامحي بن حبیب حدثنا 


لابدخل لت الا ینوس 72 
شا پوببر: E‏ ۳۹۹ لوماووویم عن لاش عن ی صام‌عن 


سس کت مه 2 ۳ 2 


مره فان رول اه صل أنه عله ول اتخون اجه حى منوا و تۇمنوا 


ھ عدم یس سوه 2 م2 وراه ع رمو 
ج امع ره ر ووی زهير 


ا جر برع لاش نا لاستاد لقال ردول ا عل لله عليه 3 


E GEE‏ رر اح 


ونی قي ينه 9 اون لب ومنو یل حدیث ان معا ووكيع 


ا مر رم رم 2 ا ا 


معتمر عن اسماعیل قال سمعت قبسا بروی عن أبى مسعود ۰ هؤلاء الرجال كلهم کوفیون 
الا حى ابن حبيب ومعتمرا فانهما بصريان وقد تقدم أن اسم أبن یی شه عد اشن اين 
ابن ابراهم بن ألى شيبة وأن آلا آسامة ساد ين أشامة وان مر مد بن عند اه بن غیر 
ا يب مد بن العلا" وابن ادريس عبد الله وأبو خالد هرمز وقبل سعد وقبل كثير 
وأبومسعود عقبة بن عمرو الانصاری البدری رضى الله عنهم و‌الاسناد الاخر الداری وقد 
تقدم فى مقدمة الكتاب أنه منسوب الى جد للقبيلة اسمه دارم وفيه أبو المان واسمه ليع 
ابن نافع و بعده أبو معاو ية مد بن خازم بالخاء المعجمة والاعمش سلهان بن مبران وأبو 
صا ذكوان وان اج 3 AE‏ 
تدرس وکل هذا وان كان ظاهرا وقد تقدم فاتما أقصد بتكريره وذکرهالار شاح‌لنلایکون 
من أهل هذا الشان فربما وقف على هذا الباب وأراد معرفة اسم بعض هؤلاء 0 
به الى مطالعة ترجمته ومعرفة حاله أو غير ذلك من الاغراض فسبلت عليه الطريق بعبا 
مختصرة والته أعلم بالصواب 


باب بیان أنه لايدخل الجنة الا المؤمنون" 
لإ وأن محبة المؤمنين من الامان وأن افشاء السلام سبب لحصولها € 


قوله صلل الله عليه وسلم لا لاتدخلون الجنة حتي تومنوا ولا تومنوا حتى تحابوا أولا أدلك 


أفشاء السلام 
فا اا متام نانة سل إن را حَدن لقاع نيك 


6 قرو تس من کے اک مر اد و ا ام Pa N‏ دم 
ت ان سقط ع رجلا قال فقال سمعته من الذى سمعه منه ای کان صدیقا له 


3 اة ہے E N TPO A e‏ ا n a‏ حي مك سب بدا 0 2 ناير 
شام حدتما مسفیان عن سهیل عن عطاء بن يريد عن تم ألدارى آن ألنى صل الله 


على شی“ اذا فعلتموه تحاببتم أفشوا السلام بينم وف الرواية الاخری والذی نفسی بيده 
لاندخلون الجنة حتى تؤمنوا») هكذا هو فى جميع الاصول والروايات ولاتومنوا عحذف النون 
من آخره وهی لغة معروفة صحبحة . وأما معنی الحديث فقوله صل الله عليه و-۸ ولا تؤمنوا 
حتى تحابوا معناه لا يكيل ايمانم ولايصاح حالك فى الامان الابالتحاب. وأما قوله صل 
لله عليه وسا لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا فهو على ظاهره واطلاقه فلا يدخل الجنة الا 
من مات مؤمنا وان لم يك نكامل الاممان فبذا هو الظاهر من الحديث وقال الشيخأبو عمرو 
رجه الله معنى الحديث لایکمل ايمانكم الا بالتحاب ولا تدخلون الجنة.عند دخول آهلبا 
اذا لم تكونوا كذلك وهذا الذى قاله محتل والله أعل:وأما قوله أفشوا السلام ينك فبو 
بقطع الحمزة المفتوحة وفيه الحث العظیم على افشاء السلام وبذله للسلدين كلهم من عرفت 
ومن ۸ تعرف کا تقدم فى الحديث الاخر والسلام آول آساب اتف ومفتاح استجلاب 
المودة وفى افشائه تمكن ألفة المسليين بمضیم لبعض واظبار شعارم المين لهم من غيرمم 
من أهل الملل مع مافیه من رياضة النفس ولزوم التواضم واعظام حرمات السلبین وقد 
ذكر البخارى رجه الله فى صحيحه عن عمار بن ياسر رضى الله عنه أنه قال ثلاث من جمعبن 
فقد جمع الامان الانصاف من نفسك و بذل السلام للعالم والانفاق من الاقتار»‌روی‌غیر 
البخارى هذا الكلام مرفوعا الى النى صل الله عليه وم و بذل السلام للعالم والسلام على 
من عرفت ومن لم تعرف وافشاء السلام کلبا معنى واحد وفيها لطيفة أخرى وهی آنا تتضمن 
رفع التقاطع والتهاجر والشحناء وفساد ذات البين التى هی الحالقة وأن سلامه لله لايتبع فيه 
هواه ولاخص أحغابه وأحبابه به والته سبحانه و تعالي أعلم بالصواب 


ات انم 1 
ا TER EE E a Lz E A‏ ا ak‏ 
DD E E‏ ۱ 
وین محمد بن حا حدثنا بن مهدی حدئنا سفیان عن سهیل بن ای صا عن عطَاء 


NP, 


A‏ و ھە 


لاسر ا الس ی ی ا مس و 


ره ا 
حدثنا يزيد يعى ابن زريع حدتنا روح وهوابن القاسم <دثنا سپیل عن عطاء بن يزيد 
کا ل اا ا رع ر الل or‏ که نو و ا خ ص ار OL‏ 
"ععه وهو حدث ابا صا عن كيم الدارى عن رسول الله صل الله عليه وسل ماله رشا 


رر رر 


سل باب بیان أن الدين النصيحة #27 
فيه ل عن یم الدارى رضى الله عنه أن اى صلى الله عليه وسلم قاك الدين النصيحة قلنا لمن قال 
لله ولکتابه وارسوله ولا السابین وعامتیم) هذا حديث عظم الشأن وعله مدا الاسلام 
کا ور من سكا وزيا ماقاله جماعات مر العلیاء أنه أحد أرباع الاسلام أى أحد 
الاحاديث الاربعة التى تجمع آمور الاسلام فیس كما قالوه بل المدا. على هذا وحده وهذا 
الحديث من أفراد مس ولیس لیے الدارى فى بح البخارى عن الى صل الله عليه وس 
شی“ ولاله فى ملم عنه غير هذا الحديث وقد تقدم فى آخر مقدمة الكتاب بان الاختلاف 
ف نسبة یم وأنه دارى أوديرى. وأما شرح هذا الحديث فقال الامام أبو سامان الخطانى 
رحمه الله النصيحة كلءة جامعة معناها حيازة الحظ للمنصوح لهقال و يقال هو من وجيز الامهاء 
ومختصر الكلام وليس فی کلام العرب کابة مفردة يستوفى بها العبارة عن معنی هذه الكلمة 
3 قالوا فى الفلاح ليس فى كلام العرب کلسة أجمع یر الدنيا والآخرة منه قل وقبل 


القع ماكر ذة من نصح الر جل ثوب اذا خاطه فشبیوا فعل الناصح فما يتجراه من صلاح 
المنصوح له ها پسده من خلل الثوب قال وقيل انها مأخوذة من نصحت العسل اذا صفيته 


من الشمع سم ۱ تخليص القول من الخش بتخلیص العسل من ل قال ومعنى الحديث 
ماد الدين وقوامه النصبحة كقوله الحج عرفة أي عباده ومعظمه عرفة وأما تفسیر النصبحة 


۳۸ الدییس النصيحة 
وأنواعبا فقد ذكر الخطای وغيره رن العلماء فها رما نفيسا أنا أضم سا ال من 
مختصرا قلوا أما ااتصبحة لله تعالى فعناها منصرف الى الامان به ونق الشريك عنه 
وترك الالحاد فى صفاته ووصفه بصفات الکال و الجلال كلما وتنزمبه سبحانه وتعالى من جمیع 
النقائص والقيام بطاعته واجتئاب معصيته والحب فيه والبخض فيه + موالاة من أطاعه ومعاداة 
من عصاه وجهاد من کفر به والاعتراف بنعمته وشكره علیبا والاخلاص ف جميع الامو ر والدعاء 
ال جیع الاوصاف المذكورة والحث عليه والتلطف فى جميع الناس أو من أمكن منهم عليها قال 
الخطاى رحمه الله وحقيقة هذه الاضافة راجعة الى العيد فى نصحه نفسه فاه تعالى غنی عن نصح 
الناصح وأما النصبحة لكتابه سبحانه وتعالى فالا مان بأنه كلام الله تعالى وتنز یله لايشبهه شی“ 
من كلام الاق ولا يقدرعل مثله أحد من ال ثم تعظيمهوتلاوتهحقتلاوته وتحسينها والمشوع 
عندهاواقامة حروفه فى التلاوة والذب عنه 'تأو يل امحرفين و تعرض الطاعنين والتصديق ها فيه 
والوقوف مع أحكامه وتفیم علومه وأمثاله والاعتبار بمواعظه والتفكر فى جاه والعمل بمحكمه 
والتسلم شاه والبحث عن عمومه وخصوصه وناسخه ومنسوخه ونشر علومه والدعا اليه 
والى ماذكرنا من نصبحته وأما النصبحة لر ول الله صل الله عليه وس فتصديقه على الرسالة 
والاعان جمیع ما چا" به وطاعته فى أمره ونه ونصرته حيا ومتا ومعاداة من عاداه وموالاة 
من والاه واعظام حقه وتوقبره واحباء طريقته وسنته و بث دعوته ونشر شريعته وی التهمة عنها 
واستثارة علومپا والتفقه فى معانها والدعاء الا والتلطف فى تعلمبا وتعلیمها واعظامبا واجلالها 
والتأدب عند قراءتها والامساك عن الكلام فيا بغير عل واجلال آهلبا لانتسابهم الما التاق 
باخلاقه والتأدب با دابه وحبة آهل ته واه وجانية من ابتدع نی سنته ا لحد 
من أصعابه وذو ذلك . وأما النصبحة لأثمة المسلنين فعاوتهم على الاق وطاعتهم فيه وأمرثم 


به وتذيهم وتذ کیرش برفق واطاف واعلامهم بما غفاوا عنه ول ببلغهم من حةقوق المسلمين وترك 
الخروج علهم وتألف قلوب الاس لطاعتهم قال الخطاى رجه الله ومن النصيحة لمم الصلاة 


خلفهم والجهاد معهم وأداء الصدقات الهم وترك الخروج بالسيف علییم اذا ظهر منهم حيف 
أوسوء عشرة وأن لا یفروا بالثناء الكاذب علههم وان بب م بالصلاح وهذا كله على أن 
المراد بأئمة المسسلدين الخلفاء وغيرثم من قوم بأمور السلبین من أصعاب الولايات وهذا هو 


الاين النصيحة ۳۹ 


2 


۶ مره ۵ مهس مقس وق وا E E E‏ ری از 
و بکرن یمه حدکا عبد له بن مير واو اسامة عن نماعیل بن أى حا 


عن قيس 
و اا س س م سه رز و a‏ نز فا جيه مر ی E‏ سب اك E‏ ادا 
یت رسول أله صل لله عله وَل عل إقام الصلاة ياء ال رة ولنم 


ہے 


5 مره ا TE‏ رات 


1 E ی‎ 

لكل مس رشا ابوبکرین فى شيب وزهيد إن حرب وان مير فلوا حد نا سفیان عن 
WE Aaa > N E OY O E e EEE ۳ st‏ 
زا بن علاقة بجع جريربن عبد اه غول بایعت النى صلی اله عل وم عل النصح 


رن ری ل وير وير وور ری ار مرج د ترس اال اد اج 0 مر .زا 

سل مشا سرج ی و و 
أشني عن جرير قال بات ی صل أنه عله وس حل لس والمعة ی نا 
المشهو روحكاه أيضا الخطانى ثم قال وقد يتأول ذلك على ال مة الذين ثم علسا الدين وأن من 
نصيحتهم قبول مارووه وتقايدم فى الاحکام واحسان لظن مإ | وأما لين جامة 
المسلمين وم من عدا ولاةالامر فارشادم لمصالحوم فى آخرتهم ودنام و کف الأاذى عم 
فیعامېم ما جېاونه من دينهم و يعينهم عليه بالقول والفعل وسر عورا م وسد خلاتهم ودفع 
المضارعنهم وجاب المافع لم وأمرم بالمعروف ونم م عن المنكر برفق واخلاص والشفقة 
علهم وتوق ركيرم و رحمة صفیرم وتخوطم بالموعظة اة وترك غشبم وحسدم وأن بحب 
فم ما يحب لنفسه من الخير و یکره لحم ما يكره لنفسه من المكروه والذب عن آموا 

وأعراضهم وغير ذلك من أحوالم بالقول والفعل وحثهم على التخاق بجميع ما ذکرناه من أنواع 
النصيحة وتنشیط همهم الى الطاعات وقد كان فى الساف رضى الله عنهم من تبلغ به النصيحة الى 
الاضرار دناه والله أعم هذا ما تلخص فى تفسیر النصيحة قال ابن بطال رحمه الله فى هذ( 
اد يث أن النصيحة تسمى دینا واسلاما وأن الدين يقع على الغمل کا يقع على القول قال 
والنصيحة فرض يحزى فبه من قام به و يسقط عن الباقين قال والنصيحة لازمة على قدر الماقة 
اذا عل الناصح أنه يقبل نصحه و يطاع أمره وأمن على نفسه المكروه فان خشى على نفسه أذى 
فروق‌سعة والأعل. وأما حدديث جر یر رضی انه عن قل بات رسول لق صل الله عليه وس 


4 
عل اقام الصلاة وايتاء الركاة والنصح لكل م لوف لر واية الاخرى على السمع والطاعة فلقنی 
فا استطعت)) وانما اتتصر عل الصلاة والزكاة لکونهما قرينتين وهما آم أركانالاسلام بعد 
الشهادتين وأظبرها ول يذكر الصوم وغيره دخ وها فى السمع والطاعة وقوله صلى الله عليه وس 
فما استطعت دو افق لقوله تعالى لا يكلف الله نفا الا وسعبا والرواية استطعت بفتح التنأء 
وتلقینه م نکال شفقته صل الله عليه وسلم اذ قد عجزفی بعض الاحوال فلو لم يقيده با استطاع 
لاخل با التزم فى بمض الاحوال والله آعل . وما تعلق حدیث جر ير منقبة ومکرمة ری رضى 
ايه عنه رواها احافظ آبو القاسم الطبرانی باسناده اختصارها أن جربرا آم مولاه أن يشترى 
لهفر | فاشتری له فرسا بثٹائة درم وج به و بصاحبه لنقده ان فقال جرير لصاحب الفرس 
فرك خير من ماه درم أتبيعه بأربعماثة در قال ذلك اليك يا أبا عبد الله فقال فرسك خير 
من دا ات مخسعانة دره يم هل نول پزیده مائة فائة وصاحده برضی وجرير يقول 
فرسك خير الى أن باغ ماه درم فاشتراه بها فقيل له فى ذلك فقال انی بايعت رسول الله 
صل الله عليه ول عل النصح لكل مسل واته أعلم . وأماما تعلق بأسانيد الباب ففيه أمية 
ابن بسطام وقد قدمنا فى القدمة الخلاف فى أنه هل یصرف آولا بصرف وف آن البا* 
مكسورة على المشبور وأن صاحب المطالع حكى أيضا فتحبا وفيه زياد بن علاقة بكسر العين 
و بالقاف وفيه م ريج بن يونس بالسين المبملة و باجم وفيه الدورق بفتح الدال وقد تقدم فى 
المقدمة بیان هذه النسبة والله أعلم . وأما قول مسلم حدثنا أبو بكر بن نى شيبة حدثنا 
عبد الله بن یر وأبو أسامة عن اسماعيل بن أنى خالد عن قيس عن جرير فبذا اسناد كله 
كوفيون . وأما قوله حدثنا سرچ و يعقوب قالا حدثنا هشیم عن سيار عن الشعى عن جرير 


ثم قال مسل فى آخره قال يعقوب فى روابته حدثنا سيار ففيه تنبيه على لطيفة وهی أن هشما 
مدلس وقد قال عن سيار والدلس اذا قال عن لا حتج به الا ان ثبت سماعه مرتحي آخری 
فروی مسل رمه الله حديثه هذا عن شبخين وهما سر چ ويعقوب . فاما سرج فقال حدثنا 
هشم عن سيار . وأما يعقوب فقال حدثنا هشیم قال حدثنا سيار فبين مسلم رحمه الله اختلاف 
عبارة الراويين فى نقلبما عبارته وحصل منهما اتصال حديثه ول يقتصر مسلم رحمه الله على 
احدى الروايتين وهذا من عظيم اتقانه ودقيق نظره وحسن احتباطه رضى الله عنه وسيار بتقديم 


نقصان الا بان بالمعاضى 


EEE TE EN EOE A‏ ی كر 
ی بن عبد الله بن عمران التجیی أنبانا ابن وهب قال اخبرنی نونس عن ان شپاب ال 


e E PTE 


از 0 کر E‏ ويح الى 
سمعت ابا سلمة بن عبد الرحمن وسعید بن | لمسيب یقولان قال الوهربرة إن رسو 


عم دس ما مه رم 


مام TA OT rl r‏ ر مود لزم ۸ة LY Ea.‏ 
الله عليه وسلم قال لا يز الزلى حين بزنی وهو مومن ولایسرق السارق حينَ يسرق وهر 


السين على اليا" واه سبحانه وتعالى أعل بالضواك 


( ونفيه عن المتليس با معصية على ارادة نفی کاله 1 


فى الباب قولصل یه ولم لام فالزافحين يزى وهومؤدن ولایسرق‌السارق حي ن شرق 
وهو م ؤه نولا یشرب النر حين يشر با وهومؤةن الحديف) وف رواية و لایغل أخدم حين یخل 
وهوه‌ژهن و فر وايةوالوبةمەروضةبعد ۰ هذا المديعهنا اختاف العلماء معناءفالقولالصحيح 
الذى قاله احقةو نأ نمعناهلايفعلهذه المعاصى وه وکامل الابمانوهذامن الالفاظ الى تطلق عل 
نی الشی» وراد نن کاله وختاره کا يقال لا عل الامانفع ولامال الا الابل ولاغيش الا قيش 
الاخرة وانها تأولاه على ماذكرناه محدیث أ ذر وغیره من قال لاله الا الله دخل الجنة وان 
ذفى وان سرق وحديث عبادة بن الضامت الصحيح المشهور أنهم بأبعوه صل الله عليه وس علی 
أن لايسرقوا و لايزنوا و لايعصوا الى آخره ثم قال لم صل الله عليه وسلفن وق‌منک فأجره 
على الله ومن فءل شيئًا من ذلك فعوقب فى الدنيا فمو كفارته ومن فعل وم يعاقب فهو ال الله 
تعالى ان شاء عفا عنه وان شاء عذبه فبذان الحديثان مع نظائرهما فى الصحييح مع قول الله عز 
وجل ان الله لا يغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلك لمن يشاء مع اجماع أهل الق على أن 
الزانى والسارق والقاتل وغيرهم من اضحاب الكبائر غير الشرك لا يكفرون بذلكبلم مومنون 
ناقصو الايمان ان تابوا سقطت عقوبتهم وان ماتوا مصرين عل التكبائركانوا فى المشيئة فان 


۰ ۲ ۶ 


3 تقصان الام ان بالعاصی 


زو . ام 212-6222 معو E E‏ و 
جهن أو لاز شرت ارون 57 وهو ممن ال أن تباب تا 
رر ردقه و ال رم مه 


یب رن عدار من E‏ پابکرکن عم واد عن ایھر ثم یقول وکان أبوهريرة 


۰ م مر ار ہے مور ۸ او زا ر مرو ار کے 


يلحق معهن ولا امرجم نادف ام ود وهو 


و ی 


کے ےه ^ وق م 


شاء انّه تعالى عفا 0 الجنة أولا وان شاء عذبهم ثم آدخلیم الجنة و كل هذه الادلة 
تضطرنا الى تاو بل هذا الحديث وشیهه ثم ان هذا التأويل ظاهر سائغ فى اللغة مستعمل فا 
كثير واذا ورد حديثان مختلفان ظاهرا وجب امع بينهما وقد وردا هنا فيجب المع وقد جمعنا 
وتأول بعض العلباء هذا الحديث على من فعلذلك مستحلا له مع علبه بورود الشرع بتحريمه 
وقالالحسن وأبو جعفر مد بن جرير الطبری معناه ينزع منه اسم المدح الذى يسمى به أولياء 
الله المؤمنين و يستحق اسم الذم فیقال سارق و زان وفاجر وفاسق وحکی عن ابن عباس رضى 
لله عنبما أن معناه ينزع منه نور الايمان وفيه حديث مرفوع وقال المبلب ينزع منه بصيرته 
فى طاعة الله تعالى وذهب الزهری الى أن هذا الحديث وما آشنهه بومن بها و يمر على ماجائت 
ولابخاض فى معناها وانا لانمل معناها وقال مر وھا کا أمرها من قبلكم وقیل فى معنىالحديث 
غير ماذکرته ما ليس بظاهر بل بعضها غلط فتركتها وهذه ال وال التى ذكرتها فى تأو یله 
كلبا محتملة وااصحیح فى معنى الحديث ماقدمناه أو لا واقه أعل وأما قول.ابن وهب آخبرق 
يونس عن أبن شباب قالسمعت أبا سلبة وسعيد بنالمسيبيقولان قال أبوهر برة ان رسول الله 
صل الله عليه وس قال لابزنی الزانی حین يزفى وهو هومن الى آخره لقال ابن شهاب فأخبرنی 
عبد الملك بن یی بكر بن عبد الرحن أن أبا بك ركان بحدثهم هؤلا” عن آی هربرة م يقول 
وكان أبو هريرة يلحق معبن و لاينتبب نهبة ذات شرف يرفم الاس اليه فما آبصارم حين 
ینتهها وهر مومن)) فظاهر هذا الكلام أن قوله ولاينتهب الى آخره لیس من كلام الني صلی 


نقصان الا مان بالعاصی 11 


هشام عن ی عر لعفل إن ون + مَل أله عله وس ال لاف اران افش 
الحدیت له بکرم در و دنت شرف و نون ی شرف 
سب رن یسلا رن 
الله عليه وسل بل هو من کلام أنى هربرة رضی الله عنه موقوف عليه ولکن جا* فى رواية 
أخرى مايدل على أنه من كلام النى صل الله عله وسلم وقد جع الشیخ خ أبو مرو بن الصلاح 
د كلاما حسنا فال روی أب نل غرجه عل کتاب مسم رحه ات من 
حدیث همام بن منبه هذا الحديث وفه والذی نضی بده لاشهب أحدم وهذا مصرح برفعه 
الى الى ضلى الله عايه و-لم قال ول يستغن عن ذکر هذا بأن البخاری رواد من حدیث 
الليث باساده هذا الذى ذكره مسلم عنه معطرفا فيه ذكر النهبة على مابعد قوله قال رسول 
الله صل الته عليه وسلم نسقا من غير فصل بقوله وكان و هريرة طسو رن د 
مراد مس رحمه الله بقوله واقتص الحديث يذكر مع ذكر النهبة ول بذکر ذات شرف وانما 
۳ بهذا فى الاستدلال على کون الهبة من كلام اني صل الله عليه وسل لاه قد يعد 
لك من قبل الدرج فى الحديث من کلام بعض رواته استدلالا بقول من فصل فقال 
وکان آبو هريرة کی معبن وما رواه أبن نه نعم برتفع عن أن يتطرق اليه هذا الاحتيال 
وظبر بذلك أن قول أنى : ر بن عبد الرحمن وكان أبو ه هريرة يلحق معین مناه يلحقها 
رؤاية عن رسول له صل الله عليه وسم لامن عند نفسه وكان آبا بكر خضها بذلك لکونه 
بلغه أن غيره لابرو با ودليل ذلك ماتراه من رواية مسل رحمه الله الحديث من رواية يونس 
وعقيل عن ابن شباب عن ألى سلبة وابن المسيب عن أنى هريرة من غير ذكر النهبة ثم ان 
فى رواية عقيل ان خاي ول فيد النهبة عن آی بکر بناعتد ارعن فم وق 
رواية يونس عن عبد املك , E‏ عنه فکا نه سم ذ ذلك م من ابه عنه ثم سعه منه 
نفسه وأما قول مس رحه الله (واتص الحديث بذکرمع ذكر اة فكذا وة م یذ کرمن 


44 نقصان الا مان بالعاصی 


ر ۶ سره اہ > فتاه يعر ول هم 2 دت کے ل رز + ور 
حدیت ای بكر هذا إلا َة ورش مد بن مهران لرازی قال أخبرنى عیسی بن 


د - 


و رای > کن 200 نين سیب وی أن علد وی بکرم بن عید در من 


أ تن تام مرن سل عله ول عدبت مقن 


2 أل 2 ا 


کے ولس مسر و 1 


هریش ی بكر ان عبد خن ع عن أب هر درب و یل نات شرف 
5 4 عل ار وی دا قوب بن ار اهي حَد عبد العزيز بن الطاب 


ل وم م هر مه ۶ ر 


ما یی 0 


° فد مرو 2 کے ور 132 وه م س تھ ہے 


0 17 و مشا قتي بن سعید حدائنا 


E I 


عبد ار ی الدراوردی عن الا بن عبد لحن عن أيه عن إلى هريرة عن النى 


ام کم وم ۸و موم 


IT‏ ء مل حدیث الزهری غير ن للاء وصفوان بن سیم م لیس 


فى حديثهما , رفم تاش له فا ارم وف حَديث همام بر ليه نون 548 نبا 
غير هاء الضمير فاما أن يقال حذفها مع اذل دما بواما أن يقرأ يذكر بطم أوله وفتح الكاف 
على مالم سم فاعله على أنه ال اى اقتص ا دی مذ کورا ‏ مع ذكر 0 هذا آخركلام 
الشيخ أنى عمرو رحمه الله و لله أ وم قوله ذات شرف ) و يم 
المشهورة المتداولة بالشین ی المفتوحة وكذا نقله القاضى عاض فيا الله عن ع 
الرواة سل ومعناه ذات قدر عظم وقیل ذات استشراف ادرت الناس ا ناظرین الم 5 
رافعين أبصارم قال القاضى عياض وغبره رھ (f‏ أللّه ور 9 اه | برا هم هم احرف بالسين الميملة قال 
الشیخ ا رو وکذا قده بعضیم فی کتاب مسال وقال معتاه ۳۳ ذات قدر عظم والله 


نقصان الاب‌ان بالماصی 


هوحن ییا موم وراد ولا بفل اد حت بل وهوموین فا حرشن 


رة ^ وو و که 3 دو لصو RE‏ سس BZ RELI‏ ستو ع نت E EIR EA‏ 


ادلی حداتا نان ی مک و و 15:2 1 


رم کم کم مر رہ 5 ۵ یز 


ی صل اھ له وَل ای ون سین ونر مؤمن ولا پسرق حين بسرق 
تكرت وخ خا ا لوو الو و حرف ما لو که ام داه مار ای گر س کہ سوق مت و 


وهو مؤمن ولایشرب ری هر وه مومن واوبة معروضة بعد من جمد 


وه 2 ہے رە رک E‏ ره ام مه ۶ 


گے وم ے لار ما م2 


e‏ ارزاق خر سين اش عن ان عن انی هربرة رفعه قال 


لايرف ریز 5 7 رعثل حَد تفت كشب 
أعل والنهبة يضم النون وهی ما ا El‏ 9( لایغل) فو بفتح الا 
وضم الغين الو هد وهو منالغلول وهواانة . وأما قول ١‏ يام 0 ی 
قاروا اک ومعناه احذ. وا احذروا يقال اياك وفلانا أى احذره و يقال 
اياك أ ی احذرمن غير ذكر فلانکا وقع دنا . وأماقوله صا لى الله عليه وسلم ( والتو بةمە ر وضةبعد ) 
فظاهر وقد قد أجمع العلساء رضى الله عنهم على قبولااتوبةهالم بخ خرغر م جاء ف الحديث وللتوية ثلاثة 
أركان أن أن يقام عن المعصية و يندم على فعلبا و يعزم أن لایمود الما فان تاب من ذنب 
0 ثم عاد ! الله لم تبطل توبة- وان تاب من ذنب وهو متايس با" خر كدت توبته هذا مذهب 
أهل الق وخالفت المتزلة فى الستاتین والته عل . قال القاضى عياض رجه الله أشار بعض 
العلماء الى أن ماق هذا الحديت تنبيه على جميع أنواع المعاصى والتحذير نها فنبه بالزنا على 
جميع الشهوات و بالسرقة على الرغبة فى الدنیا والحرص عل الحرام و بر على جميع مايصد 
عن الله تعالى ويوجب الغفلة عن حقوقه وبالاتهاب الموضوف عن الامتخفاف بعباد 
الله تعالى وترك توقيرجم والحياء منهم وجمع الدنيا من غير وجهپا واه أعل و اسان 
بالاسناد ففيه 5 ملة التجبى وقد قدمنا مرات أنه بضع الا وفتحبا وفيه عقيل عن ابن 


شپاب وتقدم 1 لضم ۷ وفه الدراوردی بفتح الدال والواو وقد تقدم بانه في باب 


11 خصال المنافق 


حدثنا ان 


و ۶ سے کے و EE E E‏ 
د تاش موی و زب eT‏ 


۶ و ۸ تم مه FE a‏ سه عم ار 


> الوا RED‏ ی اس 


۳ # 


3 نکن هک سا اس کات فيه به من کات ذ یه 4 من ا 


e 


صم حم ج سس دواد 


بدعها | حر یات گنج واذا 57 عدر روا و ا و اذا خاصم غر ل ف ن 


0 وم دج م2 


سفبان وان كانت فِه تحص من کته فيه خط من ن النقاق وشا فى بن ا 


وه سید والْْظ ‏ - لا تا جنر قل ری ا سل نع 
جلك ن ی عام ع عن أيه 4 عن ی هريرة اك صل لله عله یه وس ال ی 


۱۳ 


2-۱ ۵ ۵ 


افق لا ا ان واذا و وعد اف واا من ڪان شا وکین اسحق 


الامر بقتال الناس حتی یقولوا لا اله الا الله والله سبحانه وتعالى أ بالضوات 
سوق باب بان خصال المنافق 4958 

قوله صل الله عليه وسلم آربع من كن فبه كان منافقا خالصا ومن کانت فيه خلة منین کان 
فيه خلة من نفاق حتى يدعبا اذا حدث كذب واذا عاهد غدر واذا وعد أخاف واذا خاصم 
جر وفى.رواية آية النافق ثلاث اذا حدث كذب واذا وعد أخاف واذا اون خان) هذا 
الحديث ما عده جاعة من العلبا» مشكلا من حبث ان هذه الخصال توجد فى المسلم 
ااصدق الذى ليس فيه شك وقد آجع العلا على أن من كان «صدقا بقلبه ولسانه وقعل 
هذه الخصال لا حك عايه بكفر ولا هو منافق مخلد فى النا فان اخوة يوسف صل الله عليه 
وس جمعوا هذه الخصال وكذا وجد لبعض الساف والعلباء بعض هذا أو كله وهذا 


خصال المنافق ۷ 


7 سم ۸۵4 8 و کے عو کے ت و 


احبر أن ی مرآ ]مد 


مه ده 


0۳ به وس من عََامَات 


e‏ ەر و رو 


ن خان هرشن عفبة بن مكرم 
9 ملس لوم ور وري 


واس ۵ و 92 ۶ ا و ور ۶ ۱۵ الى و 
العمى حدثنا حجى بن مسد بن قيس ابو ز کیرقال معت الْعلاء بن عبد ان ریش 


2 2 


2 


الحديث ليس فيه بحمد الله تعالى اشكال ولكن اختاف الب" فى معناه فالذى قاله الحققون 
والاکثر ون وهو ااصحیح الختار أن معناه ان هذه الاصال خصال نفاق وصاحيها شببه 
بالمنافقين فى هذه الاصال ومتخلق باخلاقهم فان التفاق هو اظبار مابيطن خلافه وهذا المنی 
موجود فى صاحب هذه الخصال و کون نفاقه فى حق من حدثه ووعده وائتمنه وخاصمه 
وعاهده من الناس لا أنه منافقفى الاسلام فیظبره وهو يبطن الکفر ولم برد النیصل الله عليه 
وس بهذا أنه منافق نفاق الكفان الخلدين فى الدرك الاسفل من الثار » وقوله صل الله عله 
وس كان منافقا خالصا معناه شدید الشبه بالمنافةين بسپب هذه الخصال قال بعض الملاه 
وهذا فيمن كانت هذه الخصال غالبة عليه فأما من يندر ذلك منه فليس داخلا فه فبذا هو 
اختار فى معنى الحديث وقد نقل الامام أبو عيسى الترمذى رضى الله عنه معناه عن العلناء 
مطلقا فقال انما معنى هذا عند أهل العلم نفاق العمل وقال جماعة من العلا المراد به 
المنافقون الذين كانوا ف زمن النى صل الله عليه وسل غدئوا بابمانهم وكذبوا واقتمنوا على 
ديهم نخانوا و وعدوا فى أمر الدين ونصره فأخلفوا وجروا فى خصوماتهم وهذا قول سعيد 
ابن جبير وعطاء بن أبى دباح ورجع اليه الحسن البصرى رحمه الله بعد ان كان على خلانه 
وهو مروى عن ابن عباس وابن عمر رضى الله عنهم ورویاه أيضا عن النی صل الله عليه 
ولم قال القاضی عياض رحمه الله واليه مال كثير من أا وحکی الخطانى رحمه الله قولا 
آخرآن معناه التحذير سل أن يعتاد هذه الخصال الى يخاف عليه أن تفضى به الى حقيقة 
النفاق وحى الخطانى رحمه الله أيضا عن بعضیم أن الحديث و رد فى رجل بعينه منافق وكان 


1۸ حصال النافق 
وس ارا و هرق بل 22 ماه 


نا الاسناد ولآ الق 5 وان صام رصان وذعم أنه مل و یش پونصر 


قوع هر اموه و 2۵۶ وق با 0# Bo A r‏ عو تر ا كام رم ۰ عه 2 
الغار وعبد الاعل بن حماد الا حدثنا حماد بن سلبة عن داود بن انى هد عن سعید 


اج ا 


وه وج ل 20 "وين a ah ETS E‏ مه 2 
ابن | سیب عن الى هربرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وس بمثل حديث می 


بن تند عن العلا د كرفيه ون ضام وصل وزع الس 

الى صل الله عايه وسلم لا يواجهبم برح القول فقول فلان منافق واما كان يشير 
اشارة کقوله صلى الله عايه وسلم ما بال أقوام يفعلون كذا والله أ . وأما وله ضل الله 
عليه وسم فى الرواية الاولى أربع من كن فيهكان منافقا وفى الرواية الاخرى آبة المنافق 
ثلاث فلا منافاه بينهما فان الثی* الواحد قد تكون له علامات کل واحدة منهن تحصل ہا 
صفته ثم قد تكون تلك العلامة شيا واحدا وقذ تکون أشياء والهأعلم . وقوله صلى الله عليه 
وسل واذا عاهد غدر هو داخل فى قوله واذا ان خان وقوله صل الله عليه وسلم وان خادم 
فرآی مال عن الق وقال الباطل والتكذب قال أهل اللغة وأصل الفجه‌رالیل عن القصد 
وقوله صل الله عليه وسلم آية الاق أى حلامته ودلاك-ه وقوله صلی الله عليه وسل خلة 
وخصلة هو بفتح الخاء فما واحداهمابمنى الاخری . وأما آمانیده ففیا العلاء بن عبد 
الرحمن مولى الارقة بضم الحاء المبملة وفتم الراء وبالقاف وهو بعان من جبينة وفيه عقبة 
ابن مكرم العمى . أما مكرم فب الم واسكان الكاف وفتح الراء وأما العمى ضفتح العين 
وتشديد الي المكسورة منوب الى بى الثم بطن من یم وفيه حي بن مد بن قيس أبو 
زكير يضم الزای وقح اه و ا الباء وبعدها راء قال آبو القضل الفا الحافظ 
ایو زکیل لقن وكنته آبو #د وفه آبو نصر القار هو بالصاد المبملة واسمه عبد الملك بن 
عبد رین بن ارت وهو اين أخى بثم بن اليرت الحافى الزاهد رضی الله عنهما قال مد 
ابن سعد هو من بنا‘ خراسان من أهل نسا نزل بغنداد وتجر بها فى القر وغيره وكان فاضلا 
خيرا و رعا والله أعل بالصواب 


حال امان من قال للاخيه امس با کافر 4 
اس تہ رس ارس وا و . مور ۱ لبو ا ور وو 
مش ویک نی بح دب بغر وه لبن یلاع ی 
رد مکی أن عير ران الى صل أله عله وس 3 ۳ ارجا ا 


ے ۶ م کر ام م مور 2 رر او و 


ما أحدهما ومزشا کی ین یآ دیون لوبق سید وش 
ی کن ان جنر ال ین ی ا ال بن جر نع 
ان یم ا أنه صل أله یه وس سای ال لأخيه 


و جنس و 


گر ققد باء ا احم إن کان کال والا رجمت عله 


و ۵ مه 
وض تال جرب تاد ارو ان دا ی حرش 


585 2 


ام ەل ورس سے وه اھ ۶ سس رز 


حسين الم نل عن أبن بر عن حي بن بر انآ الاو د r E‏ 


هم 


رسول أله صلا اه ەو 99 یس من رجل دی لیر یه وه 1۳ الاک 
عن ایس مات وت ارو مارج بتكنا اول 
عدوا وَس گذلك | لا حار عله حن el Rr‏ تا 


سوت باب بیان حال يمان من قال لاخيه المسلم با کافر 9 
قوله صا لراك لهس اذا كفر الرج ل أخاه فقد باءبها أحدهما وف الرواية الاخریم ارجل قال 
لاخبه کافر فقدہاء مها حدھماان کان کا اا منرجلادعی 
لغير بيهو هو یعلبه‌الا کفرومنادعی‌ما لد س له فليس من وليتبوأمقعدهم نالنار ومندعارجلابالكةر 
أو قال عدو الله ولیس كذلك طی) هذا الحدريث ما عده بعض العلماء من المشكلات 
من حبت أن ظاهره غير مراد وذلك أن مذهب أهل الق أنه لامكفر المسلم بالمعاصى كالقتل 
والزنا وكذا قوله لاخبه كافر من غير اعتقاد بطلان دين الاسلام واذا عرف ماذکرناه فقيل 


0۲-۷ 


5۰ حال امان من قال لاخبه الحسلم یا کافر 


فى تأويل الحديث آوجه أحدها أنه مول على الستحل ذلك وهذا یکفر فعلى هذا معنى باه 


۳ 2 بكلمة الكفر و كنذا ار عليه وهو معنى رجعت عليه 1 رضم عليه الکفر فباء 


وحار دیجم گعیی واحد والوجه لای معناه رجعت عليه نقيصةه للاخيه ومعصية تکفیره 


والثالث أنه مول على الخوارج المكفرين للومنین وهذا الوجه نقله القاضی عیاض رحمهالله 
عن الامام مالك بن أنس وهو ضعيف لان المذهب الصحيح الختار الذى قاله ال کون 
واحققون أن الخوارج لایکفرون كسائر أهل البدع والوجه الرابع معناه أن ذلك يؤول به 
الى الكفر وذلك أن العاصی کا قالوا بريد التكفر :و يخاف على المكثر منها أن يكون عاقبة 
شومبا المصير الى الكفر و يؤيد هذا الوجه ماجاء فى رواية لآنى عوانة الاسفراینی فكتابه 
امخرج على حصح مسلم فان كان کا قال والافقد باء بالكفر و فى رواية اذا قال لاخبه‌یا کافر 
وجب الکفرعل أحدهما والوجه الخامس معناه فقد رجع عليه تكفيره فلي سالراجع حقيقة 
الكفر بل التكفير لكونه جعل أخاه المؤمن كافرا فکا نه کفر نفسه إما لانه كفر من 
هو مثله وإما لانه كفر من لایکفره الا كافر يعتقد بطلان دين الاسلام والله أ 
وأما قوله صل الله عليه وس فيمن ادعی لغير أبيه وهو يعم آنه غير أيه کفر فقيل فيه 
و يلان أحدهما أنه فى حت المستحل والثانى أنه کفرالنعمة والاحسان وحق الله تعالى وحق 
أيه وليس الراد الكفر النی خرجه من ملة الاسلام وهذا کا قال صل الله عليه وسل‌بکفرن 
“م فسره تکفرانیی الاحسان وكفران العشير ومعنى ادعى غير أبيه أى اننسب اليه واتخذه 
أبا . وقوله صلى الله عليه ول وهو ید تقبید لابد منه فان الاثم انما يكون فى حق العام 
بالثنى* . وأما قوله صل الله عليه وسا ومن ادعى ماليس له فليس منا فقال العلياء معناه ليس 
عل هدينا وجميل طريقتنا کا يقول الرجل لابنه لستمنى . وقوله صلى الله عليه وسلم فليتبوأً 
مقعده من النارقد قدمنا ىأو المقدمة بيانهوأنمعتافليتزلمنزلدمنها أو فليتخذ منز لامها وأنهدعاء 
أو خبر بلفظ الامر وهو أظبر القولين ومعناه هذا جزاژه فقد بحازى وقد يع عنه وقد يوفق 
التوبة فیسقط عنه ذلك وف هذا الحديث تحريم دعوى ماليس له فىكل شی“ سواء تعاقيه حق 
لغيره أم لا وفيه أنه لاحل له أن يأخذ ماحك له به الحاى اذاكان لايستحقه واه تعالى أعلم 
و قوله صل الله عليه وسا ومن دعا رجلا بالكفر أو قال عدو الله وليس كذلك الاحار 


حال امان من رغب عن أبيه ا 


I‏ 70 و ے وس ل سر که رک روا 


اخبرنی مرو عن جعة بن ريع عن غراك بن مالك أ 2 سم هر برة 1 إن رسول الله 


۳ 0 KE 


ما و ار می چچ کک یماگ وی اش و و جک 
صلل ی ا آ بائ ن رغب عن بيه فهو كفر مق عبرو 


کرای كران ور وا ر م2 
لتاق حدثنا هشیم بن شر خیرت الد عن ی ا ل کال ز یا لقت ابأ ؟ ةّ 
و ر ا ا e‏ | حكر 20 ها Eh E r‏ ید خن ور 


فملت له ه هذا الذي ی صنعم ی “عدت سنعل ل ن ابی وقاص س ول ی من رسول اه 


۳ هه ۳ 


عليه فبذا الاستثناء قيل أنه واقع على المانى وتقریره مایدعوه أحد الاحارعلیه و حت لأنيكون 
معطوفا على الأول وهوقوله صل الله عليه وسلم ليس هن رجل فکون 10 جارييا على 
اللفظ وضبطنا عدو الله على وجمين الرفع والنصب والنصب آرجح على النداء أى ياعدوالله 
والرخ على أنه خبر مبتدا آی هو عدو الله ک تقدم فى الرواية الاخری قال لاخبه كافر فانا 
ضبطناه تافر بالرفع والتنوين على أنه خبر مبتدا محذوف والله أعلم . وأما آسانید اللاب 
ففيه أبن بريدة عن جى بن يعمر عن أنى الأسود عن أنى ذر فأها ابن بريدة فمو عبد الله بن 
بريدةين المصنيب الاسللى وليس هوساینین بريدة أخاه وهو وأخوهسليان قتان سردانتابعيان 
جلبلان و لدا فى بطن واحد فى عبد عر بن الخطاب رضی الله عنه . وأمایعمر فت اليا وق 2 
وضمبا وقد تقدم ذكرا بن بريدة و حی بن یعمر فى ولاسناد فى كتابالابمازوأما ۳ الاسود 
فم الدؤلى واسمه ظالمبن رو وهذاهرالمشهور وقرل امه‌ععرو بنظالم وقیل عثهان بن عرو وقیل 
ران وقالالواقدى امعدعو مر بنظو وهو بصرىقاضيها وكان منعقلاء الرجال‌وهو 
الذىوضع النحو تابعى جليل وقد داجتمع فى هذا الاسناد ثلاثة تابعيون جلة بعضهم عن يضر 
ابن بريدة و 2 ی وأبوالاسود وأما أ بو ذر رذى الله عنه فا(شرورق اسعه جندب بن جنادة 
وقبل اسعه برير بضم الباء الوحدة وبالراء المكررة وا م أمه رهلة بات الوقبعة كان را 
آریمة ی رز وقبل خامس خمسة ومناقبه شبورة رضی الله عنه والله أ عم 


اه E‏ ب بان نشال امان مز ن زفت عن اسه 4 وهو 9 


قوله صل ی ( لازغبوا عن آبائكم فن رغب عن عن أنه فو کفر وف الرواة 


o۲‏ حال امان من رغب عن أنه 
ع رو رک کار رمر ۶ ل ورت سده 
بيه يعلم أنه غير اه فالجنة عایه 


ر کچ وا ره EE‏ نز EE ESD E‏ ال ی رن 
صل الله عليه وسلم وهو يول من أدعى با فى الاسلام غير ا 
مت لم عم و ما ار وعم 2 مر 17 نی 3 رود E‏ ره 5 عع ررم وتر ۶ 
حرام ال بو بکرة وان سمعته من رسول الله صل الله عليه وسلم حش ابو بکربن ای 
O A E‏ وم 


E E RY E EE‏ له له 
شيبة حدثنا سی بن گر یا بن ی َائدة وأبو معاویة عن عاصم عن الى عثمان عن سر 


رم 2 2 وم ےه 


الاخری من ادعی أبا فى الاسلام غير أبيه بعل أنه غير أيه فالجنة عليه حرام > أماالرواية 
الأولى فقد تقدم شرحبا فى الباب النی قبل هذا . وأما قوله صلى اله عليه وسل الجنة عليه 
حرام ففيه التأو يلان لزان قدمناهما فى نظائره أحدهماأ نه مول على من فعله مستحلا له 
والثانى أن جزاءه آنبا عر مة عليه أولا عند دخول الفائزين وأهل السلامة عم انه قديحازى 
معا عند دخوطمم م يدخلبا بعد ذلك وقد لامجازی بل يعفو الله سبحانه وتعالى عنه 
ومعنى حرام ممنوعة و بقال رغب عن أببه أى ترك الانتساب اليه وجحده يقال رغبت عن 
الثیء تركته وکرهته ورغبت فيه اخخترته وطلته . وأما قول أى عنیان لما ادعی زياد 


لقيت أبا بكرة فقلت له ماهذا النی صنعتم انى سمحت سعد بن أنى وقاص یقول مع آذنای 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو بقول من ادعى آبا فى الاسلام غيرأبيه فالجنة عليه 
حرام فقال آو بكرة أنا معته من رسول الله صلى الله عليه وسلم فعنى هذا الكلام الانکار 
على أى بكرة وذلك أن زيادا هذا المذكور هو المعروف بزياد بن أنى سفيان ويقال فيه 


زياد بن أببه ويقال زياد بن أمه وهو أخو أى بكرة لامه وكان يعرف بزياد بن عبيدالثةنى 
5 ادعاه معاوبة بن أنى سفبان وألقه i‏ أى سفبان وصار من جملة آحابه بعد أن كانمن 
أصماب على بن أنى طالب رضى الله عنه فلبذا قال أبو عثهان لأب بكرة ماهذا الذى صنعتم 
وان ألو کک کر اھ غه من انکر ذلك ور بسببه زیادا وحاف أن لايكلمه أبداولعل 
أبا عنهان لم يباغه انکار أنى بكرة حين قال له هذا الکلام أو یکون مراده بقوله ماهذا الذى 
صنعتم آی ماهذا الى جری من آخيك ماأقبحه وأعظم عقوبته فان النى صل الله عليهوسم 
ع فاعله الجنة . وقوله ادعی ضبطناه يضم الدال ‏ وک العين مبنى لما لم يسم فاعله 
أي ادعاه معاوية ووجد مخط الحافظ أى عاص العبدري ادعي بفتح الدال والعين علي أنز یادا 


ات المسلم فسوق وقتاله کار of‏ 


وای کر علض 0 على وس ید دا صل اه هرس من دی 
ال ۳ ا یه 0 8 


۸ وه مره و وس 


عرش د بن بكار ب i:‏ رین 4 بن .سلام ول و مدا e‏ چ 


هو الفاعل وهذا له وجه من حيث ان معاو ية ادعاه وصدقه زياد فصار زياد مدعا أنه ابن 
أذ 


أن سفيان واه أ على ۲ اب قول سعد ع ذناى فهكذا ضبطتاه عع بكس امم وفتح اين 

وأذناى بالتثنية و كذا نما نقل الشیخ آب و عمرو کونه آذنای د وي 
ال عن عبد الغافر قال وهو فما يعتمد من أصل أى القاسم ال اکری وغیره‌آذنی 

بغیر آلف وحکی القاضی عیاض أن بعضهم ضبطه‌باسکان الم وقح الم ين عل الصدروأذنی 
بلفظ الافراد قال وضبطناه من طريق ور الم وهو الوجه قال 
سیبویه العرب تقول سمع أذنى زیدا يقول کذا وحکی ات انا أى على بن سكرة 
أنه ضبطه يكس رالمممكا ذكرناه أو لاو نک ه القاضى و لیس انكاره بثی* بل الأأوجه الم کو رة كلبا 
صحيحة ظاهرة و يويد کسر اا يم قوله فى الرواية الاخری سمعته ره قابى واه عم 
وأما قوله فى الر واية الاخرى ميته أذ ی ووعاه قلبى مدا صلی اله عايه وسل قصب مدا 
على البدل من الضمير فى سمعته أذناى ومعنى وعاه حفظه والله أعلم . وأما ما يتعلق بالاسناد 
ففيه هار ون الایل بالمثناة وعراك بكسر العين المبملة وتخفیف الراء و بالكاف وفه أبو عْهان 
وهو البدى بفتح النون واسمءه عبد الرحمن بن مل بفتح ال وكسرها وضمبا مع تشديد 
اللام و يقال ملء بالك مع اسكان اللام و بعدها همز زة وقدتقدم يانه فى شرح آخرا لمقدمة 
وأما أبو بكرة eT‏ نح الكاف واللام وأمه وأم أخيه زياد سمية 
أمة الحرث بن كلدة وقيل له أ بو بكرة لانه‌تدلی الى رسول الله صل لله عليه وسلم من حصن 
الطائف بكرة مت اجو او و د موبلآ 

باب بیان قول النبى صلی لله عليه وس سباب المسلم فسوق وقتالكة 


السب في اللغة الشتم والتحكل فى عرض الإنبان با يعيبه والفستي تي في اللغة ا روج وااراد 


13 ساب المسلم فسوق وفتاله کفر 


ام ھر کو ور ا ام و مرو اه وت و و ا ا کاس 2 ل ملع رت و 


كنا ید الى دنا عد از ی أبن مویی تالا سفيان ح وحدثنا د 
وو ول ےر له و ور لے 2۸ هر 7 رو ررم مه ۶ o‏ 9 
کک حدثنا ‏ د بن جر حدا شعبة كلهم عن نان ۳ وال عن عة 


7 ر ۸و ہے وہ 


بن مود ال رسول اه 4ص له عليه وس اباب بان 0 فتاه کفرل زید 


وي عدم 


قت لأ وائل نت نه من عبد الله 4 پروبه عن .سول 0 8 ۳۹ 4 »وس 5 نم 


سمه م2 و 9-۸ هت ا سل لاه 


ویس فى حدیث شعبة قول زید لای وائل رشنا أو بكر ن شي ون الت ان 


ده او مر و موه مش مرو مه ۶ ام لت و٥۸‏ رہ و ۳ صيخر ماه رم ۶و2 
وم دخ وميه ات مير حل اعفان حدئنا و 


5 2 


مه سكاس 


الاش كلهم ن ل و ل عن ع ا عن | نی ی صل 1 عليه اا ۳ 


نه فى الشرع جروج ع عن الطاعة وال فى الحديث فسب المسلم بغير حق حرام 0 
وفاعله فاسق کا آخبر به النى صل الله عایه وسلم اما سالك ووإوااعى فلایکفر بد فكت آهل 
المق کفرا خرج به من - ماق مواطع كغيرة الا اذا استحله فاذا نقرر هذا فقيل 
فى تأويل الحديث أقوال . آحدها أنه فى الستحل . والثانى أن الرادکفر الاحسان والنعمة 
وأخوة الاسلام لا کفر الود . والثالث أنه ,ؤول الى الکفر بشومه : والرابع أنه کفعل 
الکفار واه آء عل . ثم ان اظاهر من تساله القاتلة للعروفة قال القاضی و جوز :أن یکون 
الراد ااشارة والمدافعة والله أء على ۳ ما يتعاق بالاسناد ففيه محمد بن بكار بن الر بان بالراء 

المفتوحة ولشدد اللمثناة تحت وفه زید 22 الرای و با وحدة 7 المثنا وهو زد بن الحرث 
الناى و يقال الايائى ولیس‌فااصحیحین غيره وف الموطأ ز بيد بن الصات بكر بر المثناة وبضم 
الزاى ما وقد تقدم يانه ق آخر الفصول وفه اک وائل شفيق بن لد ع قول 
سل فى أول الاسناد (حدثنا جمد بن بكار وعون قالا حدثنا مد بن طلحة ح وحدثنا مد بن 
ای حدثنا عبدالر حن بنمبدى حدثناسفيان وحدثنا عمد بن المثنى حدثنا دين جعفر حدثنا 


شعبة کم عن زید) فهكذا ضبطناه و کذا وقم فىأصلنا و مضي الاصول و وفع ف الاصو 


معنى قوله صل أيه عليه وس لانزجعوا بعدی كفاراً 


۶ مره £ ے ٥ے‏ سا8 ور ووره ووو رے ی 
شا ابوبکرین إلى شیبة ومد بن ای وان شار ميا 


۸ وس ع س تور ازرم ورا ور کے Ea‏ کیا و ا ا 


e‏ وحدتنا عبید الله بن معاذ واللفظ له دا ای دا شعبة عن على بن مدرك 
زر دت عن جه يجري لول لى الي 


وت 2 


وق و ا ۱ 


3 84 يمه ال مرج ۸ » - 9 
ستنصت الناس ثم قال لا ترجعوا بعدی کفارا بضرب د ننھ رقاب بعض دوش 


ع 


الق اعتمدها الشیخ ابو رو ن الصلاح رحمه الله بطر بق مد بن طلحة وشعبة وم بقع ۳ 
ظرقق مد بن التنی عن ابن مپدی عن سفیان وأزکر الشیخ قوله كلهم مع آنهما انان مد ین 
طلحةوشعية وانکاره‌خیح عل ما أصو له . وأماعل ما عندنا فلا نک رفان سفیان الما والله آعل 


( لا ترجعوا بعدى کفارا يضرب بض رقاب بعض ) 


قوله صل الله عليه وس إلا ترجعوا بعدى كفارا ميت بعضک رقاب بعض 14 قبل فى معناه 
سبعة آقوال . أحدها أن ذلك كفر فى حق المستحل. بغير حق والشانى المرادكفر النعمة وق 
الاسلام . والثالت آنهبقربمن‌الکفر ويؤدىاليه . والرابع أنه فعل كفعل الكفار. والخامس 
المزاد حقيقة الکفر ومعناهلا تکفروا | بل‌دوموا مسلدين . والسادس حكاه الخطانى وغیره أن 
اراد باللكفار المتتكفرون بالنلاح يقال تکفر الرجل بسلاحه اذا لبسه قال الأزهرى فى 
کتابه تهذیب اللغة يقال للابس السلاح كافر والسابع قاله التطالى معناه لایکفر بعضكم بسا 
فنستحلوا قتال بعضك بعضاً وأظبر الاقوال الرابع وهو اختیار القاضى عياض رحمه الله تم ان 
الرواية يضرب برفع الباءهكذا هو الصواب وكذا رواه التقدمون والمتأخرون وبه يصح 
القصود هنا ونقل القاضى عياض رحمه الله أن بعض العلماء ضبطه باسكان الباء قال القاضى 
وهو احالة للمعنى والصواب الضم قلت وكذا قال أبو البقاء العكيرى أنه جوز جزم الباء على 
تقدير شرظ مضمر أى ان ترجعوا يضرب وال أعم . وأما قوله صل لله عليه وسل لاترجعوا 


65 معن قوله صل الله علیه وسلم لاترجعوا بمدیکفاراً 


I‏ ل د باد الها دري ها قیمع سس وج من هرت مر اف ی 
عرد ألله بن معاذ حَدَئًا یی دا شعبة عن وأقد بن مسد عن بيه عن أبن مر عن الي 


E E. 2 مر‎ 


و ار مه 2 


ت 71 ا عن ند + PI e TA E DERSLER‏ ۳ 
صل الله عليه وس عثله وخر أبو بکرین الى شية وابو بكربن خلاد الباهلى قالا 


ههزن ل عار رن هاده 


أنه مع باه حدث عن 


راز ر گر OS‏ 


ور م و ۳ و ارت ۳ ۷6 "ماو 
ریا مد بن جعفر حدثنا شعبة عر واقد بن د بن ز 


ین عردو الى صل أنه أنه وس أنه قال فى حجة الوقاع رمع رم 


وااو FE‏ مم ارس ساسة ل و سه ور رم ت وم 


ايعدى کفارا يضرب بعضحم رقاب بعض حرشن حرملة بن حى اخبرنا 
او و رم ی او Ts‏ ال بو وه رم مر A‏ 
عند آله بن وهب ال دی عمرین مد أن ابه ده عن أبن عمر عن النى صل الله عليه 


2 


> 56 غ8 ت واه 


ول حَديث شب عن وقد 
يعدى كفارا فقال القاضى قال ااصبرى معناه بعد فراق من موقنی‌هذا وكان هذا يوم النحر نى 
فى حجة الوداع آو یکون بعندی أى خلا أى لا تخلفونی فى أنفكم بغير الذى أمرتك به 
أو یکون تحةق صلى الله عليه ول أن هذا لايكون فى حياته فبام عنه بعد مماته . وقوله صلی 
لله عليه ولم (استنصت الناس) معناه مره بالانصات لمعا هنه‌الامور المهمة والقواعد 
اتی سأقررها لک وأحملكيوها وقوله فى حجة الوداع ميت بذلك لان النی صل الله عليه وسلم 
ودغ الناس فا وعلمهم فى خطبته فها أص دینهم وأوصاهم بتبليغ الشرع فيا الى من غاب عنم 
فقال صل الله عليه وس ليباغ الشاهد منک الغائب والمعروف فى الرواية حجة الوداع بفتح 
اء وقال المروى وغيره من أهل اللغة المسموع من العرب فى واحدة الحجج حجة بكس الحا 
قالوا والقياس فتحما لكو نما اها للبرة الواحدة وليست عبارة عن الهيئة حتى تكسر قالوا فيجوز 
الكسر بالسماع والفتح بالقياس . وق ولهصلى اته عليه ولم (إويحك أو قال و یلک قال القاضى 
هما کلیتان استعملتهما العرب بمعنى التعجب والتوجع قال سيبويه و یل کلمة لمن وقم فى هلكة 
وویخترحم وحک عنه وخ زجران أشرف عل الهلكة قالغيره ولا براد مما الدعاء بايقاع 
الملكة ولكن الترحم والتعجب وروی عن عبر بن الخطاب.رضى الله عنه قال و یج كلمة 


النناحة والاباق وع من الکفر 5۷ 
۶ سره ےہ وس تہ سس ۶ھ الس ال وترم سكن سا بے 
كا وبکرین شی امتح وتان فرظ لسن 


۶ م28۸2 ۸ ور رن ویر 3 ست یس سم ۳ 


یی وید بن عبيد كلهم عن الاش ی عن ی مال عن ی هر لتق رس ولا 


EEE‏ کا طمن فى السب ولاه عل لت 


ا 


ENT 0‏ و 
مزا عل بن حجر ألسعدى حا اعیل ۾ بعی بن علية عت ۷و 
ع رام رو مر ع 


بن عبد رن عن أل شعى عن جریرأه مه ول اعد ق من موه گر ی 3 


سه ۵ مه مد ۵ 2و ۵۸ 
برجم الهم ی و روى عن ن ألنى صل أنه عليه وس ولکی ی ان پروی 


اه ورن ی او 


عى هب 5 وشا ابوبكر بن إلى شیبه حدثنا حفص بن غیت اد عن لشي 


رحمة وقال امروی ويح لمن وقع فى هلك لا يستحقها فزخ عله ویر له و ویل للذى 
يستحقها ولا يترحم عليه والته أعلم . وأما أسانيد اإباب ففيه على بن مدرك بضم المي واسکان 
الدال وكسر الراء وفیه أبو زرعة بن عمرو بن جرير وفى اسمه خلاف مشبور قد قدمناه فى 

أول الكتاب وهو كنا ب الايمان قبل امه هرم وقيل عمرو وقيل عبد الرحمن وقيل عبيد 
وفيه واقد بن حمد بالقاف وقد قده‌نا أنه ليس فى الصححين وافد بالفاء وا أعل بالصواب 

سل باب اطلاق | اسم الکفرعل الطعن ف الاسب وال HD‏ 
قوله 0۳ الله هر لإ اثنتان فى الاس هما بهم كفر الطعن فى 0 والنياحة على 
الیت) وفه أقوال آحبا أن معناه هما من أعمال الکفار وأخلاق الجاهلية . والشاق أنه 
یودی الى الکفر . والثالت أنه کفر النعمة والاحسان. والرابع أن ذلك فى المستحلوفى هذا 
الحديث تغليظ تحريمالطعنف النسب والنياحة وقدجاء فى کل واحدمنبما نص وص معروفة وال أعم 
.99 باب تسمية العبد الا بق كافرا 5 
قوله صل الله عليه وسلم ( أيما عبد أبق من موالبه فقد کفر حتی برجم الم ) وف الرواية 


۰۲-۰ 


اذا أبق العبد لم تقبل له صلاة 


و ار م سر 


اغاق قد برت منه الذمة 


و سس سه 2 8 


مزا بن تحى أخبرنا ربعن عن مغيرة ع عن آشعی فال کان ج جریربن ن دنه محدث 


سه سام 


عن ی صل أله عليه وس َكَل لیالد تفل له صلا 


آلاخری فقد برئت منه النمة وفى الاخری اذا أبق العبد لم تقبل له صلاء :اما تسمته 
کافرا قنبه الاوجه التى فى لباب قبله . وأما قوله صل الله عليه وسلم (فقد برئت منه الذمف ‏ 
فعناه لا ذمة له قال الشيخ أبو عبرو رجه الله الذمة هنا جوز أن تکون هى الذمة الفسرة 
بالذمام وهی الحرمة وجوز أن یکون من قبيل ما جاه فى قوله له ذمة الله تعالى وذمة رسول 
اله صلل أللّه عليه وسال 2 ضمانه انه ورعايته ومن ذلك أن الآ قكان مصونا عن عقوبة 
السيد له وحبسه فزال ذلك باباقه والته أعلم . وأما قوله صل الله عليه وسلم اذا أبق العبد 
لم تقبل له صلاه)4 فقد أوله الامام اللازری وتابعه القاضی عاض رخا اه عل أن ذلك 
مول عل المستحل للاباق فبكفر و لاتقبل له صلاة لاغيرها و نبه بالصلاة على غيرها وأنکر 
ايخ أبوعمرو هذا وقال بل ذلك جارف غير المستحل ولا يلزم من عدم القبول عدم الصحة 
فصلاة البق صحبحة غير مقبولة فصدم قبولما لهذا الحديث وذلك لاقترانها بمعصية وأما تم 
فلوجود شروطبا و رکانها المستازمةحتها و لا تناقض فى ذلك و يظه رأثرعدم القبول فق‌سقوط 
2 وأثرالصحة فى سقوط القضاء وف أنه لایعاقب عقوبة تارك الصلاة هذا آخ ركلام 
شيخ أنى عمرو رمه الله وهو ظاهر لامك فى حسته وقد قال جاهير آصابنا ان الصلاة فى 
E‏ ورأيت فى قناوى أنى نصر بن الصباغ من آصابنا التى 
نقلها عنه ابن أخيه القاضی أبو منصورقال الحفوظ من کلام أصحابنا بالعراق أن الصلاة فى 
الدار المغصو بة صميحة يسقط بها الفرض ولا ثواب فها قال أبو منصور ورأيت انا 
بخراسان اختلفوا تهنهم من قال لا تصح الصلاة قال وذكر شيخنا فى الكامل أنه ينبغى أن 
تصح ويحصل الثواب على الفعل فيكون مثابا على فعله عاصيا بالمقام فى المخصوب فاذا لم نمنم 


حكفر من قال مطرنا بالنوء 4 


ەر وق وا و و ۱ و مه 


مزشا نع قرت عل مالك عن سای ان عن یبن ا 


2 حرط 


U‏ ةر م 


1 9 ی ات ِِ_ توق 


د 0 


AE 143 5 1‏ ناسل مز 


من ثتها ل نمنم هن حصول الثواب قال أبوه:صور وهذا هو القياس على طريق هن حا 
والله آع . ويقال أبق العبد وأبق بفتح الباء وکسرها لغتان مشمورتان الفتح أفصح و به جاء 
القرآن اذ أبق الى الذلك ااشحون . وأما قوله عن منصور بن عبد الرحمن عن الشعی عن 
جرير أنه سمعه يقول أبما عبد أبق من موالیه فقد کفر حتى يرجع الهم قال منصور قد واه 
ادك عن إلى صلی الله عليه وس ولکنی آکره أن بروی عنی هزنا بالبصرة . فعناه آن 
منصورآروی هذا الحديث عن الشعى عن جر موقوفاً عليه م قال منصور بعد روایته ایاه 
موقوفا والله انه مرفوع الى الى صل الله عليه وسلم فاعدوه أ مها الخواصالحاضرون فانی أ كره 
أن أصرح برفعه فى لفظ رو ابت فيشيع عنى ف البصرة التى هى مملوءة من المعتزلة والخوارج الذين 
بقولون بتخليد آملالماصی فى انسار والخوارج پزیدون على التخلید فح ن بكفره ولم 
شمة فى التعلق بظاهرهذا الحديث وقد قدمنا تأو يله و بطلان مذاهبیم بالدلائل القاطعة الوا 
التى ذكر ناها فى مواضع من هذا التكتاب واه أعل . وآما منصور بن عبد الرحن هذا فهو 
الاشل الغدانی البصرى وثقه أحمد بن حنبل وى بن معين وضعفه أبوحاتم الرازی وفالرواة 
خمسة يقال لكل واحد منهم منصور بن عبد الرحن هذا أحدم واه أعل 


9 باب يبان كفر من قال مطرنا بالنوء 


قوله 3 صلل ۳ رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة الصبح بالحدبية على أ ناء کانت من 
الیل فبا الصرف قال هل تدرو نماذاقالريم الوا لله و سول عل قال قال أصبح من‌عبادی 


4 کفرمن قال مطرنا باه 


کرای ا ازن ب بالمكوكب وما من قل مطر نا وکنا ِكَ 
کافر بی م مؤمن ب ن بالكو كب ضقن E O‏ العامرى 2 
EEN‏ دی َل أن ری دنه 03 ن وفب عن بونس ول الا خرآن ا 


سه ۵ سل 9 روا را و نه 6 روم 66 


أن وهب فال آشبری OEE‏ تاب فل ی عيبل عند لل نآ 


1 م3 8 رنول اه سل أنه عله وس ترا ی مال ربک قال ما لْحَمتعِلَ 
ایس نت اسح في مب اکن ورن رکب ولگ کب 


مر 


وی مد من سیر ی دا هن رب من عون انیت ح ودای 
ا ال ا EE REE:‏ 
رون سواد شرا آله ن وهب نب عرو ارت أن لبون مول 


8 8 وحم یم اس هس او رز ر ور وا م2 


ب هرب حدتهعن إلى هريرة عن رول أله صل أ عليه ا کال ما له 
مومن دی وکافر فأما من قال مطرنا بفضل الله و رحمتهفذلكمؤمن ىكافر بالكوكب وأما منقال 
مطر 7 ذا وکذ افذلك کافر موم ن بالک وکب )€ أماالحد يا لغتان#خفيفالياءوتشديدها 
والتخفیف هوالصحیح امشو رالختار و هوقول الشافعی وأهلاللغة و بعض الحدثينوالتشديد قول 
الكساق وابن وهب وجماهير احدئین واختلافهم فى الجعرانة كذلك فى تشدید الراء وتخفيفها 
والختار فما أيضا التخفيف . وقوله على اثر سماء هو بكسر الممزة واسكان الشاء و بفتحهما 
جنيعا لغتان مشپورتان والسماء المطر. وأما معنىالحديث فاختلف العلماء فى كف رمن قال مطرنا 
نو کذاعل قو لين أحدهما هوكفر بائه‌سبحانه وتعالى سالب لأصل الايجان خرج‌منملةالاسلام 
قالوا وهذا فيمن قال ذلك معتقدا أن الكوكب فاعل مدبر منثی* للاطر کا كان بعض أهل 


الجاهلية ینعم ومن اعتقد هذا فلاشك فى كفره وهذا اله لقو لهو الذی ذهب البه ج ماهير العلباء 
والشافعي منم وهو ظاهر الحديث قالوا وعل هذا لوقال مطرنا بنو* کذا معتقد | آنه من الله تعالى 


ڪفر من قال مطر نا ال 


سا من بك الا سب رز ق ملاس سا 1 زا 


و یرای ر کا وکذا انا" 


ج عو ا 


وبرحته وأن النوء مقات له وعلاهة اعتبارا بالعادة فكأ نه قال مطرنا فى وقت كذا فبذا 
لایکفر وا ختلفوا فى كراهته والاظبر کراهته لکنها کراهة تنزيه لا أثم فما و-بب الکراهة 
أنها كلمة ترددة بين الکفر وغيره فيساء الظن بصاحبها ولانها شعار الجاهلية ومنسإك مسلكهم 
والقول الثانى فى أصل تأويل الحديث أن الراد كفر نعمة الله تعالى لاقتصاره على اضاة 
الغيث الى الكوكب وهذا فيمن لايعتقد تدير الكوكب و بو بد هذا التأويل الرواية الاخبرة 
لباب آصبح من الناسشاكر وكافر وق الرواية الاخری ما أنعمت عل عبادی من نعمة 
الا أصبح فریق منهم بها كافرين وفى الرواية الاخری ماأنزل الله تعالى من السمله من بركة 


اام دی اا ن بماكافرين فقوله با بدل على أنه کفر بالنعمة واه أعل . وأما النوء 


ففيه کلام طویل قد لصه الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رجه الله فقال الاوء فى أ ۴ ل ی 
نفس الکوکب فانه «صدرنا* النجم ينوء نو أى سقط وغاب وقیل أى نمض وطام و بیان 
ذلك أن يما نية وعشرین نیا معروفة المطالع فى أزمنة السنة کلپا وهی العروفة بمنازل القمر 
القانية والعشرین بسقط فى كل ثلاثة عشرة ليلة متها نجم فى المغرب مع طلوع الفجر و طلع آخر 
بقابله فى الشرق من ساعته وكان أهل الجاهلية اذا كان عند ذلك مطر پنسبونه الى الساقط 
الغارب ممما وقال الاصمعی الى الطالع منهما قال أبو عبيد ولم أسمع أحدا ينسب النوء السقوط 


الاق هتا امرض نع کم ان الم نفشه قد يسن نو" تسمية للفاعل با لصدر قال آبو لسحاق 


الزجاج فى بعض أماليه اا لساقطة فى الغفرب هی الاو اء والطالعة فى ال ا ق ھی ال بوارج و الله أ 
وأما قوله فى رواية ابز ن عباس رضي الله عنهما 7 مطر الناس علي عبد رسول الله صل الله عليه وسلم 


5 گفر من قال مطرنا بوه 


و 


ص من الاس ماكر وم کف او 2 ذه رح أله وال د ب ار مرو 
وء كَذَا وکنا لت هذه لاب لا م برقع النجوم ی بلع تون رز 


۵ ر ند ۶۸ ۳ 


ذه تكنون 


فقال النى صل الله عليه وسار أصبح من الناس شا كر ومنهم كافر قالوا هذه رحمة اله وقال بعضهم 
لقد صا ق نوء كذا وكذا قال فنزلت هذه الآية فلا أقسم بمواقع النجوم حتی باغ وتجعلون رزقكم 
أي تكذبون) فقال الشیخ أبوعمرو رحمه الله لیس‌مراده أن جميع هذا نزل فى قوطم ف انوا 
فان الم ذلك وتفسيره بأی‌ذلك وانما النازل فى ذلك قوله تعالى وتجعاون ر زة أنكم تكذبون 
والباقنزلفغير ذلك ولكن اجتمعا ىوقت النزول فذ کر ابيع من أجل ذلك قال الشيخ أبو عرو 
رحمه الله وما دل على هذا أن فى بعض الروایات عن ابن عباس رضی الله عنهما فى ذلك الاقتصار 
عل‌هذا القدر الیسیرفسب هذا آخر کلام الشیخ رحمه الّه. وآماتفسیرالا يةافقيل تحعلون ز رقم 
أى شکرک كذا قالهابن عباس‌والا كثرون وقیل تجعلون شکر رزفکقالهالازهریوآبوعل الفارسی 
وقال الحسن أى تبجعاون حظكم . وأما مواقع النجوم فقال الآ کثرون المرادنجومالسماء ومواقعها 
مغار بها وقل مطالعبا وقبل انکدارها وقیل انتثارها يوم القيامة وقيل النجوم نجوم القرآن 
وهى أوقات نزوله وقال بجاهد مواقم النجوم حك القرآن واه أعلٍ . وأما مايتعلق بل سانید 
فيه عمرو بن سواد بتشديد الوا وآخره دال وفيه آبو يونس موی آی‌هريرة واسمه سايم بن‌جیر 
بضم أو وفيه عباس بن عبد العظم العنبرى هو بالسين المبملة والعنبرى بالعينالمهملة والنون 
بعدها مو حدة قال القاضی وضبطه العذرى الغيزى بالغين العجمة وهو تصحف بلا شك‌وفه 
أو زميل بضع الزای وفتح الميم واسعه سماك بن الوليد الحننى الى قال ابن عبد البرأجمعواعلى 

أنه ثقة والته 7 . وأما قول مس رجه الله حدثتی مدین سابة لا ادی‌حدثناعبد این وهب‌عن 
عمرو بن ال حارٹ قال مسل رمه الله وحدثنىتمر و بن سوادأخبرنا عبد الله بن وهب أخبرنا عمروين 


الحارث أن أبا يونس موی أنى هربرة حبدثه عن ألى هريرة فبذا الاسنناد كله بصر يون الا أا 


حب الأنصار من الامارس 


ےت وق ور 


مرش مد بن | وی 


1 سس فا مشا چ 


له رم ہے ر 7ل 


ًا شمه دنه نآ | الیل ۳ هقلح 


ره 0 ف ۶ سور وق رن ممت چرس کر 
سار راب لامان ویشضیم آنه التاق وم زهير بن حرب قال حدلَى معاذ 


وور هم م ت رر ازرم و ۱ رل اھا چ تہ رم 
أن ملاح وتا مدق EE‏ 


- 


عقوم له رن زر میم 


رس 8و م۵2 ۶ کر و ار 


2 الا ماد اا ١‏ اص أنه ول مر 
غضم م إلا متاقق من اح صم 


e 


رو سور وه ر ونه مه O E‏ 


بعمته مر لاه فال إلى حَدْتَ طرش قتبه بن سعید حدثنا يعقوب يعنى 


هريرة فدنی وا :ما ی مسلم بعبد الله بن وهب وعمرو بن | لحارث أو لاثم أعادهماولم بقتصرعل 
قوله حدثنا مد وعرو بن سواد لاختلاف لفظ الروایات کا ترى وقد بم ناعلى مثلهذاالتدقيق 
والاحتياط لمسلم رجه الله فى مواضع واق أعلم بالصواب 


سوت باب الدلیل على أن حب الانصاروعل رضى الله عنهم 62س 
( من الامان وعلاماته وبخضهم من علامات النفاق ) 


قوله صل الله عليه وسل ( آية المنافق بخض الانصار وآية المؤمن حب الانصار وفى الرواية 
الاخری حب الانصارآية الاعان و بغضهم آية النفاق وف الاخری لاحم الا مومر. 
ولاسغض بم الا منافق مر ف أحهم أحبه اله ومن أبغضهم أبغضه الله وف الأخرى 


56 حب عل رضی له تخالل عنه من الور 


ررم رہ گام 


نع رن اماری عن تفای ی هرن سوه صل أنه عله سم 


ع وير ريه 


َل لاي انسار رة يمن + ن بأله وم لاخر ووش عن بن مد بن ا 


ا E‏ ای ية حت أو ا كلاثما عن لأ 


سیه حدثناً ج 


نایال عن ای س ا د قال ول أنه 1 عله هو لابفش السا 


وس أذ ار یش ریمعت لاش 


وهر سوس ما مر عه سس سد ٤‏ 


TS 


ول یقت میا ا و 


لا یغض‌الانصار رجل بومن بالتهواليومالآخرو فیحد يث علىرضى الله عنه والذى فاق الحبة وب 
النسمة انه لعبد النی صا لى الله عليه وس الى أن لاحب الا مومن ولاببغضنى الا منافق) 


قد تقدم أ الا هى العلامة ومعی هذه الاحادیث ی أن من عرف مرتبة الانصار 
وماکان مهم فى نصرة دين الاسلام والسعی فى اظباره و إبواء المسلميز ,وقیاممم فى مهمات 
دين الاسلام حق القيام وحم اللی صلى آله عليه وسل وحبه با يام وبذطم أمواخم وأنفسهم 
بين يديه وقتام ومعاداتهم سائر الناس اشارا للاسلام وعرف من على بن أنى طالب رضى 
ی 0 لله صل الله عليه ولم وحب النې صلل القه عليه وسل له وما کان 
منه فى نصرة الاسلام وسوابقه فيه 5 ات الانصار وعلا لهذا كان ذلك من دلائل صمة 
ای‌انه وصدقه فى اسلامه لسر وره بظبور الاسلام والقيام ما رضی الله سبحانه وتعالى 
رول صل الله عليه و. من أبغضہ م کان رضد ذلك واستدل به على نفاقه وفساد سربرته 


والله أعلم وت و النسمة هو بالهمزة أى خلق 


ثقصان اه ری بنقص الطاعات 1 
a E‏ 1 


مش جمد وكا ت 3 الا ا م لت عن ین اناد و عد الله 


عد حي را و متا اا 


AF‏ هیا ۵ .رمرم 2 ےرم سدع ال 


آن دیتار عن عدا عبر عر وسول ام 5 عیه وس ا 


۳ را یی عم ی ی‎ RA 


4 0 م م س سرت 9 03 لہ و رم r‏ 


تزا وا كارن لاس رل رایتکن کر رام ألدآر قات امرأة مهن جزل وما 


النسمة وهی بفتح النون والسین وهی الانسان وقبل ان 07 الازهری أن النسمة هی 

النفس وأن کل دابة فى جرفبا روح فبى نسمة والله أعل . وأما ما یلق بأسانيد اباب 
ففيه عبد الله بن عبد الله بن جبر فعبد مكبر فى اسمه وار ۳ بفتح الجيم واسكان 
الا“ ويقال فيه أيضا جا روفيه البراء بن عازب وهو معر وف بالمن هذا هو الشهور عند 
آمل العم من الحدثين وأهل اللغة وال خار وتاب الفنون كلها قال الش.. بيخ أبو عمر ون 
الصلاح رحمه الله وحفظت فيه عن بعض أهل اللغة القصر والمد وفیه يعقوب بن عبد الرحمن 

القارى بتشدید الياء منسوب الى القارة قبيله معروفة وفه زر بكسر الزاى وتشديد الراء وهو 
زربن حبيش وهو من المعمرين أدرك الجاهلية ومات مسنة تن وتمانين وهو ابن ما 
وعشرين نة وقيل ابن مائة واثنتين وعشرين سنة وقيل هة وسبعة وعشرين وهو أسدى 
کوفی O:‏ قول مسل رمه الله حدثنا مد بن المثنى حدثنا عبد الرجن بن مبدى عن شعبة 
عن عبد أللّه بن عبد الله بن جبر قال سمعت أنسا | يقول ۰ قال مسل حدثنا حی بن حبیب 
الحارق حدثنا خالد يعنى ابن الحرث حدئنا شعبة عن عبد الله بن عبد a‏ فبذان 
الاسنادان رجالما کلہم بصريون الا ابن جبر فانه أنصارى مدنى وقد قدمنا أن شعبة وأنْكان 
واسطيا فقد استوطن البصرة والله آعا 


2 باب ببان نقصان الامان بنقص الطاعات و بان اطلاق لفط 68 
لإ الکفرعل غير الکفر باه ک‌کفراللعمة والحقوق ) 
قوله صلى الله عليه وس .لإ بامعشرالنساء تصدقن وأكثرن الاستذفارفای رأيتكن أكثر أهل 


۰ ۲-۰ 


38 نقصان الاءمات بنقص ااطاعات 


۳ 


ارول لا کر اهل انار ال نونک امنب وبا رات تن تشاد 


ول زین 3 انی آن مکی کات ارول آله رما نقصان الل دير 6ل 
r‏ ااي 


رصان ال ده ماين تعدل كبادة OT‏ وک الى 


همه له یک ۶ ه-- - 


س ينمل ف معان تنا فصان ادن . وَحَدئيه أوالطاهر نا أن وهب 


ما2 


۳ 


التار فقالت زمر اه مین جزا 2 وما لنا بارسول الله أكثر أهل النار قال تكثرن اللعن وتكفرن 
العشير ما رأيت من ناقصات عقل ودين آغلب إذى لب منکن قالت يا رسول الله وما نقصان 
المقل والدین قال أما نقصان العقل فشهادة امرأتين تعدل شمادة رجل واحد فبذا نقصان 
العقل وتمكث الليالى ماتصلی وتفطر فى ره‌ضان فبذا نقصان الدين) قال أهل اللغة العشر 
مم ابساعة الذين أمرم واحد أى مشتركون وهوامم يتناوثم کالانس معشم وان قعثر 
والانیا" معشر والنساء معشر ونحو ذلك وجمعه معاشر . وقوله صل الله عليه وسار أيتكن كثر 
أهل النارهو بنصب أكثر اما على أن هذه الرؤية تتعدى الى مفعولين واما على الحالعلىمذهب 
ابن السراج وأنى على الفارسى وغيرهما من قال ان أفعل لايتعرف بالاضافة وقيل هو بدل هن 
الكاف فى رأ كن . وأما قولها ومالنا أكثر أهل النار فنصوب اما على الحكاية واهاعلى الحال 
وقوله جزلة بفتح الجم واسكان الزای أىذات عقل و رأى قال ابن دريد الجزالة العقل والوقار 
وأما العشير فبفتح العين وكسر الشین وهو فالأصل المعاشر مطلقاوالمرادهنا الزوج وأما الب 
فو العقل والراد کال العقل . وقوله صلى الله علیه وسلم فبذا نقصان العقل أى علامة نقصانه 
وقوله صل الله عليه وسلم وتمكث الليالى ماتصل أى تمکث ليالى وأياما لاتصلی بسبب ایض 
وتفطر أياما من رمضان يسبب ایض والله آعل . وأما أحكام الحديث ففيهجملمنالعلوممنها 
الحث على الصدقة وأفعال البر والا کثار م نالاستغفار وسائر الطاعات وفه‌آن الحسنات پذهین 
السيئات کا قال الله عز وجل وفه أن كفران العشير والاحسان من الكبائر فان التوعد بالنار 
من علامة کون ا معصية كبيرة؟! سنو خت قرا ان شاه الله تعالی وفيه أن اللع نأ يضامنالمعاصى 


نقصان الدكارفة شقص الطاعات 1۷ 


۵ 2 سەلە ۵ 


را E O‏ مت OT‏ 
عن بكر بن مضر عن أبن لاد با لاسادشله دعلش امسن نع رای 


8 م 


که سم هر و وا REN E RE‏ 
ورن ان اعد لیم ]ون رقال اخبرنى زد بن اس 


مس گم ے کم 


عن عیاض بن عبد أله عَنْ ای سد اليو ليسم له ری ح وحدثنا 


ەر ر وى 6ے سل ەر ام ۸ مہ دولر ے 


کی بن آبوب وقنبة وان جروا حا اميل وهوابن جفرعن > عمروین یمرو 


الشديدة القبح و ليس فيه أنه كبيرة فانه صلل الله عليه وس قال تكثرن'اللعنوالصغيرةاذاأ كثرت 
صارت كيرة وقد قال صلل الله عليه وس لعن المؤمن كقتله واتفق العلياء على تحريم اللعنفانهفى 
اللغة الابعاد والطرد وف الشرع الابعاد من رحمة الله تعالى فلا يجوز أن ببعد منرحة الّهتعال 
من لا یرف حاله وخاتمة آمره معرفة قطعية فلبذا قالوا لامجوز لعن أ کا شتا کان آو 
كاذ فرا أوداية الا مه ن علمنا بنص شرعی أنه مات على الکفر أو موت عليه کی جم اس 
وأما اللعن بالوصف فايس حرام كلعن الواصلة والمستوصاة والواثمة 000 0 
وموكله والمصو رين والظالمين والفاسقين والکافر بن ولعن من غير منار الارض ومن تولى غير 
مواليه ومن اتنسب الى غير أببه وهن أحدث فى الاسلام حدثا أو آوی محدثا وغير ذلك ها 
جاءت به | النصوص الشرعية باطلاقه على الاوصاف لاعل الاعيانوا الل أعلم . وفیه‌اطلاق‌الکذر 
على غير الكفر باه تعالى ککفر العشير والاحسان والنعمة والحقو بؤخذمنذلك صةتأو بل 
الكفر فى الاحاديث المتقدمة على ماتأولناها وفه بیان زيادة الابمانونقصانه وفيهوعظ الامام 
وأصعاب الولابات وكيراء الناس رعاياهم وتحذيرهم الذالفات وتحر يضهم على الطاعات وفه 
مراجعة المتعلم العالم والتابع التبوع فیا قاله اذا لم يظبر له معناه كراجعة هذه الجزلة رضى الله 
عنها وفه جواز اطلاق ره‌ضان من غير اضافة الى الشهر وان كان الاختار اضافته وا آعل 
قال الامام أبو عبد الله المازرى رجه الله . قوله صل لته عليه وسل آما نقصان العقل فشبادة 
آم أتين تعدل شهادةرجل تنبيه منه صل الله عل وسم غل ماو ره وهو ماه الله تعالىعليهفى 
كتابه بقوله تعالي أن تضل احداهما فتذكرٍ احداهما الأخري أي انهن قلبلات الضبط قال وقد 


۸ 


رم 2 


سس ام لام 


سر 


اختلف الاس فى العقل ماهو فقيل هو العام وقیل بعض العلوم الضرو رية وقیل قوة ييز بببین 
شاق العلومات هذا كلامه قلت والاختلاف فى حقيقة العقل وأقسامه كثي رمع روف لاحاجة 
هنا الى الاطالة به واختلفوا فى عله فقال أحتابنا التکلمون هو فى القلب وقال بعض العلباء هو 
فى الرأس والله ا . وأما وصفه صل الله عليه ولم النساء بنقصان الدين لتركين الصلاة 
والصوم تور نود ایض فقد پستشکل معناه ولیس بمشكل بل هو ظاهر فان الدين 
والامان وا لام مشتركة فى معنی واحدکا قدمناه فى مواضع وقد قدمنا أيضا فی‌مواضع‌آن 
الطاعات تسمی امانا ودنا واذا ثبت هذا علمنا أنمنكثرت عبادته زاد ايمانه ودینه ومن نقصت 
عبادته نقص دينه م نقص الدين قد يكون على وجه يأثم به‌کن ترك الصلاة أو الصوم أو 
غيرهما من العسادات الواجبة عليه بلا عذر وقد یکون على وجه لا اثم فيهكن ترك اجمحة أو 
الغزو أو غير ذلك ما لا جب عليه لعذر وقد يكون على وجدهو مكاف به كترك الحائض 
الصلاة والصوم فان قبل فان كانت معذو رة فهل تشاب على الصلاة فى زمن ایض وان كانت 
لا تقضما کا ثاب المريض والمسافر و یکتب له فى مرضه وسفره مثل نوافل الصلوات التق 
كنضلا فى صعته وحضره فابمواب آن ظاهر هذا امدیت نبا لا تتاب والفرق أن الم لون 
والمساف ركان يفعلبا بذية الدوام عليها مع أهليته لما والحائض ليست كذلك بل نيتهاترك الصلاة 
فى زمن ایض بل بحرم عها نية الصلاة فى زمن الحيض فنظيرها مسافر أو مري ضكان 
یصل السافلة فى وقت و يترك فىوقت غير ناو الدوام علها فهذا لا يكتب له فى سفره ومرضه 
ف الزمن الذی ‏ يكن يتنفل فيه والله أعلم ٠‏ وأما ما تعلق بأسانيد الاب ففیه ابن الماد وابعه 
بزید بن عبد الله بن أسامة وأسامة هو اماد لانهكان يوقد نارا لييتدى اليا الاضياف ومن 
سلك الطريق وهكذا يقوله الحدثون الماد وهو حیح على لغة والختارفی العربية المسادى بالياء 
وقد قدمنا ذكر هذا في مقدمة الكتاب وغيرها واه آعل « وفبه أبو بكر بن اسبحاق واميه 


اطلاق الکفر على تارك الصلاة 1۹ 


55 فى هر 1 از 57 ل 


مسجد آعترل لشیطان بسك يمول ار رفر رواایک ریب او یمین آم بالسجود 


مد . وفيه ابن ای مم وهو سعید بن اجک بن جد بن أنى مرب المحى أبو مدا لصری الفقيه 
الجليل . وفیه عمروین أنى عمرو عن المقبرى وقداختاف ی الراد بالمقبرى هنا هله آبوسعید 
الشرى أو أبنه سعید فان کل واحد منهما يقال له المقبرى وان كان المقبرى فى الاصل هو 
اد سعد فقال الحافظ أبو على الغسانی ال جبانى عن أنى مسعود الده‌شق هو أبو سعيد قال 
أبو عل وهذا انأ هو فى رواية اسمعيل بن جعفر عن عرو بن أنى هرو وقال الدار قطنی خالفه 
سلمان بن بلال فرواه عن تمر و عن سید المقبرى قال الدار قطنی وقول سلمان بن بلال 


آصح قال الشيخ أبو و مرو بن الصلاح رحمه الله رواه آبو میم الاصفهانى فى کتابه امخر ج 
على ييح سم من وجوه مرضية عن اممعیل بن جعفر عن عمرو بن أنى عمرو عن تعد 
ابن آی سعد المقبرى هکذا مبينا لکه رز تا ی عوالة الخرج على حح مس لمن 


طريق امعميل بن جعفر عن ألى سعيد ومن طر يق سلمان بن بلال عن سعيد کا سبق عن 
الدارقطنى فالاعتهاد عله اذا هذا كلام الشيخ و يقال المقبرى بض الباء وفتحها وجهان 
مشهوران فيه وهی نسبة الى المقبرة وفيا ثلاث لغات ضم البا* وفتحبا وكسرهاوالثالثةغريبة 
قال ابراه الحربى وغيرهكان أب و سعيد ینز المقابر فقيل له المةبرىوق لكانهنزله عند القابر 
عر الخطاب رض و له المقبرى وجعل عا على 
اجا ر ااسجد فقيل له نعي الجمر واسم أبى سعید كيسان الليثى المدنىوالله أعلم 


باب بيان اطلاق اہ م الكفر على من ترك الصلاة 


في الباب حديثان أحدهما ل اذا اذا قرأ ابن آدم السجدةٍ فبیجد اعبزل الشيطانيكي یقول باو يله 


جح تارك الصلاة 
را ارات بالسجود 9 لاز تن زهیدابن رب ا 


کم روا ور سوم 


E‏ الاستاد مه ع غير رنه کال قعصیت م ل الثار 0 بحئ بن خی 


راا وف 


سيان امسو كيه و و له 


رد والكفر تك الصلاة يرشن اوغسان السمعی حدقا الضحاك بن غاد عن 


وف روابة با و بل أمرابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة وأمرت بالسجود فابيت فلى النار ) 
والحديث الثانى ( ان بين الر جل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة) مقصود مسل رحمه 
بذ كر هذين الحديثين هنا أن من الافعال ما ترکه بوجب الكفر اما حقيقة واما تسمية 
فأما کفر ابلس بسبب السجود فأخوذ من قول الله تعالى واذ قلنا لملائکه اسجدوا لادم 
فسجدوا الا ابليس أنى واستکبر وكان من الکافر ین قال المبور معناه وكان فى عل الله تعالى 
من الکافرین وقال بعضیم وصار من الكافرين کقوله تعالى وحال یما الموج فكان من 
المغرقين . وأها تارك ااصلاة فان کان‌منکرا لوجوبها فهو کافر باجماع المساءين خارج من ملة 
الاسلام الا أن یکون قريب عهد بالاسلام ولم خالط المسلبين مدة يبلغه 0 وجوب‌الصلاة 
عليه وان کان ترکه تكاسلا هع اعتقاده و جوا کا هو حال كر من الناس فقد آختلف 
العلياء فيه فذهب مالك والشافعى رحهما الله والجاهير من السلف والخلف الى أنه لایکفر 
بل یفسق و يستتاب فان تاب والا قتلثاه حدا كالزانى ادن ولكنه يقتل بالسيف وذهب 
جاعة من السلف الى أنه یکفر وهو مروى عن على بن آبی ا الله وجهه وهو 
احدی الروایتین عن أحمد بن حنبل رحمه الله وبه قال عبد الله بن المبارك واسحاق بن 
راهوبه وهو وجه لبعض آحاب الشافعى رضوان الله عليه وذهب أبو حنيفة وجماعة من 
أهل الكوفة والمزنى صاحب الشافعی رهما الله أنه لا يكفر ولا يقتل بل يعزرو حبس 


0 


حتي بس تمل اجن ال ا 


ح تارك الصت کلام ۷۱ 
و E ET RES E7 E EF E E ES E‏ ره 
ابن جرج قال أخبرن ابو الزيير انه سمع جابرین عبد لله يقول ممعت رسول اه صل الله 


ھی مش و مه ا وم 
عليه وسم يمول بين الرجل وبين الشرك والکفر ترك الصللاة 


واحتج من قال لا تل بحديث لا حل دم امری» مسلم الا باحدى ثلاث ولیس فيهالصلاة 
واحتج اپور عل أنه لا یکفر بقوله تعای ان اه لا يغفر أن يشر به و یفر ما دون ذل كال 
بشاء و بقوله صل الله عليه وس من قال لا اله الا الله دخل الجنة من‌مات وهو بعل أن لاله 
دخل الجنة و لا ياق له تعالى عبد بهما غير شاك فحجب عن النة . حرم الله على النارمن قال 
لالهلا اللوغير ذلك واحتجوا على قتله بقوله تعالى فان تابو! وأقاءوا الصلاة ونوا الركاة عفاو! 
سببابموقوله صلى الله عليه وسل آمرت أن أقاتل لاس حت یو لوا لا اله الا الله و يقيموا الصلاة 
و توا الاک فاد فعلوا ذلك عصموا منى دمام وأموالم وتأو لوا قوله صل الله عليه وس 
بين العبد و بين الکفر ترك الصلاة على معنى أنه يستحق بترك الصلاة عقوبة الکافر وهی 
القتل أو أنه حول على المستحل أو على أنه.قد نوول به الى الكفر أوآن فعله فعل الکفار 
واه أغلم . وأما قوله صلى الله عليه وسلم اذا قرأ ابن آدم السجدة فعناه آية السجدة وقوله 
ياو يله هو من آداب الكلام وهو أنه اذا عرض فى الحكاية عن الغير ما فیه سو واقتضت 
الحكاءة رجوع الضمير الى التکام صرف الجا ى الضمير عن نفسه تصاونا عن صورة 
اضافة السوء الى نفسه . وقوله فى الرواية الاخری يا و یل جوز فيه فح اللام وكترفا 
وقوله صل الله عليه وسلم بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة مكذ هو فى جیع 
الاصول من صحيح مسل الشرك والكفر الوا وى مر ج أب عون الاسفرالنى وأ نمی 
الاصبهانى أو الكفر بأو ولكل واحد منهما وجه ومعنى بينه و بین الشرك تر كالصلاةأن الذى 
نع من کفره كونه لم يترك الصلاة فاذا تكبا لم ببق بينه وبين الشرك حائل بل دخلفية ثم ان 
الشرك والكفر قد يطلقان بمعنى واحد وهوالكفر باه تعالى وقد يفرق بينهما فیخص الشرك 
بعبدة الاوثان وغيرها من الخلوقات مع اعترافهم باته‌تعالی ككفار قریش فیکرن الكف رأعرمن 
الشركواتأعل : وقداحتج آصحاب أنى حنيفة رحمه ال وايام بقوله آمر ابن آدم بالسجود على أن 


الاما ,الله تعال أفضل اللأعمال 


روا هر هر ور 2 مت ما ور لوده وت 


وی‌شا نصووین ی مراح عد رهم بن سند 32 سا ی - 


أبن زياد را راهب مين أن سند عن أن شاب ڪن سعد بن سيب ڪن أبى هريرة 


کے | 


ل سل رسول له صل آنه عله وس ا ال فصل قل لمان لله و نم مادا 


ل ید یلع تروق ون لاا 
عر ار ع يوط زوا و هسلج رو چ جع 
رو اي ا ا 


وي ع ہہ خر و لو رم 


53 ا رم ی 


.جود التلاوة واجب ومذهب مالك والشافى والكبيرين أنه سنةوأجابوا عن‌هذا بأجولة أحدها 
أن تسمية هذا أمرا نما هو منكلام ابلیس فلا حجة فيا فان قاوا حكاها لني صلی الله عليه وس 
وم يتكرها قلنا قدحکی غيرهامن أقوالالكفار وم بطلا حال الحكايةوهى باطلة . الوجه الثانى 
أن المراد آم ندب لا اماب . الثالث المراد المشاركة فى السجود لافى الوجوب والله عم 
وأما مابتعاق باسانيده ففيه أبو غسان وقد تقدم أنه يصرف و لابصرف واسمه مالك بن 
عبد الواحد وفيه ا سفبان عن جابر وقد تقدم أن امه طلحة بن نافع وفه آبو الزیبر مد 
ابن مس بن تدرس تقدم أيضا والله عل 


هط باب بان کون الان باه تعالى أفضل الا عمال 8ب 


آما أحاد ينك اللاب (فن أى هربرة ة وأق ذر وعبد الله بن مسعود رضی الله عم قال سثل 
رسول اته صل الله عليه وس أى الاعمال أفضل قال الاب ان بالقه قيل ثم ماذا قال الجباد 
فى سبيل الله قبل ثم ثم ماذا قال حج مبرور وف رواة امان بالله ورسوله وف رواية 


۷ 
ا لال 6ل 
اما هدن سید فكأ ی قات ب اف كَل لما عند له وا کم 


ا np E‏ رز 


ا 


ری رز وا ر سم دو رم که رر 


یش و و و ور تب 8 


2 مه و مه 


اام ع مرق اد حَيب مول عروة بن 74 بر عن عروة بن یر عن 


مهم ۳ ےہ رو 


9 کم ای ف‎ e aE E E E 
ی مراوح عن ی ذرعن ای صا وه وس بحو عير أنه قال کعین و‎ 


هد دهت عه ۳ 


وضع لاخری مش و بكري أيه حال عاذ 


ر ما 
ی و ی ین عن عبد أله بن شعو ال سأ 
خر ۶ ده ع 5 


اهما ل أله عله وس أ المما افا 6د آصلاه لوقا مَل هت * ا 
رسو 2 


راون وال قلت * یل الجهاد ا تیا تیه إا إرعاء عليه 


2 


وش مد ن ای رای خد ارون لفزاری تا بو يور ڪن ید 


الابمانبالته والجباد فى سبيله قلت یا ارقاب أفضل قال و م صو ر 
أفعل قال تعين صانعا أوتصنع لاخرق قات أرأ بت أن ضعفت عن بعض العمل قال تكف 
شرك عن الاش فائها صدقة منك على نفسك) 4 وق رواية الزعرك تعن التاق ركيم 
لاخرق وفى رواية أى العمل أفضل قال الصلاة لت قلت ثم ی قال برالوالدین قلت ثم 


ڪڪ س 


۳۶ اشنا الاعال 


أبن متا ان وین PA:‏ مود لت یی نها ی ال 


1 رب هل اللا عله یقت وم نا اتی لله قال ر الق نع و9] 


ار ا اک 


3 َل نس ووش م نماد ری دقاف 8 


ما عن لويد بن لار له ع عرو شین َل ی صاحب هذه انا 7 ر[ 


ال ار ع د أله لت امال أ 2 ا به صل 7۷ رال نی 1 هل 


اس برنده نت مد و 


و 
گر وگ 8 وحم 


ات رن ال دار عبد ينا با شا ی 


عتا رمق نيدل عن في این فاص 


فا رم اہ 


وس ل ا تل الال أو العمل ال وبا رامین 


أئ قال اللجباد فى سبیل اه فا ترکت أستزيده الا ارعاء عليه . وفى رواية لواستزدته لزادى 
وف رواة ی الاعمال أقرب الى الجنة قال الصلاة على مواقبتها قلت وماذا قال بر الوالدين 
فلت وداذا ال الماد فى سبيل اله وفى رواية أفضل الأاعمال الصلاة لوقا و بر الوالدين هذه 


ألفاظ التون ٠‏ وأما أسماء الر 2 2 ع e 2 0 E‏ 
BERE‏ 1 0 وت لعذور ما ألفاظ الأحاديث فا لمج 1 قال 


القاضى عياض رحمه له قال شمر هو الذى لا خا لطه شى” من الم ومنه برت عسه اذا سل 
ن الحنث وبر بيعه اذا سل من الخداع وقيل المبرور المتقبل وقال الحرنى برحجك بضم باه 


أفضل الأعال Vo‏ 


وبرالته حجك بفتحبا اذا رجع مبرو را مأجورا وق الحديث براج اطعام الطعام وطیب 
الكلام فعلى هذا يكون من ابر اذى هو فعل اميل ومنه بر الوالدين والمؤمنين قال ومجوز 
أن یکون المبرور الصادق الخالص لله تعالى هذا کلام القاضی وقال الجوهرى فى حا<هرحجه 
وبر حجه بفتح الا" وضمها وبر اله حجه وقول من قال المبرور التقبل قد يستشكل من 
حيث أنه لا اطلاع على القبول وجوابه أنه قدقيل من علامات القبول أن يزداد بعدهخيرا 
وأما قوله صلى الله عليه وسلم أنفسبا عند أهلبا فعناه أرفعها وأجودها قال الاصمعی 
مال نفيس أى مرغوب فيه ۰ وقوله صلى الله عليه وسلم تعين صانعا أوتصنع لاخرق 
الاخرق هو الذى ليس بصانع يقال رجل أخرقوامرأة خرقاء .من لاصنعة له فان كان صانعا 
حاذقا قیل رجل صنع بفتح النون وامرأة صناع بفتح الصاد ٠‏ وأما قوله صانعا و فى الرواية 
الاخرى الصانع فر وى بالصاد المهملة فما وبالتون من الصنعة وروی بالضاد المعجمة 
وهمزة بدل النون تكتب ياء من الضياع والصحيح عند العلماء رواية الصاد البملتاوالا کش ٠‏ 
فى الرواية بالمعجمة قال القاضى عياض رحمه الله روايتنا فى هذا من طريق هشام أولا 
بالمحجمة فتعين ضائعا وكذلك ف الرواية الاخرى قتعين الضائع من جميع طرقنا عن مسا 
فى حديث هشام والزهری الامن رواية أبى الفتح الشاشی عن عبد الغافر الفارسى فان شيخنا 
أ بحر حدثنا عه فیما بالمبملة وهو صواب الكلام لقابلتهبالاخرق وان كان المعنى من 
جهة معونة الضائع أيضا حیحا لكن ست الرواية عن هشام هنا بالصاد المبملة وكذلك 
رو یناه فى صحيح البخارى قال ابن المدينى الزهرى يقول الصانع بالمهملة ويرون أن هشاما 
صحف فى قوله ضائعا بالمجمة وقال الدارقطنى عن معمر كان الزهرى بقول صحف هشام قال 
الدارقطنى وكذلك رواه أصماب هشام عنه بالمعجمة وهو تصحيف والصواب ماقاله الزهری 
هذا كلام القاضى وقال الشيخ أبو مرو بن الصلاح قوله فى رواية هشام تعين صانعا هو 
بالهملة والنون فى أصل الحافظ أنى عام العبدرى وأنى القاسم بنعساكر قال وهذاهو الصحيح 
ف نفس لاس ولكنه ليس رواية هشام بن عروة انما روابته بالمفجمة وكذا جاء مقيدا من 
غیر هذا الوجه فی کتاب مسل فى رواية شام وأما الرواية الاخرى عن الزهرى فتعين الصانع 


فبى بالمهملة وهی محفوظة عن الرهري كذإك وکان نسب هشاما الي التصحيف قال الشیخ 


۷٦‏ ات الاعمبال 


وذکر القاضىعياض أنه بالمعجمة فى روایةالزهریارواة کتاب‌مسلر الاروايةأن الفتع السمرقندی 
قال الشيخ وليس الام على ماحکاه فى رواية أصولنا لكتاب مسا فكلها مقيدة فى رواية 
الزهرىبالمبملة واه أعلم . وأما برالوالدين فمو الاخساناابهما وفعل اميل معبماوفعل مايسرهما 
ویدخل فة الاحسان الى صدیقبما کا جاه فى الصحیح ان من أبر الب أن يصل اارجل آهل 
ودأيبه وضد البر العقوق وسيأق ان شا الله تعالى قريبا تفسيره قال أهل اللغة يقال بررت 
والدی بكسر الراء آبره بضمما مع فتح الباء برا وأنا بر به بفتح الباء و بار وجمع ابر الابرار 
وجمع الاو الررة - قوله فا ترکت آستزیده الا ارعاء عليه كذا هو فی الاضول ترکت 
أستزيده من غير لفظ أن بينهما وهو حح وهى مرادة ٠‏ وقوله ارعاء هو بكسر الممزة 
واسكان الراء وبالعين: المبملة عدود ومعناهابقا* عليه و رفقابه والله عل ٠‏ وأما أسماء الرجال 
فأبوهربرة عبد الرحمن بن صخر على الصحیح تقدم ب بانه وأبو ذر اختلف فى امه فالاشبر جندب 
بضم الدال وفتحا ابنجنادة بض الم وقيلاسمه برير بضم الباء الموحدة وبراءين مبملتين وأما 
منصورين أنىه زاح قبالزاى والحاء وجیع م یا صه رته فبو مزاحم بالزای 
والحاء ولموى الا مراجم بالراء وا جم ومنه العوام بن مراجم واسم أنى ماحم والد منصور 
هذا يشير يفتسالباء وأما 7 شراب فتقدم مرات وهو مد بن e‏ عبيد الله بن عبد الله بن 
شاب وأما ابن السیب فتقدم أيضا مرات أنه بفتح الياء على الشرور وقيل بكدسرها وأما أبو 
الریع الزهرانى فتقدم أيضا أن امه سلمان بن داود وأما آبو 5 فبضم الم و بالراء والحاء 
المهه-لة والواو مکسورة قال ابن عبد البر أجمعوا على أنه ثقة وليس بوقف له على اس واه 
کنته ذل الا أن مسل بن الحجاج ذکره وف الطبقات فقال اسه سعد وذکره فى الکنی‌ول با بذکر 
اسمه و يقال فى نسبه الغفارى و يقال الل الا أن و على الغسانى هو الغفارى ثم الليثى ونأ 
الشیبانی الراوی غر ةلخ الوليد بن العبزار فهو أبو اسحاق سلمان بن فيروز الكوفى وأما أبو 
يعفور فبالعين المهملة والفاءوالراء واسمه عبد الرحمن بن عبيد بن‌نسطاس بكسر النون و بالسين 
المبملة المكررة الثعلى بالمثلثة العامرىالبكاى و قال البكالى و يقال البكارى الکو فی‌ونسطاس 
غیر مصروف وبو بعفورهذا هو الاصفر وقد ذکره مسل بيدا ف باب التطبيق فى الرکوع 
ولم أبو يعفور الاكبر العبدي الکوفی التابعي واسمه واقد وقبل وقدان وقد ذ کره ه مس أيضا 


أفضل الأاعسال Ww‏ 


فى باب صلاة الوتر وقال اسمه واقد ولقبه وقدان ولم أيضا أبو يعفور ثالث اسمه عبد الكريم 
أبن يعفور ال جعنى البصرى بر وی عنه قتيبة و حى بن حى وغيرهما وآ با يعفور هلاه الثلاثة 
ثقات وأما الوليد بن العيزار فبالعين الپملة المفتوحة و بالزلى قبل الالف والراء بعدها وأما 
قوله أخبرنا معمر عن الزهری عن حبيب مولى عروة بن الزنيرعن عروة بن الزییر عر أنى 
مراوح عن أنى ذرففيه لطيفة من لطائف الاسناء وهو أنه اجتمع فيه اک 
بعضمم عن بعض وهو الزهری وحبيب وعروة وأبو مراوح فاما الزهرئ وعروة وأبومراوح 
فتابعيون معروفون وأما حبيب مولى عروة فقد روى عن أسماء بنت أي بكر الصدیق رضى الله 
عنهما قال مد بن سعد مات حبیب موی عروة هذاقديما فى آخر و عن 
أا سماء معهذا ظاهرها أنه أدركبا وأدرك غیرها من الصحابة فسکون تايعيا والله أل راو 
الاحادیث وفقهها فقدیستشکل المع ينها مع ماجاء فى معناها من حیث انه جعل فى حدیث 
أن هر رن الافضل الا مان باه ثم الجراد ثم المج وفى حديث أبى ذر الابمان والجباد 
وق حديث ابن مسعود الصلاة ثم بر الوالدين ثم الجباد وتقدم فى حديث عبد الله بن عمرو 


أى الاسلام خير قال ل تمم الطعام وتقرأ لسلام على من عرفت ومن! تعرف وفى حدیث 


أ ی موسی وعد الله بن رو و ی المسلمين حير قال من سل ا وذمن لسانه وده وصح 
ق‌حدیت خان خيرم من تعلم ال له 0 وعل له وأمثال هذا و فى الصح. بح كثر ەرە ة واختلف العا ي 
امع بينها فذ ک ر الامام سيا أبوعيد الله الحليمى الشافعی عن ی التقنآبی ۲1 

بكر القفال الشاشی الكبير وهوغير القفال الصغیرالرو زى المذكور فىكتب متأخری‌آصاینا 
الخراسانيين قال الحليمى و کان القفال ل أعلم من لقيته من علياء عصره انه جع بينها بوجبين 
أحدهما أن ذلك اختلاف جواب جری على حسب اختلاف الاخوال والاشخاص فانه قد 
يقال خير الاشیاء كذا ولايراد به خير جیع الاشياء من جميع الوجوه وف جميع الاحوال 
والاشخاص بل فى حال دون حال أو نحو ذلك واستشبد فى ذلك بأخبار ها عن ابنعباس 
رضی الله عنهما آن رسول قز لی الله عليه وسلم قال حجة لر ن ل > مج أفضل من أ ربعين غزوة 
وغزوقلن حج أفضل م من آریعین حجةالوجه الثانى أنه يحوز أن يكو نالمراد من أفضل الاعمال 
كنا أومن خيرها آومن خيرك من فعل کذا خیذفت من وم مي مرادة کا ال فلانِ أعقل الناس 


۷۸ أفض ل الاعسال 


وأفضلهم و يراد أنه من أعقاهم وأفضلهم ومن ذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسلم خيرم 
خیرک لأهله ومعلوم أنه لايصير بذلك خير الناس مطاقا ومن ذلك قوم أزهد الناس فى العالم 
جیرانه وقد يوجد فى غيرهم من هو أزهد مهم فيه هذا کلام القفال رجه الله وعلى هذا الوجه 
الثانى يكون الايمان أفضلبا مطلقا والباقيات متساوية فى کونبا من أفضل الاعال والاحوال 
ثم يعرف فضل بعضها على بعض بدلائل تدل علا وتختاف باختلاف الاحوال والاشخاص 
فان قبل فقدجاء فى بض هذه الروايات أفضابا كذا ثم كذا عرف ثم وهی موضوعة للترتيب 
فالجواب أن ثم هناللترتيب فى الذك را قال تعالى وما آدراك ماالعقبة فكرقبة أواطعام فى يوم 
ذى مسغبة يتا ذا مقربة آومسکینا ذا متربة ثم كان من الذين آمنوا ومعلوم أنه ليس الراد هنا 
ااترتیب ف‌الفع ل وکا قالتعالى فل تعالواأتل ماحرم‌ریک عليكم أن لانشر كوا به شيا و بالوالدين 
احسانا ولاتقتلوا ا‌قوله ثم آتینا موسى الکتاب وقوله تعالى ولقد خلقنام ثم صورناك ثم قلنا 
للبلائكة اسجدوا لادم ونظائر ذلك كثيرة وأنشدوا فيه 
قل لمن ساد هم ساد آبوه ثم قد ساد قبل ذلك جده 

وذكر القاضی عياض فى المع ینیما وجبين أحدهما نو الاول من الوجبين اللذين حکیناهاقال 
قبل اختاف الجواب لاختلاف الاحوال فأعلم كل قوم با بهم حاجة اليه أو ا م يكماوه بعد 
من دعائم الاسلام ولا باخهم علمه والثانى أنه قدم الماد على المج لانهكان أول الاسلام وحاربة 
أعدائه والجد فى اظباره وذكر صاحب التحرير هذا الوجه الثانى ووجها آخر أن ثم لاتقتضی 
ترتييا وهذا قول شاذ عند أهل المريية والاصول ثم قال صاحب التحرير والصحیح أنه مول 
على الجباد فى وقتالزحف الاجی* والنفير العام فانه حينئذ يحب ال جباد على ايع واذاكان هكذا 
فالجباد أولى بالتحريض والتقد عم من الج لما فى الجراد من الصلحة العامة للمسلمين مع أنه 


متعين متضيق فى هذا الحال مخلاف ال مج والله عم . وأما قوله صل الله عليه وسلم وقد سثل أى 
الاعمال أفضل فقال ايان باه ورسوله ففيه تصریح بأن العمل يطاق على الايمان والمراد به 
والته أ الابمارن النی يدخل به فى ملة الاسلام وهو التصديق بقابه والنطق بالشهادتين 
فالتصدیق عمل القلب والنطق عمل اللسان ولایدخل ف الامان هبنا الاعمال بسائر الجوارج 
كالصوم والصلاة واحج والجباد وغيرها لكونه جعل قسما للجباد وا مج ولقوله صلي الله عليه 


الشرك آقیح الذنوب ۷۹ 


مود ول ۶ موس م a‏ ۶۱ زا و را ور و ورد کید 
عمان بن إلى شیبة واسخی 3 بن اراھ و م قل إسحق اخيرنا جَريروَقلَ ان 


ده 


مرو ما 2 ےر مه ۶ 


حدتناجریرعن منصور ن ی وال عن رو بن شرحیل عن عبد أله َل 


ول ايمان بالله ورسوله ولایقال هذا فى الاعمال ولايمنع هذا من تسمية الاعمال ام ذکورة 
امانا فقد قدمنا دلااله و واته عل ٠‏ وأما قوله صل اه علیه وس فی ارقاب أفضاما أنفسها 
عند أهلبا وأ كثرها ثمنا فالمراد به والله أ عل اذا آراد أن یمق هة واحدة آما اذا كان معه 


اف درم وأمكن أن يشترىها رقبتين نمفضولتين أو رقة نفيسة مثمنة ة فالرقبتان أفضل وهذا 


يخلاف الاضصة فان التضحة بشاة نة أفضل وه ل لتضحية بشاتين دونها ف السمن قال 


البغوى من أصحابنا رحمه الله فى التهذيب بعد أن ذ 3 هانين المس تين کا ذكرت قال الشافعى 
رضى الله عنه فى الاضحية استكثار القيمة مع استقلال العدد أحب الى من استکثار العدد مع 
استقلال القية وف العتق استکثار العدد مع استقلال القيمة أحب الى من استکثار 
القيمة مع استقلال العدد لان القصود من الاخية اللحم ولم السمين أوفروأطيب 
والمقصود من العتق نکیل ل حال الشخص وتخارصه من ذل الرق قتخليص جاعة آفشل 

من تخلیص واحد واه آع علم . وق هذا الحديث الحث على الحافظة على الصلاة فى وقتا 
وعکن آرن يؤخذ منه استحبابها فى آول الوقت انكو نه احتباطا لا ومبادرة الى . تحصيلبا 
ف وقتا وفيه حسن المراجعة فى السوال وفيه صبر الفی والمعلم على من يفتيه أو يعلسه 
واحتمال كثرة مسائله وتقربراته وفه رفق المتعلم الم ومراعاة مصالحه والشفقة عليه لقوله فا 
ترکت آستزیده الا ارعا* عليه وفيه جواز استعاللولةوله و لو استزدته لادنی وفه جوازاخبار 
الانسان عما لم بقع أنه لوكان کذا لوقع لقوله لواستزدته لزادنی واه عل 


3 باب بیان کون الشرك أة قبح الذنوب وبيان أعظمها بعده یه 


فيه (عثان بن أن شيبة عن جزير عن‌منصورعن أنى وائل عزعم و بن شرحبیل عن عبدالله 
أبن مسعود ری الله عنه قال سألت رسول الله صل الله عليه وسلم أى الذنب أعظم عند الله 


۸ أعظ الننوب بعد الشرك 


رسول أله صلی أله عليه 1 أى تب ألم عند أله ال ا eR‏ شتا E‏ لك 


رت رل لك لظم َل قلت تم ای قال ثم آن تفل ولد عافن طم مت 


کال فلت نمی ال من تایح جارك مش دا نی و إسحق بن !راهم 


جميعا ا عن جر پر قال ان داجو رحن شمش عن یال نمرون شر یل 


ال کال عبد أله ال رجل ل يسول أله ىب أ كبر علد أله ال أن ندعو نه نذا وهو 


َلََكَ تالم ی قال آن تفت وم ال مس فن ی6ا ان یه 
جارك رل لله عزوجل تصديقها ودين اعون مع أله ا آخر ولا ساون ال 
ی حرم أله لابق ولا وت منز ات بلق ام 


تسال قال أن تحمل لله ند وھو خلقلك قال قلت ان ذلك لعظم قال قلت ثم أى قال ثم أن تقتل 
ولراك مخافة أن يطعم معك قال قلت ثم أى قال ثم أن تزانى حليلة جارك و فى الرواية الأخرى 
عثمان بن أنى شيبة أيضا عن جرير عن الأعمش عن أنى وائل عن عمرو بن شرحبيل عن عبد 
الله فذكره و زاد فأنزل الله تعالى تصديقها والذين لايدعون معألله الها آخر و لایقتلون النفس 
ای حرم لته الا بات ولايدنون ومن يفعل ذلك ياق أثاما أما الاسنادان قفيهما لطيفة جيبة 
غريسة وهی أنهما اسنادان متلاصقان رواتهما جیعیم كوفيون وجر بر هو ابن عبد اميد 
ومنصورهو ابن العتمر وأبو وائل هو شقيق بن سابة وشرحبيل غير منصرف لکونه اسا 
يحميا علا والند الثل رو ی شمر عن الاخفش قال الند الضد والشبه وفلان ند فلان وندیده 
ونديدته أىمثله وقوله صلاقه عليهوم ما أن بطم معاك 6 هو بفتح اليا ی با کل وهو 
معنى قوله تعالى ولاتقتلوا أو لادم خشية املاق أى فقر . وقوله تعالى بلق أثاما قبل معناه 


جراء انمه وهو قول الخليل وسیویه‌وآی عمرو الشيباى والفراء والزجاجوأبى على الفارسى وقيل 


ڪر الكائر ۸۱ 


۳ ۵ ۸رت و #۸ ه ۵ مت و 


ےت رھ لام 


ری دا ی بر منز 57 درو صاانه 2 
ال لانت بأ كر کارت اضر اه رتشوش لولدين بقل 


معناه عقوبة قاله يونس وأبوع, بيدة وقیل معناه‌جزا* قاله ان عباس والسدی‌وقال ‏ کثرالفسرین 
أوكثير ون منبم هو واد فى جهنم عافانا الله الكريم وأحباينا منها . وقوله صل الله عليه وس 
أن تزانى حليلة جارك هى بالحاء المبملة وهی زوجته ميت بذلك لكونما تحل له وقيل لكونها 
تخل معه ومعنی تزانى ی تزنى بها برضاها وذلك يتضمن الزنا وافسادها على زوجها واستمالة 
قلبها الى الزانی وذلك آفحش وهو مع امرأة ا جار ی جرما لان الجار يتوقع من 
جاره الذب عنه وعن حريمه و يأمن بوائقه و يطمئن اليه وقد أمى باكرامه والاحسان اله فاذا 
قابل هذا كله بالزنا بام أنه وافسادها عليه مع تمكنه منها على وجه لایتمکن غيره منه كان فى 
غاية من القبح . وقوله سبحانه وتعالى و لاتقتلوا النفس التى حرم الله الا بالحق معناه ی 
لاتقتلوا النفس التى هی معصومة فى الاصل الا محقين فى قتلبا . أما أحكام هذا الحديث ففيه 
أن أ كبر المعاصى الشرك وهذا ظاهر لاخفاء فيه وأن القتل بغير حق يليه وكذلك قال انا 
أ كبر الكبائر بعد الشرك القتل وكذا نص عليه الشافعى رضی‌الته عنهى کتاب الشباداتمن 
مختصر المزنى وأما ماسواهما من الزنا واللواط وعقوقالوالدين والسحر وقذفاحصنات والفرار 
يوم الزحف وآ کلالربا وغير ذلك» ناللكبائر فلہا تفاصيل وأحكام تعرف بها مراتہاو ختلف 
آمرهاباختلاف الاحوال والمفاسد المرتبة عليها وعلى هذا يقال فى کل واحدة واحدة منها هى 
ر 0 الكبائر وان جاءف موضع نام کر كوه رسن ند كبر الكبائر کا نقدم 
فى أفضل الأعمال واه ع 


سوق باب الكبائر وأحكبرها 2 
فيه (أبوبكرة رضی الله عنه قال کنا عند رسول الله صل لته عليه وس فقال ألا آبنک بأكبر 


۰۱۱ 29 


۸۳ کر الكبائر 


له سدع للم سے یس ما سے ا 


ازور و کان رسو آله صل هه سل کات تا رال كور هاش 


مور م2 سے 2 2 


ليه سكت رتش محی أن حبیب ارق تیدا اد رهرای الحآرث عا 


6 همم و 


رید أله بن ی بکرعن اس عن ی صل أله هر ف کال رل 


أله و لولين 05 لس وقول أزور وی‌شا مد 57 ولد« بن عبد الجبد 
کی ی ال دی عبد أله بن بر ال سمحت سس 


و عم 


آن مالك 13 ذکررسو له صل أله عله وس الکار زاوستل عن الكائر 1۳ رد 
أله رل فس هه ین وال 9 نع رانک رل ول آژوراوفل 


۶ وق م ریت 


شهادة لزور قال مه وا ير طى أله مان أزور م هون 2 ألا حدثنا 


رح 2 9 م ۶ ۸ هم 25 


آن وهب فال حدلّى سهان بن بلال عن ل تور إن بد عن آي الت عن إلى هريرة أن 


الکاتر نلانا الاشراك بالله وعقوق الوالدین وشبادة الزور أو قول الزو ر وكان رسول الله 
صل الله عليه وس متكدًا فلس فا زال يكررها حتی قلنا ليته سكت ) قال مسال رمه الله 
لا وحدثی حی بن حبيب المارثىحدثنا خالد وهو ابن الحارث حدثنا شعبة حدثنا عبيد اللدبن 
أبى بكر عن أنس رضى الله عنه عن النى صل الله عليه وس فى الكبائر قال الشرك باه 
وعقوق الوالدين وقتل النفس وقول الزور ) قال مس رحمه ته لا وحدثنی مد بن الوليد بن 
عبد اميد حدثنا مد بن جعفر حدثنا شعبة حدثنى عبيد الله بن أبى بكر قال معت أنس 
ابن مالك رضى الله عنه قال ذكر رسول الله صلى الله عليه وسال الكبائر أو سئل عن الكبائر 
فقال الشرك باه وقتل النفس وعقوق الوالدين وقال ألا انتک تأ كبر الكبائر قال قول 
الزور أو قال شهادة ازور قال شعبة وأ كبر ظنى أنه شهادة الزور وعن أبى الغيث ع نأبى 


اکبر الکا ل ۳ 


1 أله صل له وس ال اجتباالسبع ألو بقات قبل يرس ول الله وما هن تال 


رل با والستر ۳1 هس ی حزم أله الا بالق ۱1۳۹۹9۲ ل لينم وک ارب 
توق بو بر اوقت فصات فلات 1 مات شا فة ن سید ۳۹۹ 


الث عن أبن ده زار دیدن مقر 


2 2< ما 


أن اس ارق ای 4ص أله عله َل 0 رقم ار جل ده الوا 


ا ای 7 ور 
سول ول یشم الرجل واه و نم سەب ب أ الرجل یسب اه و یسب مه 
ہےر ے و 0 ہت ۸ ور ور و لت 
لقف امه وشا وبکر ن اَي A‏ 


نت ۳ 


Es‏ 2ے سس قال 2 6 هر وا م تەر ور و 


أبن E‏ رعن شعبة 2 وحدئی مد بن ام جوز ۳ و 00 9 بو 


کلم عن سعد بن راهم ۳ لاساد مله 

هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وس قال اجتنبوا السبع الوبقات قيل یارسول 
الله وما هن قال الثشرك باه والسحر وقتل النفس التى حرم الله الا بالحق وأ کل مال اليتيم وأ كل 
الربا والتولى يوم الزحف وقذف امحصنات الغافلات المؤمنات وعن عبد الله بن عمرو رضى 
لله عنهما أن رسول الله صل الله عليه وسل قال من الكبائر شم الرجل والديه قالوا يا رسول الله 
وهل يشتم الرجل والديه قال نعم سر اال فاه و یسب آمه فيسب أمه» 
أما ۳۳ ة فاسمه نفيع بنالحرث وقد تدم وأما | الاسنادان اللذان ذكرهما فیما بصر يون کلہم 
من آوشا الى آخرهما الا أن شعبة واسطى بصرى فلا يقدح هذا فى كونبما بصريين وهذا من 
الطرف المستحسنة وقد تقدم فى الباب الذى قبل هذا نظيرهما فى | لکوفین ٠‏ وقوله 3 
خالد وهو ابن الحرث قد قدمنا بیان فائدة قوله وهو ابن الحرث ول يقل خالد بن الجرث وهو 
أنه انما سمع فى الرواية خالد وخالد مشا رکون فاراد تمبيزه ولا جوزله أن بقول حدثنا عاد 


Af‏ أكبر الکباثر 


ابن الحرث انه يصي ركاذبا على المروى عنه فانه لم بقل الا خالد فعدل الى لفظة وهو أبن الحرث 
لتحصل الفائدة بالقييز والسلامة من الكذب . وقوله عبید الله بن أى بكر هو أبو بكر بن أنس 
ابن مآلك فعید الله رو ی عن جده . وقؤله وأ كبر ظنی هو بالباء الوحدة وأبو الغیث امه 
سالم . وقوله فى أول الباب عن سعيد الجريرى هو بض الج ماسوب الى جرير مصفر وهو 
جرير بن عباد بضم العين وتخفيف الباء بطن من بكر بن وائل وهو سعيد بن اياس أبو مسعود 
البصرى . وأما الوبقات فبی المبلكات يقال وبق الرجل بفتح الباء ببق بكسرها ووبق لضم 
الواو وكسر الباء يوبق اذا هلك وأوبق غيره أى أهلكه وأما الزور فقال التعلی القسر وار 
اسحاق وغبره أصله عن الشی» ووصفه حارف صفته ج خیل إلى من سمعه أو رلك آنه 
بخلاف ماهو به فهو تمويه الباطل بم ايوم أنه حق وآما احصنات الغافلات فبكسر الصاد وفتحبا 
قراءتان فى السبع قرأ الکسائی بالكسر والباقورن بالفتيح والمراد بحصنات هنا العفاتف 
و بالغافلات الغافلات عن الفواحش وما قذفن به وقد ورد الاحصان فى الشرع على خمسة 
أقسام العفة والاسلام والتكاح والتزو ج والحرية وقد بینت مواطنه وشرائطه وشواهده فى 
كتاب تهذیب الاسماء واللغات والله أعلم . وأما معانى الاحاديث وفقهبا فقد قدمنا فى الباب 
الذى قبل هذا كيفية ترتيب الكيائر قال العلاء رحمهم الله ولا انخصارللكبائر فى عدد مذكور 
وقد جاه عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه سثل لكب أسبع هی فقال ھی الى سبعين 
ويروى الى سبعانة أقرب وأما قوله صل الله عليه وسلم الكبائر سبح فالراد به من الكبائر سبع 
فان هذه الضيغة وان كانت للعموم فبى خصوصة بلا شك وانما وقع الاقتصار على هذه 
السبع وف الرواية الآخرى ثلاث وف الأخرى أربع لكونها مر آخش الكبائرمع كثرة 
وقوعبا لاسما فا كانت عليه الجاهلية ول يذكر فى بعضبا ماذكر فى الأخرى وهذا مصرح 
ما ذکرته من أن المراد البعض وقد جا بعد هذا من الكبائر شتم الرجل والدیه وجاء فى 
الغيمة وعدم الاستبراء من البول آنهما من الكبائر وجاء فى غير مسلم من الكبائر اليين الغموس 
واستحلال بيت الله ارام وقد اختاف العلماء فى حد الكبيرة وتمبيزها من الصغيرة خاء عن 
این عباس رضی الله عنهما کل شی» نهی اه عنه فبو كبيرة أو نذا قال الاستاذ آبو اسحاق 
الاسفرايني الفقيه الشافعي الامام فى عل الاصول والفقه وغيره وحكي القاضي عیاض رجه 


تعر ف الحكيرة والصغيرة Ae‏ 


اله هذا المذهب عن الحققين واحتح القانلون بهذا بأن كل خالفة فبى بالنسبة الى جلال الله 
تال کی ة وذهب اجماهير من السلف والخلف مر جميع الط اتف الى انقسام امعاصی 
الى صغائر وكبائر وهو مروی أيضا عن ابن عباس رضی الله عنهما وقد تظاهرعل ذلك دلائل 
من الکتاب والسنة واستعال سلف الامة وخلفها قال الامام آبو حامد الغزالى فى كتابه 
البسيط فى المذهب انكار الفرق بين الصغيرة والكبيرة لابلق بالفقه وقد فما من مدارك 
الشرع وهذا الذى قاله أبو حامد قد قاله غيره بمعناه و لا شك فى کون ال#الفة قبحة جدا 
بالنسبة الى جلال الله تعالى ولكن بعضبا أعظم من يعض وتنقسم باعتبار ذلك الى ماتکفره 
الصاوات الخس أو صوم رمضان أو المج أو العمرة أو الوضوء أو صوم عرفة أوصوم 
عورا آو فعل | ته اوه اف ما جاات به الاخادیت الست وال مالا راف 
کا ثبت الصحبمالم يخشكبيرة فسمی‌الشرع ماتکفره الصلاة ونحوهاصذاثرومالاتکفره کار 
ولا شك فى حسن هذا و لا خرجبا هذا عن کونها قبحة بالنسبة الى جلال الله تعالى فانبا 
صغيرة بالنسبة الى مافوقبا لك نما أقل قبحا ولكونها متيسرة التكفير والله أعل :. واذا ثبت 
انقسام المعاصى الى صفاثر وكبائر فقد اختلفوا فى ضبطبا اختلافا كثيرا منتشرا جدا فروی 
عن اين عباس رضی الله عنهما أنه.قال التكبائر کل ذنب ختمه الله تعالى بنار أو غضب أولعنة 
أو عذاب ونحو هذا عن الحسن البصرى وقال آخرون هى اوعد الله عليهبنار أوخدف الدنيا 
وقال آبو حامد الغزالی قی البسیط والضابط الشامل العتوی فی طط الكبيرة آن کل معصنة 
یقدم المرء علما من غير استشعار خوف وحذار ندم كالمتهاون بارتكابها والتجری*عله اعتیادا 
فا آشعر بهذا الاستخفاف والتباون فه وكبيرة وما عمل على فانات النفس أو اللسان وفترة 
مراقبة التقوى ولا ينفك عن تندم بمتزج به تنغيص التلذذ بالمعصية فهذا لا عنم العدالقولیس 
هو بكبيرة وقال الشیخ الامام أبوعمر و بن الصلاح رجه الله فى فتاو یه الكبيرةكل ذنب كير 
۳ عظم عظا يصح كدان يطاق عليه اسم الكبير و وصف بكونه عظما على الاطلاق قال فبذا 
حد الكبيرة ثم لها آمارات منها اياب الحد ومنها الابعاد عايها بالعذاب‌بالنار وحوهاق‌الکتاب 
آوالسنة ومنبا وصف فاعلبا بالفسق نصا ومنها اللعن کلعن الله مسبحانه وتعالى من غير هنار 


الارض وقال ااشسیخ الامام أبو عمد بن عبد السللام رحه اله فيكتابه القواعد اذا آردت 


A‏ لعريف الكيرة والصغيرة 


معرفة الفرق بين الصغيرة والكيرة فاعرض مفسدة الذنب على مفاسد الكبائر اللصوص 
علها فان نقصت عن آفل مفاسد الکائر فهی من الظتائر وان ساوت آدنی مفاسد الکباثر 
آوربت عليه فهى من الکباثر فن شتم الرب سبحانه وتعالى أو رسوله صل الله عليه وسلم 
أو استمان بالرسل أوكذب واحدا منبم أو ضمخ الكعبة بالعذرة أو ألق المصحف فى 
القاذو رات فبئ من کبر الکاثر و يصرح الشرع اة وكذلك لامك آم اة 
محصنة لمن بزنی ها أو آمسك مسلبا ان یقتله فلا شک أن مفسدة ذلك أعظ م من دفسدة 
أكل مل ايم هع كونه من‌الکباثر وكذلك لودل الكفار عل عورات ME‏ 
يسنا م ارين و ی لحرت ی «هم وأطفالم و يخنمون آموام فان نسيته ال هذه المفاسد 

أعظ من توله يوم الزحف بغير عذ رمع كونه من الكبائر وكذلك لوكذب على انسان 
كذيا يعم أنه یقتل لسلبه 1 | اذا کذب عليه كذيا يۇخ مه لسسكية رة فايس کذبه من 
الكبائر قال وقد نص الشرع على أن شبادة الزور وأ کل مال لیم من الکیاتر فان وقعا 
ف مال خطير فهذا ظاهر وان وقیا ف مال حهبر فيان مجعلا دن الکاتر فطاما عن هذه 
الفاسدکا جعل شرب قطرة من خر من الكبائر وان ل يدق الفسدة و وان 22 
ذلك بنصاب السرقة قال والحكم لخبر الحق کيرة فان شاهد الزو رمسبب والحاكم مباشر 
فاذا جعل السبب كبيرة فالمباشرة أولى قال وقد ضبط بعض العلماء الكبائر بانها کل ذنب 


قرن به وعبد أوحد أو لعن فعلى هذا کل ذنب عم آن مفسدته کفسدة ما قرن به الوععد و 
الخد آو اللعن أو أ کش‌من مفسدته فهو كبيرة ثم قال والاوی أن تضبط الكبيرة ا يشعر 
بتهساون مرتكيها ف دينه اشعار أصغر الكبائر المنصوص عليها والله أ ۰ هذا آخر کلام 
الشیخ ی مد بن عبد السلام رحمه .الله قال الامام آبو الحسن الواحدی المفسر وغيره 


ااصحیح آن حل الكيرة غير معروف بل ورد الشرع بوصف آنواع من العاصی با کنات 
وأنواع بأ صغائر ونوا لم توصف وهى مشتملة على صغائر و کائر والحكة یعدم بيانها 
أن يكون العبد متتعا من جمیعبا مخافة أن یکون من الكبائر قالوا وهذا شبيه باخفاء ليلة القدر 
وساعة يوم المعة وساعة اجابة الدعاء من الليل وام الله لاعظم ونحو ذلك ما أخن واه أعلم 
قال العلباء دم ألله والاصرار علي الصغيرة بجعلها كبيرة و روي عن عبر ون عباس 


ريف الكيرة والصغيرة AV‏ 


وغيرهما رضى الله عنهم لاكييرة مع استغفار ولا صغيرة مع اصرار معناه أن الكبيرة تمجى 
بالاستغفار والصغيرة تصي ر كير ة بالاصرار قال الشيخ أبو مد بن عبد السلام فى حد الاصرار 
وان كك ع ام ارا يشعر بقلة مبالاته بدينه اشعار ارتكاب الكيرة بذلك قال 
وكذلك اذا اجتمعت صخائر مختلفة الانو اع محیث یشعر بموعبا كا یشسعر به آصفر 


اا وقال الشيخ 5 رو بن الصلاح رحمه الله المصر دن تلبس من أضداد التوبة باسم 


العزم على المعاودة أو باستدامة الفعل بحيث يدخل به ذنبه فى حيز ما يطلق عليه الوصف 
بصیر و رته كبيرا عظم| وليس لزمان ذلك وعدده حصر واه أعل . هذا مختصر ما يتعانق 
بضبط الكبيرة . وأما قوله قال ألا نینک بأكبر الكبائر ثلاثا فعناه قال هذا الکلام ثلاث 
هرات وأما عقوق الوالدین فهو مأخوذ من العق وهو القطم وذکر الازهرى أنه يقال عق 
والده يعقه يضم العين عقا وعقوقا اذا قطعه ول يصل رحمه وجمع العاق عققة بفتح الحروف 
كينا وخقق بم العين والقاف وقال صاحب الحم رجل عقق وعقق وعق وعاق بمعنى 
واحد وهو الذى شق عصا الطاعة لوالده هذا قول أهل اللغة وأما حةيقة العقوق الحرم شرعا 
فقل من ضبطه وقد قال الشيخ الامام أبو عمد بن عبد السلام رجه الله لم أقف فى عقوق 
الوالدين وفيا ختصان به من الحقوق على ضابط أعتمده فانه لا جب طاعهما فى کل 
ما يأمران به وينهيان عنه باتفاق العلماء وقد حرم على الولد الجباد بغير اذنهما لما يشق 
علهما من توقع قتله أو قطع عضومن أعضائه ولشدة تفجعپما على ذلك وقد ألحق بذلك 
کل سفر يخافان فيه على نفسه أو عضو من أعضائه هذا کلام الشيخ أنى عمد وقال الشيخ 
أبو عمرو بن الصلاح رجه الله فى فتاو يه العقوق الحرم کل فعل یتأذی به الوالد أو نحوه تأذياً 
ليس بالمين مع كونه ليس من الا فصال الواجبة قال و ربا قيل طاعة الوالدين واجبة فى كل 
ماليس معصية وخالفة أمرهما فى ذلك‌عقوق وقد آوجب كثير من العلساء طاعتهما فى الشات 
قال ولیس قول من قال من علءائنا يحو له السفر فى طلب العم وف التجارة بغير اذنهما الا 
قاد کرته فان هذا کلام مطاق وفها ذکرته بيان لتقبید ذلك المطاق واه آعل . وأما قوله 
صلى الله عليه وسل ألا أنبشك بأ كبر الكبائر قول الزور أو شبادة الزور فليس على 
ظاهره التبادر الى الافهام منه وذلك لآن الشرك أ كبرمنه بلا شك وكذا القتل فلابد من 


AN‏ تعرف الكيرة والصغيرة 


CZ‏ رم 


ومشا عمد ینت ود بن بشَارو را اهم بن دنار جمیعا عن نحي ناد قال 


تأو بله وف تأو بل ثلاثة أوجه آحدها أنه مول عل الکفر فان الکافر شاهد بالزو روعامل 
به والثاى أنه ممول عل الستحیل فصیر بذلك کافرا والثالت أن الراد من أ كبر الكبائري 
قدمتاه فى نظائره وهذا الثالك هو الظاهر أو الصواب . فأما له عل الكفر فضعيف لان 
هذا خرج خر ج الزجر عن شهادة الزورف الحقوق . وأما قبح الکفر وکونہ أ كبر الكبائر 
فكان معروفا عند ولا يتشك كأحدمن أهل التبلة فى ذلك خمله عليه خرجه عن الفائدة ثم 
الظاهرالذى بقتضیه عمو م الحديث واطلاقه والقواعد أنه لافرق فى كونشمادة الزور باقوق 
لق آن أن تکون بحق عظم أو حقير وقد يحتمل على بعد أن يقال فيه الاحتمال الذى قدمته 
عن الشیخ أنى محمد بن عبد السلام فى أ كل تمرة من مال ل الب والله أعل : 3 عده صل الله 
عليه وس التولی يوم الرحف منالكبائر فدلیل صرح لمذهب العلبا* كافة فى كونه كبيرة 
الا ماحى عن الحسن البصرى رحمه الله أنه قال ليس هو من الكبائر قال والآية الكريمة فى 
ذلك انما وردت فى أهل بدر خاصة والصواب ما قاله الجاهير أنه عام باق وه أعل . وأما قوله 
فكان متكءًا فلس فا زال بکررها حتى قلنا ليته سكت لخلوسه صلى الله عليه وسلم 
لاهنيامه بهذا الامر وهو يفيد تأ کید تعره وعظم قبحه . وما قول ليته سكت فائما قالوه 
وتمنوه شفقة على رسول الله صلى الله عليه وسلم وكراهة لما بزجه و يغضبه . وأما عده 
صل الله عليه وسلم السحر من الكبائرٌ فهو ذليل لمذهبنا الصحيح الشپور ومذهب الجاهير أن 
السحر حرام من الكبائر فعله وتعلمه وتعليمه وقال بعض أحابنا أن تعلمه ليس عرام بل يجوز 
يعرف ورد عل صاحبه وبميز عن الكرامة للاولياء وهنا القائل يمكنه أن حمل الحديث 
على فعل السحر واه أعلم . وأما قوله صل الله عليه وسلم من الكبائر شتم الرجل والديه 
الى آخره ففيه دليل على أن من تسبب فى شى“ جاز أن ينسب اليه ذلك الشی» واما جعل هذا 
عقوقا لكونه عصل منه »۱ بتأذى به الوالد تأذيا ليس باهي نا تقدم فى حد العقوق والله أعلم 
وفيه قطع الذرائع فيؤخذ منه النهى عن بيع العصير من يتخذ الجر والسلاح من يقطع الطريق 
ونحو ذلك والله آعم 


ريم الڪبر ۸4 


و ها وا وکام ره 


وو و i es‏ 2ه RP‏ زک كر جمدو ترش مج یج گر 
ان للش تدای کیبل جاه اخبرنا شعبة عن أن بن تغلب عن فضيل الفقیمی ڪن 


هي خی عن علق 0 لهب مسعود عن ای صل اه عله ه وس ال 
مه ۶۸ و 


اذل ال من کا ى به ال ره من قال رجل ان رل سب ان نون 


واا رض ا 


مھ ۶ص رور م م مرح رر ورس ره ۶ 


ا ا EEE‏ اَل الک برا ES‏ 


را اچم یار چک ا و ر 


مه ا 


ل کہ ۵ مس 


نم توت تم مخت رل 


و اه صل أنه عله وس لاندخل ال دی قله ال خردل من اسان 


E 
رس رو‎ 


5 ال حب رل من كبري اون ا ار 


جر برع 2 


و باب ترم الڪر ويسانه 62 

فه أبان بن تغلب عن فضيل الفقيمى عن ابراه النخعى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه عن النى صل الله عليه وسل قال لا يدخل الجندة من كان فى قلبه مثقال ذرة من 
كبر قالرجلان الرجليحب أن يكون ثوبهحسنا ونعلهحسنة قال ان الته جميل يحب الجمال الكبر 
بطر ای وغمط الناس . قال مس رمه الله ( حدثنا منجاب وسويد بن سعيد عن على 
ان ش عنابراهيم عن علقمة عن عبداقه قال قال رسول اه صل الله عليه وس 
لایدخل النار أخد ف قلیه مثقال حبة خردل من امان و لایدخل الجنة أحد فى قلبه مثقال حبة 
خردل من کبریاء ) قد تقدم آن‌آباا موز صرفه وترك صرفه وأن الصرف آفصع وتغلب 
الغين المعجمة وس الام . وأما فقیمی فبضمالفاء وقح لقاف ومنجاب بكسر الم واكان 
النون وبال ج وآخره با*موحدة ومسهر بط الم وكسرالم" . وف هذا الاسناد الثانى اطيفتان 


ا 


4 عرم الكبر 


سے دس غ18 ل ارم ساك مه عرسا هو مه ححه وحم مه 


حدثنا ابو داود دنا شام کن بان بن تغلب ع سبل عل رم عن + علقمة عن 


داق عن الى صل هه وس ال ادخ ل انه من كن قله ال ذرة aT‏ 


کے ج م2 وص عد ص 


من لطائف الاسناد احداهما أن فيه ثلاثة تابعيين يروى بعضهم عن بعض وم الأعمشن وابراهم 
وعلقمة والثانة آنه اسناد کوفی کله فنجاب وعبد الله بن مسعود ومن بینهما کو فون الاسو ید 
ابن سعيد رفیق منجاب فيغنى عنه منجاب . وقوله صلل الله عليه ولل وغمط الناس هو بفتح 
الغين العجمة واسکان ۳۹ و بالطاء المرملة هكذا هو فى نسخ ديح مام رحمه الله قال القاضى 
عیاض رحه اله ل نرو هذا الحديث عن جميع شیوخنا هنا وفى البخاری الا بالطاء قال و بالطا 
ذكره أبو داود فى مصنفه وذ كره أبو,.عيسى الترمذى وغيره غمص بالصاد وهما معن واحد 
. ومعناه احتقارهم يقال فى الفعل منه غمطه بفتح الم يخمطه بكسرها وغمطه بکسر الم يخمطه 
بفتحبا . وأما بطر الاق فبودفعهوا نحكاره ترفعاوتجبرا . وقوله صلل اله علی‌وسل من کبریاء 
* هی غير مصروفة. وقوله صل الله علیه وم آن الله جيل يحب امال اختلفوا فى معناه 
فقيل ان معناه أن كل آمره سبحانه وتعالى حسن جميل وله الآسماء الحسنى وصفات امال 
والكال وقبل جيل بمعنى بل ككرحم وسميع بمعنى مكرم ومسمع وقال الامام أب القاسم 
القشیری رجه الله معناه جليل وحک الامام أبو سلهارن الخطانى أنه بمعنى ذى التور 
والبجةةأى مالکبما وتیل معناه جميل الأفعال یم باالطف والنظر نظر اليك يكلفم 
اليسير من العمل و يعين عليه ويثيب عليه الجزيل و يشكر عليه واعلم أن هذا الاسم وردق 
هذا الحديث الصحيج ولکنه من أخبار الاحاد وورد أيضا فحديث السا الحسنى وف سناد 
: مقال وامختارجو از اطلاقه على الله تعالی ومن العلبا* من منعه قال الامام أبوالمعالىامام الحرمين 
زحمه الته تعتالى ماو رد الشرع باطلاقه فى أسماء الله تعالى وصفاته أطلقناه ومامنع الشرع من 
اطلاقه منعناه ومالم يرد فيه اذن و لامنع لم نقض فيه بتحليل و لاتحرج فان الاحکام الشرعية 
تتاق من موارد الشرع ولوقضينا بتحايل أوتحرجم لکنا مثبتين حکا بغیرالشرع قال ثم لايشترط 
فى جوازالاطلاق وروذ مايقطع به فى الشرع ولکن مايقتضى العمل وان لم يوجب العل فانه 


ترم الكبر ۹۱ 


كاف الا أن الأقيدة ااشرعية من مقتضیات العمل و لاجوزالقسك بهن فى تسمية الله تعالى 
و وصفه هذا کلام امام اطردین وله من الاتقان والتحقیق بالءلم مطلقا و بهذا الفن‌خصوصا 
معروف بالغاية العايا . وأما قوله لم تقض فبه بتحلیل و لاتحريم لان ذلك لایکون الا بالشرع 
فهذا مبنى على المذهب الختار فى حك الا شيا“ قبل و رود الشرع فان المذهب الصحیح عند 
الحققين من أصانا أنه لا لا حكر فيا لا بتحليل ولا ریم ولا اباحة ولا غير ذلك لان الحم 
عند أهل السئة ة لایکون الا بالشرعوقال بعض ات 3 نما على الاباحة 4 وقالبعضهم عل التحريم 
وقال بعضهم على الوتف لا يعار مايقال فما والختار ال ول واه أعل . وقد اختاف أهل السنة 
ف تسمية الله تداق ووصفه من آُوصاف الكال وال جلال واللدح با برد به اشغ و لامنعه 
فأجاژه طافة ومنته آخر ون الا أن برد به شرع مقطوع به هن نص کتاب الله زیت بو 
أ اجماع على اطلاقه فان و رد خبر واحد فقد اختلفوا فيه فأجازه طائفة وقالوا الدعاء به 
والثناء من باب العمل وذلك جائز مخبر الواحد ومنعه آخرون الکونه راجعا ال اعتقاد ماجوز 
و يستحيل على الله تعالى وطر بق هذا القطع قال القاضى وااصواب جوازه لاشتاله على العمل 
ولقول الته تعالى وله الامهاء الحسنى فادعوه بها والله أعل by‏ قوله صلى الله عليه وسلم 
لا بدخل الجنة من فى قلبة مثقال ذرة من كبر فقد اختاف ف تأوبله فدکی الخطابى فه 
وجهين آحدهما أن المراد السکیر عن الامان نصاحيه لا دخل الجنة أصلا اذا مات عليه 
والثنی آنه لا یکون ن قلبه کبر حال دخوله انل کا قال اله تعالى ونزعنا ماقی صدو رم 
e‏ وهذان التأو یلان فپما بعد فان هذا الحديث ورد فى سياق النهى عن‌الکیر العروف 
وهو الارتفاع على الناس واحتقارم ودفع الحق فلا ينبغى أن حمل على هنين التأو يلين 
الخرجين له عن المطلوب بل الظاهر مااختاره القاضى عياض وغيره من الحققين أنه لايدخل 
الجنة دون مجازاة ان جازاه وقيل هذا جزاؤه لو جازاه وقد يتكرم بآن لا يحازيه بل لابد أن 
يدخل كل الموحدين الجنة اما أو لا وامائانیابعد تعذيب يعض أصحاب الكبائر الذينماتوا مصرین 
علها وقبل لا يدخلبا مع المتقين أول وهلة . وأما قوله صلى الله عليه وسلم لايدخل النار 
أحد فى قلبه مثقال حبة من خردل من ايان فالمراد به دخول الكفار وهودخول الخاود 
وقوله صلى الله عليه وس مثقال حبة هو علي ماتقدم وتقر رمن زبادة الامان ونقصه 


۹۲ من مات لايشرك باه دخل الجنة 


۵ گر وگ موی وا 


0 تمد بن عبد أله بن یر دا أ و وکیع عن عمش عن شقبق عن 


عد آنه َال وكبع قال مول از 585 أله عله به وس وال 5 ن مر مت ر رسو أله دصل 
أ سل قول مز تاک بش ك لله کا فل الروت ا من جات لاشر ل لله 


میا دل الجن وی‌شا وی ان یوار ربب ا وبي 


وأما قوله قال رجل ان الرجل عب أن یکون وبه خسنا فبذا الرجل هو مالك بن 
مرارة الرهاوى قاله القاضى عياض وأشار اليه أبو عمر بن عبد البر رحمهما الله وقد جمع 
أبو القاسم خلف بن عبد الملك بن بشكوال الحافظ فى اسه‌آقوالا من جهات فقال هو أبورحانة 
واسعه شعون ذ کره مين الور ان وقلة صل بن الى فى الطیقات جه ری بن جل 

سواد بالتخفيف ابن عمر و ذ كره ابن السكن وقيل معاذ بن جيل ذكره ابن أو فى الدنا فى 
كتاب الخول والتواضع وقيل مالك بن مرارة الرهاوى ذكره أ ی نيما الحديث 
وقيل عبد الله بن عمر و بن العاصى ذكره معمر فى جامعه وقيل خر يم بن فاتك هذا ماذكره 
ابن شكوال وقوطم ابن مرارة الرهاوى هر مرا قيضم المي و براء مكررة وآخره هاء والرهاوى 
هنا نسبة الى قبيلة ذحكره الحافظ عبد الغنى بن سعيد المدمرى بفتح الراء ولم يذكره ابن 
ما کولا وذکر الجوهرى فى صماحه أن الرهاوى نسبة الى رها بضع الراء حى من مذحج 
وأما شعون فبالعين المبملة وبالمعجمة والشين معجمة فهما والله أعلم 

سفن باب الدليل على أن من مات لايشرك بالله شيئا دحل الجنة 2 

وان مات مشرکا دخل النار ) 

قال مسلم ( حدئنا مد بن عبد الله بن مير حدثنا أنى ووكيع عن الاعمش عن شقيق ۳1 
عبد الله رضى الله عنه قال و كيع قال رسول الله صلل الله عليه وسلم وقال ابن مير سمعت 
رسول الله صل الله عليه وس يقول من مات پشرك بالله شیا دخبل النار قلت أنا ومن 


من مات لا يشر ك بالله دخل الجاة ۹۳ 


لاش عن أن فيان عن جار قآ الیل أله عليه ر جل ال پر ول 


ما وتان ی للا برك ب ی ا بنرك بأله شی 
ا ۳ 1 7 ین + وحجاج ب بن الما عر 6 


و و2 


عبد كبن عروحدتا قر عن یلیر دنا حابن عبد أله + ال معت رسول أله 


یت کو مر 


EET‏ ۵ شیا دل اله ومن ليه شر هل 
و ۱ ۸ وه مه و کچ ت اکر را کے 


السار قال أبوايوب قال یز عن جا جار ومرن إسحق بن منصور با معاذوهو 


أن هتدام قال نی عن لى این رت أله صل أنه عله وس ال مثله 


وا اي که سم اال سان الجر 
ویزشا دب نیون بشار ال نی حَدََنَا عمد بن جف رحد شعبة عن 
صل الدب عن ألمرورين سود ال مه معت أ در حدث ۳ انى صل اله عله 2 
اه نی جنریل عله اسلام مرن و مات من مق 9 بر الله شیا دحل 
مات لا وك بالله شا دخل الجنة وعن أى سفيان عن جابر رطی الله عنه قال آق نی 
صل الله عليه و رجل فمال ارول لته ماالوجتان فقال دن مات لا شرك بالله شا 
دخل الجنة ومن مات يشرك باه شیثا دخل النار» قال سل رحه اله ((وحدثنا أبو أيوب 
الغيلانى سلمان بن عمد الله وحجاج بن الشاعر تالا حدثنا عبد الملك حدثنا قرة عن أى 
الوبير ا جابر رضى الله عنه قال "ععت رسول الله صلل الله عليه وم يقول من لق الله 
تعالی لا بشرك به شا دخل اة ومن لقبه پشرك به دخل النارقال آبو آبوب قفالا بو الور 
عن چابر وعن العر ور بن سوید قال معت .ألا ذر يحدث عن النى صلى الله عليه وس أنه 


قال آتاني جبریل عليه السلام فبشرنی أنه من مات من أمتك لاپشرك باه شيا دخل الجنة 


3 من مات لایشرك الله دخل النة 


تاو هم امعد ےو وم اه رە ۸ ور 


الجنة قلت ون زفوانسرق قال و ان زفی وإنسرق می هیر بن حرب وأحمد بن 


ی از RA‏ الصمد بن بن عبد از ات بو ی ی 7 لمعن 
و ازور م 25 رودا 
ابن برددة ان کی" 5 موی 11۳ 1 لاسرد الد ا ل 11 رحده 4[ ایت ای 


امھ سس گام وم وس ۶ ۸ عم ا اه ل جه عله 


صي لله عله به وس وهو ام مه و ولب ید یه هو تنم یه وقد وقد اسقط 


ات اه ليما مم عند ول 1 الاش م مات عل نك إ9 دخل FN‏ ان 
زنى ون سرق قال وإن زی وإن سرق قلت و إن زى ون سرق قال وإن زنی وإن سرق 
لانم قال نامه عل رغم آف أ درل رح ودر وھو بول وان رخ آف ای قر 


قلت وان زفى وان سرق قال وان زنی وان سرق وعن ابن بريدة أن کی بن لعمر حدثه 
أن أبا الأسرد الديل حدثه أن أباذر حدثه قال أتيت النى صل الله عليه وس وهو نائم 
عايه ثوب أبيض ثم أتيته فاذا هو نائم ثم أتيته وقد استیقظ لؤاست اليه فقال مامن عبد 
قال لا اله الا الله ثم مات على ذلك الا دخل الجنة قلت وان زفى وان سرق قال 
وان زنى وان سرق قلت وان زنی وان سرق قال وان زنى وان سرق ثلاثا ثم قال فى 
الرابعة على رغم لت أنى ذر قال فرج ایو درا وهی بمو ل وان رغم ات آی ذر ) 
أما الاسناد الول فكله كوفيون محد بن غير وعبد الله بن مسعود ومن بينهما وقوله قال 
وکح قال رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال ابن مير معت رسول اله صل الله عليه وسم 
هذا وما أشبهه من الدقائق التى ینبه عاما مسلم رضى الله عنه دلائل قاطعة على شدة حریه 
وانقانه وضيطه وعرفانه وغزارة عله وحذقه وراعته فى الغوص عل المعانى ودقائق علم 
الاسناد وغير ذلك فرضى الله عنه والدقيقة فى هذا أن ابن نير قال رواية عن اين مسعود 
معت رسول الله صلی الله عليه وسل وهذا متصل لاشك فه وقال وکح رواية عنه قال 


من مات لايشرك باه خل الجنة ۹۵ 


ردول الله صل الله عليه وسل وهذا ٤ا‏ اختاف الملساء فيه هل يحمل على الاتصال أم 
على الانقطاع فاشرور أنه على الاتصال که معت وذهبت طائفة الى أنه لا حمل على الاتصال 
الا بدليل عليه فاذا قبل بهذا الذهب كان مرسل الى وفى الاحتجاج به حلاف فانماهبر 
قالوا يحتج به وان لم حتج بمرسل غيرم وذهب اللاستاذ أبو أسحاق الاسفرايى الشافعى رجه 
الله الى أنه لا حتج به فعلى هذا یکون هذا الحديث قد روى متصلد ومرسلا وفى الاختجاج 


دوی «رسلا ومتصلا خلاف معروف قبل لب لارسل وقيل للاحفظ رواية وۆل 
للا کثر وااصحیح أنه تتدم رواية الوصل فاحتاط سل رجه الله وذكر اللفظين لمذه الفائدة 
داثلايكون راو يا بالمنى فد أجمعر ا على أن الواية بالفظ ول والله أعل . وأما 
الراو ی عن چابر فاسعه طایحة بن نافع وأبو الز 


آبو سفیان 
بير امه مد بن مسل بن تدرس تقدم انه 
وأما قوله قال أبو أبوب قال أبو الزيير عن جابر فراده أن أبا أيوب وحجاجا اختلفا فى عبارة 
آن الزبير عن جابر فقال أبو أبو ب عن جار وقال حجاج حدثنا جار فأما حدثنا فصر عة 
فى الاتصال وأما عن فختاف فا فالججرور على أنها للاتصال کدنا ومن العلساء 
للانقطاع ويح“ فيا ما قدمناه الا أن هذا على هذا المذهب يكو ن هرسل تابعى. وأما قرة فهو 
ابن خالد. وأما العرور فهو بفتح اليم واسكان المین المجملة وبراء مبملة مكررة ومن طرف 
أجواله أن الامش قال رأيت العرور وهو أبن عشر ين ومائة سنة آسود الرأس واللحية وأما 
۳ ذر فتقدم أن امه جندب بن جنادة على المشرور وقیل غسیره وف الاسناد أحمد بن خراش 
بالخاء المعجمة تقدم وأما أبن برريدة فاسمه عبد الله وابريدة ابنان سلوان وعبد الله وهما قتان 
ولدا فى بطن وتقدم ذ كرهما ول کتابالا:سان لاي بريدة هن 
الاسود ثلاثة تابعيو 


من قال هی 


| دی بن یعمر وأبو 
3 دوی بعضیم عن عضو يعمر بفتح اليم وضمما تقدم أيضاوأبوالاسود 
اسه ظالم بن عرو هذا هو آلشپور وقیل اسمه مرو بن ظلم وقيل عثان بن عمرو وقیل عر و 
ابن سفيان دقبل عوير بن ظو لم ودوأول من تکام فى النحو و ول قضاء البضرة لعل بن آی 
طالب کرم الله وجهه . وأما الديل فكذا وتع هنا بكسر الدال واسکان الاء وقد اختلف فنه 
فذكر القاضى عياض أن أ كر أهل السنة بقولو ن فيه وف كل من ينسب الى هذا البطن الذى 
فى كنانة دیل بكس الدال واسکان اليا ذكرنا وأن أهل العربية بقلو فيه الدؤلى بضم الدال 


45 من مأت لارشرك بألله دخل الجنة 


و بعدها شمزة مفتوحة ويعضيم يكسرها وأنكرها النحاة هذا كلام القاضى وقد ضبط الشيخ 
أبو عمرو بن الصلاح رجه الله هذا وما يتعاق به ضبطا نا وهو معنی ما قاله الامام أبو على 
الغسانى قال الشيخ هو الديلى ومنم من بقول الدؤلى على مثال الجهنى وهو نسبة الى الدئل 
بدال مضمومة بعدها همزة مكسورة حى ه نكنانة وفتحوا الحمزة فى النسبکا قالوا فى النسب 
الى نمر نمری بفتح الم قال وهذا قد حکاه السيرافى عن أهل البصرة قال و و جدت عن أى على 
ال وهو بالقاف فىكتاب البارع أنه حكى ذلك عن الاصمعی وسيبويه وابن السکیت 
والأخفش وأى حاتم وغيرم وأنه جک عن الاصدعى عن عیسی بن عمر أنه كان يقول فيه 
أبوالاسود الدئلى بض الدال وک الحوزة عل الأصلوحكاه أيضا عن يونسوغيره ع نالعرب 
بدعونه فى النسب علا للاصل وهوشاذ فى القياس وذكر السيرافى عن أهلالكوفة آنهم يقولون 
أبو الاسود الدیل بکسر الدال و با* سا كنة وهو کی عن‌الکسانی وى عبيد القاسم بن سلام 
وعن صاحب كتاب العين ومد بن حبيب بفتح الباء غير «صروف لانها آمهکانوا یقولون فى 
هذا الى من كنانة الديل باسکان الا" وک الدال ويجعلونه مثل الديل الذى هوف عبد 
القيس وأما الدوليضم ادال واسكان الواو فی من بنى حنيفة والله أعلم هذا آخ كلام الشیخ 
أ عبرو رجه الله . وأما قوا له ما الموجبتان فعناه الخصلة الموجبة للجنة والخصلة الموجبة للنار 
وما قوله صل الله عليه ول على رغم أنف أن ذز فهو بفتح الراء وضمما وكسرها وقوله وان 


رغم أنف أفى ذرهو بفتح الغين وكسرها ذكر هذاكله اجوهرئ:وغيزة وهو مأخوة من‌الرغام 
بفتح الراء وهو ار اب فعنى آرم الله أنفه أى ألصقه بالرغام وأذله فعنى قولهصل الله عليه وسلم 
عل رغم أنف آي ذر أى على ذل منه لوقو عه مخالفا لما بريد وقيل معناه على كراعة منه واا 
قال له صل الله عليه وسلم ذلك لاستبعاده العفو عن الزانى السارق المتبك للحرمة واستعظامه 
ذلك وتصور أى ذر بصورة انكاره المانع وان ل يكن مانعا وكان ذلك من أى ذر لشدة 


نفرته من معصية الله تعالى وأهلبا والله أعلم . وأما قولهفى رواية ابن مسعود رضى اللهعنه 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من مات شرك باه شیا دخل النار وقات أنا ومن مات 
لايشرك باه شيئا دخل الجنة هكذا وقع فى أصولنا من يح مسل وكذا هو فى صحيح 
البخاری وكذا ذ کزه القاضی عياض رحمه الله فى روایته لصحیح مت ووجد فى بعض 


من مات اڭ باه دخل الجنة 4۷ 


الأصول المعتمدة من میج مسا عکس هذا قال رسول ا صلی الله عليه وسلم من مات 
لایشرك الله شيا دخل اتلد قات أا ومن مات يشرك بالله شیا دخل النار وهكذا ذكره 
الميدى فى اجمع بين الصحيحين عن ديح مسلم رحمه الله وهكذا رواه أبو عوانة فىكتابه 
الخرج على صمح مسلم وقد صح اللفظان من كلام رسول الله صلی الله عليه وسلم فى حديث 
جابر للد كور اا اقتصار ابن مسعود رضى الله عنه على رفع احدى اللفظتين وضمه الاخری 
الها من كلام نفسه فقال القاضى عياض وغيره سیه أنه لم يسمع من النى صلل الله عله‌وسل 
الا احداهما وض الما الاخرى لما عله من کتاب الله تعالى ووحيه أو أخذه من مقتضى 
ما سمعه من التي صلى الله عليه وسلم وهذا الذى قاله هؤلاء فيه تقص من حيث ان اللفظتین قد 
صح رفعہما من حديث أبن مسعود کا ذ كرناه فالجيد أن يقال ممع ابن مسعود اللفظتين من النى 
صلی الله عليه وس ولكته فى وقت حفظ احداهیا وتيقنها عن النی صل الله عليه وس ول 
يحفظ الاخرى فرفع احفوظة وض الاخرى الها وفى وقت آخر حفظ الاخرى ول حفظ 
الآولى مرفوعة فرفع الحفوظة وضم الاخرى الما فهذا جمم. ظاهر بين روایی ابن مسعود 
وفه موافقة لرواية غيره فى رفع اللفظتين والله أعلم . وأما حكمه صل الله عليه وس على من 
مات يدرك بدخول التار ومن مات غير مشرك بدخوله الجنة فقد أجمع عليه المسلمون . فأما 
دخول المشرك النار فهو على عمومه فیدخلبا ويخلد فها و لافرق فه بين الكتالى الهودی 
والنصرانى و بين عبدة الأوثان وسائر الكفرة ولافرق عند أهل الحق بين الكافر عنادا 
وغيره ولا بين من خالف ملة الاسلام و بين من انتسب الها ثم حك بكفره جحده ما یکفر 
يححده وغير ذلك . وأما دخول من مات غير مشرك الجنة فهو مقطوع لهبه لکن ان لم يكن 
صاحب كبيرة مات مصرا عليها دخل ال نة أو لا وان كان صاحب كبيرة مات مصرا علها فبو 


تحت المشيئة فان عن عنه دخل أو لا والاعذب 3 أخرج من النار وخلد فى الجنة واه آعا 
وأما قوله صلی الله عليه وسلم وان زفى وان سرق فهو حجة لذهب أهل السنة أن آصحاب 
الكبائر لا بقطع لم بالننار وأنهم إن دخلوها أخرجوامنها وختم للم بالخلود فى ات وقد تقدم 
هذا كله مبسوطا والله أعل 


۹۸ مرجم قتل الکافر بعد قوله لا أله الا الله 


رو وق 2 ۶ ور 


5 اقب بن سعید حدا ا جح وحدتا مدن رخ لفط متقارب اخ 
لت عن أنشباب ع عن عطاء بن بر بك اکن عياف بن عدین ا عن المقداد « بن 


ای دز سر مدای وی e‏ 
لاود أنه أخبره أنه قال یارس و نها بان لقيت رجلا من الکفارفقانای فضرب احدى 


کدی اليف متها م لا می بشجرة تقال لت لله E‏ ول لله بان 


ال رول أله صل أله عليه وس لته قل قلت بارسول أله إن دقع یکی نم قال 


كاك بعد أن تیا له ال سول أله صم اه یه وسا لاله هان َه اه رت 


تن رل کته ای تال مرش إسحق بن راهم وعبد 


Ao‏ ەە 


أن مد د راع زاق درف دوه عم مه و اس موی اتماری 


زین ملعن عن الو زاعی ح وحدتا مد بن رافع دن عبد ارزاق ا 
ان جرخ جیعاء عن ری نا الاستاد ۳ آلاوزاعی ون جرخ قفی حدما ال 
لت مدل یت( فی حدیثه وا منم قفی حدیثه اهر بت لاله لاله 


م2 ر رم م رہ 


باب تحر بم قتل الکافر بعد قو له لا اله الا الله 68 


قه حديث المقداد بن 


السود رضى أله عنه أنه قال لا يارشول لله رات أن لقت رجلا 
من الكفازفقاتانى فضرب احدی بدی بالسیف فقطعها ثم لاذ منی بشجرة فقال أسليت لله 
أفأقتله يارسول الله بعد أن تاا قال رسول الله صلی الله عليه وسلم لا تتل الى أن قال فان قتلته فانه 


بمنزلتك قبل أن تقتله وان كمنزاته قبل أن يقو لكامته التى قال ) وفيه أسامة بن زيد رضی الله عنما 


حرم قتل الکافر بعد فوله لا اله الا الله ۹۹ 


ارو رە 02 


اه لق رمان کی ابر أن وب فال شبن رون E‏ 


ی عط ب ند ی م دی ی ان عبسد لله بی عدی بن اطبار ره امد 
2 2 مر ام و 


ان روج الاسود الک ری ره رم تب امع رسول الله 


صل أله یه وس له قال با رشول له بان یت رجا 1 الکفارتمدگریش 


م ہے 


حدیث اليك اشا وبکر نی مه حدقا وا لامرح و حدئنا رب 


۱ 2 


۵ راهم عن أن ماو کلام عن مت رن ین عن مق زد 


ررر ٥ر‏ ر ر ر 


ان ی یل با روم ی سر قاد من 


8 


E‏ رادل کان قط من كل اف 7 أ 


عله هرس لقال مول أله صل أله عليه ۳ لَب اله لا لله وه آل 00 أله 


سس ہے مت 


اقلا وف و لا هم ت عن قله به ی ی 0 لَاقَارَلَ ززم 


لقال شا رسول اتصل الله عليه وس فى سرية فصبحنا الحرقات من جبينة فأدركت رجلا فقال 
لا اله الا الله فطع ننه فوقع ف نفسی م من ذلك فذكرته لل ی صلل اله عليه يه وس فقا ل رسول الله صل 
لله عليه وس أقال لا اله الا الله وقثلته قال قات و ی 

a‏ 1 حتی نعل قالها آم لافازال بکزرها على حتى تمنيت أنى سامت بو من قالفقال 
سعد وا واته لأأقنا ل ماما حتى يقتله ذو البطين يعنى أسامة قال قال رجل أل بقل اقهتمالى 
وقاتاوم حت لانکون فتنة 2 و یکون الدن له قال سعد قد قاتا حتي لاتکون فتنة وا 


مرج قتل الکافر بعد قوله لا اله الا الله 


9 أ عرس عد لاع اع مر رل عم راس ير رام ۱ 


عى | اسامة قال قال لجل أل يقل آله الوم حت لا توف و کون لین بن كله لله 
ال سعد قد اتن تی لا کون شوت اساب دون ن تاو حى کون فة 


لم همم ۸ م2 


ا نورق 2 هشم اخیرتا حصین دنا ويا ج معت 202 


و مه و 


بن ريد بن حار بت لا رسول أله صل أله ع س ار ره من جه 


2 سم ول 


5 نا لوم هز 3 وت 1 و من نالاتماررجلا م ما غشيناه 3 لله 


لاله کف عنه لاتماری وطعنته ریحتی تاه تال قاتا بت انی صل أله 
۲ عليه وس ال 1 امه تله بعد ما تال لالهلا قال قلت بارسول أله ماع 


٥‏ کت 


RRL‏ ال کر تا 


۳۹۹ مرل مت ۳ حدث ان َل ان ۳ 52 نر ز A‏ 


روس ام ۶ اك 2 2۶ 


صفوان بن ترز أنه REL‏ بعت الى عسعس بن سام 


زمن فن أن ازير فال حع ل ر من الک حت حدم ت رسوا الم ف 


ر ر وم لہ رن وق ەر مس ہے پمک 


ا ا جد وی ۶ ۲۳ تحدثوا ما كنم دون به تی دار الحديث 


وأصحابك‌تریدون أن تقانلوا حتى تکون فتق) و ق‌الطریق الاخر ( فطعنته برحی حتی قتلته فلا 
قدمنا باغ ذلك النى صلى الله عليه وس فقال لى باأسامة قتلته بعد ماقال لاله الا الله قلت 
پارسول الله انماكان متعوذا فقال أقتلته بعد ما قال لا اله الا اله ازال یکررها على حتي 


لعشي بعدقوله لا اله الا الله ۳۱ 


تاو اديت اللا وا اين ره ا E‏ راردا خر KK‏ 


ل و 


تی ره سل ریت دی شرکین وام 


وا قکان رجل من رکین ار لقص ال رجل من لین سل ۳ 


لخب ا ب گر AE‏ ررر رر 


وان رجلامن ین یت سسا ریت موه 


E‏ کے ے م رگ سا و سس 


ال ول له إلا ۳ فساله ا 


زو دس مارک م ونان 
ولف فلا ری ۶# وی حلت عله تا ری اسف ال لا ال اه ل 


ما لهم له تم ریق الا لله اذا جات 


IEE. 


وم امه فلس ال آستفرل لو کف تصنع م لالهلا اذا جات یوم 


یه لمل ری عل ا شا تصنم بال ۳ اذا جات یوم الق امة 
تمنيت أنى ل أكن بت قر ل ذلك الیوم ‏ وف الطريق الاخجری (آنالنی صل التدعليه وس 
دعا سامة فسأله لم قتلته الى أن قال فکیف تصنع بلا اله الا الله اذا جات يوم القيامة, قال 
0 الله استغفر لى قال فکیف تصنع بلا اله الا له اذا جات يوم القيامة مل لارزید 
عل آن بقول فكت تصنع بلا اله الا الله اذا جات يوم ا أما ألفاظ أسماء الاب 
ففيه المقداد بن الاسود وفى الرواية الاخری حدثى عطاء أن عبيد :الله بن عدی بن الخيار 
راان المقداد بن عمرو بن الاسود الکندی وكان حليفا لبنى زهرة وكان من شهد بدرا 
مع ردول الله صل الله عليه وسلم أنه قال بارسول الله فالقداد هذا هو ابن عرو بن ثعلية بن 
مالك بن دیط هذا فسبه الحقيتي وکاب الاسود بن عبد پوت بن دو بن عد مناف بن 


۱۰۲ تحريم قتل الكافر لعد قوله لاله الا الله 


زهرة قد تبناه فى الجاهلة فنسب اليه وصار به آشبر وأعرف فقوله ثانا ان المقداد بنعمرو 
ابن الاسود قد يغاط فى ضبطه وقراءنه .والضواب فيه أن يقرأ عرو مجرورا منونا وان 
الاسود بنصب النون و یکتب بالالف لانه صفة للقداد وهو ٠نصوب‏ فینصب وليس ابن 
هبنا واقعا نين علمین هتناساین فلبذا قلنا تتعين كتابته باللالف ولو قرىء ابن الاسود جرا 

لفسد المی وصار عمرو بن الاسود وذلك غاط صرح ومذا الاسم نظائر منها عبد الله بن 
عمرو ابن أم مکتوم کذا رواه مس رنه الله آخر الکتاب ف حدیث الساسة وعد الله 
ابن أنى ابن سلول وعيد الله بن مالك ابن يحرنة ومد بن على ابن الحتفية واسماعيل بنابراهيم 
ابن علية واسحاق بن ابراهيم ابن راهويه ومد بن يزيد ابن ماجه فكل هؤلاء ليس الاب‌فم 
ابنا لمن بسده فيتعين أ يكتب ابن بالالف وأن يعرب باعراب الاين المذكور أولا 
فام مكترم زوجة. عمرو ولول زوجة أنى وقيل غير ذلك ها سنذكره فی موضعه ان شاء 
الله تعالى وحينة زوجة مالك وأم عبدالله وكذلك الحنفية زوجة على رضى الله عنه وعلية زوجة 
ابراهيم و راهویه هو ابراهيم والد امحاق وكذلك ماجه هو يزيد فما لقبان والله أ 
ومرادم فى هذا كله تعريف الشخص بوصفیه لكل تعریفه فقد یکون الانسالت 
عارفا باحد وصفيه دون الآخر فيجمعون بیهما ليتم التعريف لكل أحد وقدم‌هنا ذسبته الى عرو 
على نسته الى الاسود لكون عمرو هو الاصل وهذا من المستحسنات النفيسة وال أ عل وکان 
المقداد رضی الله عنه من آول دن أسلم قال عبد الله بن مسعود رضی الله عنه أول من آظبر 
الاسلام بمكةسبعة منم القداد وهاجر الى الحيشة يكن أبا الاسودوقیل آبا عمرو وقیلآبامعبد 
واه آعا ٠‏ وأما قوله وکان حلیفا لبنى زهرة فذلك حالفته السود بن عبد يغوث الزهری فقد 
ذکر ابن عبد البر وغیره أن الاسود حالفه أيضا مع تبنیه اناه . وأماقو لم نسه الکندی 
ففبه اشکال من خيث ان آهدل النسب قالوا انه مبرانی صليية من بهراء بن الحاف با لحاء المبملة 
و بالفاء ابن تضاعءة لاخلاف ينهم ف هذا ومن نقل الاجماع عليه القاضی عياض وغيره رھېم 
الله وجوابه أن أحمد بن صان الامام الحافظ الصری کاتب الليث بن سعد رمه له تعالى قال 
ان والد المةداد حالف كندة فنسب الما ورو ينا عن ابن شماسة عن سفیان عن صبابة بضم 
الصاد المبملة وتخفيف الحباء و با" ال وحدة اممري قال كينت صاحب المقداد ابن اللأسود في 


تحرم قتل الکافر بعد قوله لا اله الا اه ۴ 


الجاهلية وکان رجلا ءن بهرا* فاصاب فهم دما فورب الى كندة خالفهم ثم أصاب ف 


دما فهرب الى مكة غالف الاسود بن عبد يغوث فعل هذا تصح نسبته الى بهراء لكونه الاصل 
وكذلك ای اصاعة وتصح سبته لق دة للفه ولف أيه رتصح‌ال زهرة لله 


مع الود 
واه عل وا قوم ان المقداد بن رو ابن الاسود الى قوله أنه قال بارسول الله فأعاد أنه 
لطول الکلام و لول يذكر ها لكان يخابل هو الال ولکن لما طال الکلام جاز أو حسن 
ذکرها ونظیره فى کلام العرب كثير وقد جا" مثله فى القرآن العزیز والأحاديتالشر فة وا 
جاه فى القرآن قوله جل ور حكاية عن الكفان آیمدک آنک اذا متم وكنتم ترابا وعظاما آنک 
خرجون فاعاد آن للطول وه‌ثله قوله تعالى ولا جام کتاب من عند الله مصبق لما 

وکانوا من قال یستفتحون على الذين كفر وا فليا جام ماع رفوا كفروا به فأعاد فا جاسم وقد 
قدمنا نظير هذه المسئلة واه أعل وأما عدی بن الخيار فکسر اللخاء المعجمة وأما عطاء بنيزيد 
الإ ثم الجسدعى فيضم الجيم واسكان التون ويعندها دال ثم عين مهملتان وتفتح الدال 
وتضم لغتان وجندع. بطن من ليث فلهذا قال نی ثم الجندعئ فد بالعام وهو ليث ثم 
الخاص وهو جندع ولو عكس هذا فقیل الجندعى ای لكان خطأ من بحيت انه لافائدة فى 
قرله نی بعد الجندعى ولانه أيضا يقتضى أن لا بطن.من جندع وهو خطأ واه أعل 
وفى هذا الاسناد لظيفة تقدم نظائرها. وهو أن فيه ثلاثة. تَابعنِين پزوزی بعضیم عن يعض 
ادد ات وعطا* وعبيد الله بن عدى بن الخيار .وا قوله عن أنى ظبيان فهو بفتح الظاء 
المعجمة وكسرها فاهل اة یفتحونبا ولوق من یکنرها وأهدل اللدیت كروما 
وکذلك قيده ابن ما كولا ور واسم ی ظيبان خصین بن جندب بن عبر کون تون 
متسین وأما الحرقات فيضم الحاء المبملة وقح الراء وبالقاف وأما الدورق فتقدممرات 
وكذلك أحمد بن خراش بكستزا الخاء المعجمة وأما خالد الاثبج ففتح الممزة وبعدها ثاء 
مثلثة سا کنة ثم با موحدة مفتوحة ثم جيم قال أهل اللغة الانبج هو عریض الیج بفتح 
الا“ والباء وقیل ثاقى* اج واش مابين الكاهل والظبر وأما صفوان بن بحرن فباسكانالماء 
المبملة و براء ثم زای وأما جندب فبضم: الدال وفتحبا وأما عسعس بن سلامة فبعینین وسينين 
مبملات والعينان مفتوحتان والسین بینهما ساكنة قال أبو عير بن عبد البر فى الاستیعاب 


“elf‏ تحر قتل الکافر بعد قوله لا اله الا الله 


هو بصری روی عن النى صل الله عليه وسلم یقولون ان حدیثه مرسل وأنه لم یسمع النى 
صل الله عايه وام وکذا قال البخاری نی تارخه حدیثه مرسل وکذا ذکره ابن أنى حاتم 
وغيره فى التابعين قال البخارى وغيره كنبة عسعس أبو صفرة وهو تميمى بصری وهو من 
الاسماء المفردة لایمرف له نظیر واه أعلم . وأما لغات الباب ومايشبهها فقوله فى أول الباب 
بازسول لله أرأيت ان لقبت رجلا من الکفار هكذا هو فى أ كثر الاصول العتبرة وی 
پنسا أرأيت لقيت صذف ان والاول هو الصواب وقوللاذ مى بشجرة أى اعتصم من‌وهو 
معنی قوله قاطا متموذا آی معتصیا ومو بکسر الواو . قوله اما الاو زاعی وابن‌جریج ف 
حدما مکذا هو فى أكثر الاصول فى حدما بفاء واحدة وفى کثیر من الاصول فنی 
حدما بفاءين وهنا هو الاصل وال ميد وال ول آیضا جائز فان الفا فى جواب أما يازم 
اثناتها الا اذا كان الجواب بالقول فانه بجوز حذفبا اذا حذف القول وهذا من ذاك فتقدير 
الكلام أما الاو زاعی وابن جرج فقالا نی حديثهما کذا وشل هذا فى القرآن العزیز 
وکلام العرب كثير فنه فى القرآن قوله عزوجل فأما الذین اسودت وجوهیم کفرتم أى 
فيقال لم أكفرتم وقوله عزوجل وأما الذين كفروا أفلم تكن آياق تتلى عليكم واه آعا 
وقوله فلا أهويت لاقتله أى ملت يقال هويت وأهويت وقوله صل الله عليه وسل أفلا 
شققت عن قلبه حتى تعلم أقالما أم لا الفاعل فى قول اما هو القلب ومعناه أنك اتماكلفت 
بالعمل بالظاهر وما ينطق به اللسان وأما القلب فليس لك طريق الى معرفة مافيه فانکر عليه 
امتناعه من العمل با ظبر باللسان وقال أفلا شققت عن قلبه لتنظر هل قالها القاب واعتقدها 
وكانت فيه أم ل تکن فيه بل جرت على اللسان سب يعنى وأنت لست بقادر على هذا 
فاقتصر على اللسان سب یمنی ولا تطلب غيره وقوله حتى تمنيت أنى سامت ومذ معناه 
يكن تقدم اسلاى بل ابتدأت الآن الاسلام لیمحو عنی ماتقدم وقال‌هذا الکلام منعظم 
ماوقع فيه وقوله فتال سعد وأنا والته لاأقتل مسلبا حتى يقتله ذوالبطين يعنى أسامة أما سعد 
فبو ابن أنى وقاص رضى اله عنه وأما ذوالبطين فهو بضم الباء تصخير بطن قال القاضىعياض 
رحمه اله قیل لاسامة ذو البطين لانه كان له بطن عظم . وقوله حسر البرنس عن رأسه فقال 
انی تیتک و لا آرید آن آخبرع عن نيكم ان رسول الله صل الله عليه وام بعث بعثا فقوله 


تحريم قتل الکافر بعد قوله لا اله الا الله ۱۹ 


حسر أى اكش والبرنس لضم الباء والنون قال أهل اللغة هوكل ثوب رأسه ملتصق به‌دراعة 
كانت أوجة أوغيرنهما . وأما قولهأتيتكم ولا آرید أن آخبرک فکنا وقع ف جميع الاصولوفيه 


اث كال من حيث انه قال فى أول الحديث بعث الى عسعس فقال اجم ع لى نفرا من اخوانك 
حى أحدثهم ثم يقول بعده یت ولا آرید أن آخبرک فيحتمل هذا الكلام وجهين آحرها 
أن تكون لازائدة ا فى قول الله تعالى لثلا يعلم أهل الكتاب وقوله تعالى مامنعك أنالاتسبجيو 
والثانی أن یکون على ظاهره نینک ولاأريدأن آخبرک عن نبيكم صل الله عليه وسل بلأعظم 
و کلام من عند نفسى لکی الان أزيدم على ما کنت نوبته فأخبرم أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعث بعثا وذکر الحديث واه اع ١‏ وقوله ( وکنا نحدث أنه سام( هو 
بضم النون من نحدث وفتح الدال . وقوله (إفلما رجع عليه السيف) كذا فى بعض الاصول 
المعتمدة رجع بالج وق بعضبا رفع بالفاء و کلاهما صميح والسیف منصوب عل الروايتين 
فرفع لتعديه ورجع بمعناه فان رجع يستعمل لازما ومتعديا والمراد هنا المتعدى ومنه قول 
ألله عز وجل فان رجعك اله الى طائفة . وقوله تعالل فلا ترجعوهن الى الكفار وال أعر 
واعلم أن فى اسناد بعض روايات هذا الحد يث ما اتکی * الدارقطق وه وهو قول مس 
حدثنا اسحاق بن أبراههم وعبد بن حميد قالا نا عبد الرزاق أنبأ معمر ح وحدثنا اسحاق 
ابن موسى حدثنا الوليد بن مسلم عن الاوزاعى ح وحدثنا مد بن راف حدثنا عبد الرزاق 
أخبرنا ابن جر جميعاعن الزهرى بهذا الاسناد فهکذا وقعهذا الاسناد فى رواية الجلودى قال 
القاضی عباض و يقع هذا الاسناد عند ابن ماهان يعنى رفیق الجلودى قال القاضی 
قال أبومسعود الدمشق هذا ليس بمعروف عن الوليد بهذا الاسند عنعطاءبن يزيد عن عير 
الله قال وفيه خلاف على الوليد وعلى الاو زاعی وقد بين الدارقطی فى ڪتاب العلل 
الخلاف فيه وذحكر أن الاوزاعی يرويه عن ابراه بن مرة واختلف عنه فرواه 
أبو اسحاق الفزارى ومد بن شعیب وتمد بن حميد والوليد بن مزید عن الاو زاعی عنابراهي 
ان مرة عر الزهرى عن عبيد الله بن الخيار عن القداد لم يذكروا فيه عطاء بن بزيد 
واختلف عن اللي بن مسل فرواه وید قرش عن الود عن لاوز واليث بن سعد تي 


الزهری عن عبید ايتن الخار عن القداد لم يذكر فه عطاء وأسقط اپراهیم بن مرة وحاله 


۰۲-۰ 


04 تحريم قتل الكافر بعد قوله لا اله الا الله 


عیسی بن مساو ر فرواه عن الوليد عن الاو زاعى عن جميد بن عبد الرحمن عن عبيد الله بن الخيار 
عن المقداد لم يذكر فيه أبراهم بن مرة وجعل مکان عطاء بن بز ید هيدان عبد الرهن و رواه 


الفريانى عن الاو زاعی عن ابراهيمبنمرة عن الزهرى مرسلا عن المقداد قال أبو على جبانی 
الصحیح فى اسناد هذا الف ماذکرة مسا أو لا من رواية الليث ومعمر و يونس وان جرج 
وتابعیم صا بن كيسان هذا آخر کلام القاضی عیاض رجه الله قلت وحاصل هذا الخلاف 
والاضطراب آما هو ف رواية الولید بن مسلم عن الاو زاعى وأماروانة الليث ومعمر و يونس 
وابن جرج فلا شك فى متها وهذه الروايات هى المستقلة بال مل وعليها الاعتماد وأما رواية 
الاو زاعی فذكرها متابعة وقد تقرر عندهم أن المتابعات يحتمل فما مافيه نوع ضعف لکونها 
الاعتیاد عليها واتماهى نجرد الاستئناس فالحاصل أن هذا الاضطراب الذى فى رواية الولید عن 
الاوزاعى لابقدح فی صحة أصل هذا الحديث فلا خلاف فی‌کحته وقد قدمنا أن أ کش‌استدرا کات 
الدا رقطنى من هذا النحو و لا يثرذلك فى صحة التون وقدمنا آیضا فى الفصول اعتذارمسل رحمه 
الله عن نحو هذا بانه لس الاعتاد عليه والله أعلم . وأما معاق الاحاديث وفقهها فقو له صل الله 
عليه وس فى الذى قال لااله الا الله لاتتله فان قتنته فانه بمنزلتك قبل أن تقتله نك بمنزلته قبل 
أن بقول كلمته التى قال اختاف فى معناه فاحسن ماقيل فه وأظبره ماقاله الامام الشافعى وابن 
القصارالمالى وغيرهما أن معناه فانه معصوم الدم محرم قله بعد قوله لاله الا الله كنت أنت 
قبل أن تقتله وانك بد قتله غير معصوم الدم و لا حرم القت لکا کان هو قبل قوله لااله الا الله 
قال ابن القصار بعنی لولا عذرك بالتأویل المسقط القصاص عنك قال القاضى وقيل معناه انك 
مثله فى مخالفة الحق وارتکاب الاثم وان اختلفت أنواع الخالفة والام فيسمى انمه كفراوائمك 
معصية وفسقا وأما كونه صل انه عليه وسل لم يوجب على أسامة قصاصا و لا دية ولا كفارة 
فقد يستدل به لاسقاط البيع ولكن الکفارة واجبة والقصاص ساقط للثشبية فانه ظنهكافرا 
وظن أن اظباره کلمة التوحید فى هذا الحال لاجعله مسلما وق وجوب الدية قو لان الشافعی‌وقال 
بكل واحدمنهما بعض من العلباء ويحاب عن عدم ذكر الکفارة بأنها ليست على الفوربل هى 
على التراخى وتأخير البيان الى وقت الحاجة جائز على المذهب الصحیح عند أهل الاصول وأما 
الدية على قول من آوجها فيحتمل أن أسامة كان فى ذلك الوقت معسرا بها فأخرت الى ساره 


ا و رت ۸ ور ورت جد اين لاسي کو رو او ار سس ارم 


۶ ق وير ۶ د سي کے ۸۴ ر ہے ے دوق مه ےہ م ET RA OTE‏ 
ابوبكرين ای شيبة حدثنا ابو اسامة وابن مير كلهم عن عبيد الله عن نافم عن ان عمرعن 


۵ رم رر ت 


التى صلا 


۳ عاطم ده 2 لا ان لد E‏ 92 
عليه وسامح وحدئنا بحى بن حى والفظ له ال قرات عر مالك عن 


0 2 و ےن 2 ام ررم ے 


نی صل اله عليه وسل فا من حل عا السا فلیس ما 


۱ ۶ ره ۸۵ ۶ کی ی لخدو ارو E‏ ع 010 
اسا اوت ربن الى شيبة وین عبر قالا حدنا مصعب وهو این القدام حدثن] عورمة 


مور ت مروت ر 8 مت 62" رم ی ا رح 1 ار ار 
بن مار عن زیاس بن سل عن یه عن النى صل الله له وس قال من سل عي السب 
و مافعله جندب بن عبد الله رضی الله عنه من جمع النفر و وعظبم ففیه أنه ا العام والرجل 
العظیم المطاع وذی الشبرة أن يسكن الناس عند الفتن و يعظهم و بوضح لم الدلائل وقوله 
صل الله عليه وسار أفلا شققت عن قلبه فيه دلل للقاعدة المروقة فى الفقه والاصول أن الاحكام 
يعم ل فيها بالظواهر والته يتولى السرائر وأما ول أسامة فى الرواية الاولى فطعنته فوقع فى نفسى 
من ذلك فذ کر ته ای صل الله عليه وسا وى الرواية الاخری فلما قدمنا بلغ ذلك النى صل الله 
عليه وس فقال لى ياأسامة أقتلته وفى الرواية الاخری لخاء البشير ال اتی صلی الله عايه وسل 
ار ه خبر الرجل فدعاه يعنى أسامة فسأله فحتمل أن مجمع ينها بأن أسامة وقع فى نفسه من 
ذلك شوه نهد فا ونوى أن ال عله جا البشير فاخبر به قبل مقدم أسامة وباغ الني صل الله 
عليه وس أيضا بعد قدومهم فسأل أسامة فذكره ولیس ف قوله فذكرته مایدل على أنه قاله ابتداء 
قبل تقدم عل للي صلل لله عليه وسل به وه أعلم : 
باب قول النى له عليه وسلم من حمل علينا السلاح فليس منا 68.. 
فيه قوله صل الله عليه وسل من حل علننا السلاح فلس منا) رواه أبن عمر وسلة وأبوموسی 
وق رواية سلة (من سل علینا السيف) وف اسناد ی موسي لطبفة وهی أن اسناده كليم 


۱۸ قوله صلی الله عليه وسلم من غشنا فليس منا 


و ۶ م ۵ ۶ داه د در 


سم ۳ مرش آبوبکرین ی َهِبَة دنراد : ری 3 ب الو وحن 


مس ا ےت ا 221825 وم ره ۶ 

سم عن برد عن 2 EL‏ فال من 
EEE‏ 

۶ و۶ وم 


بوالاحوص مد 5 ا es e‏ ل ماد عن أيه ۹ 


ر ے م ض ما2 


ی هر رل ملاع ویر ال من حمل علا السلاح فیس مناومن 


شتا یس متا وغل کی بن أيوب وقتيبة ون حجر جميعأ عن إسأعيل بن جعفر 


کوفیون وم آبو بكر بن أنى شيبة وعبد الله بن براد وأب و كريب قالواحدثنا أبو أسامة عن بريد 
عن أنى بردة عن أنى موسى . فأما براد فبفتح الباء الموحدة وتشديد الراء و آخره دالوأب و كريب 
مد بن العلا وأبو أسامة حمادين أسامة و بريد يضم الموحدة وأبو بردة اسمه عاس وقيل الحرث 
وأبو موسى عبد الله بن قبس . وأما معنى الحديث فتقدم أول الكتاب وتقدم عليه قاعدة 
مذهب أهل السنة والفقباء وهى أن منحمل السلاح على المسلمين بغير حق ولا تأويل ول 
يستحله فو عاص ولا یکفر بذلك فان استحله کفر . فاما تأو يل الحديث فقيل هو مول على 
المستحل بغير تأو يل فیکفر ويخرج من الملة وقيل معناه ليس على يرتنا الكاملة وهدينا وكان 
سفيان بن عبيئة رحمه الله یکره ه قول من يفسره بليس على هدينا و بمول سس هذا القوليعنى بل 
بمسك عن تأو يله ليكون أ وقع فى النفوس وأبلغ فى الرجر واه أل 


795 باب قول النى صل الله عليه وس من غشنا فليس منا 


فبه يعقرب بن عبد الرحمن القارى هو بتشدید الياء منسوب الى القارة القبيلة المعروفة وأبو 
الاحوصسمدينحيانبالباء المثناة وقوله ( حدثنا ابن ی حازم) هوعبدالعز یز ب نأ حازم واس 


تحرجم ضرب الخدود وشق ال جوب والدعاء بدعوی الجاهاية ۱۳۹ 


ولال 


ت ق مره 


صل الله عله سر ع ا عام ادل 2522*000 


َصَاحبَ الطعامقال آصاتهالسبءبازسول أله قال فلا لته َْقَ العام کی ره ناس 
رن كن عن انار أو ماري مر دتفا O‏ موی 


خا مرا 


عه مر 


LE 1‏ فا که اش ار لبك ید رو ره و وهای 
ابومعاوية ووكيع ح وحدثنا ابن بمير حدثنا الى جمیعا عن الاعمش عن عدالله بن مرخ 


مه دور مه مه ا أ سام ی 2 0 د و ايارو ااي 
عن مسروق عن عد الله قال قال رسول الله صل الله عليه وس لیس متا من ضرب 
و مه N‏ کرک E‏ ل ونوا و2 د ا تون ور سا وی دزی ار ره رور ره 
الخدو داوشق الجبوب أودعا يدعو ی الجاهلية هذا حدیث حی واما ابن تمير واو کر 

3 ارم م ار 


ی حازم هذاسلية بندينار وقوله صيرة من طعام ) هی بضم الصاد واکان الباء قال الازهری 
الصبرة الكومة الجموعة من الطعام ”ميت صبرة لافراغ بعضها على بعض ومنه قيل السحاب فوق 
السحاب صبير وقؤله ف الحديث لإ آصاته السما) أى المطر وقوله صلى الله عليه وس (من غش 
فليس منى) كذافى الاصول منى وهو حيح وقد تقدم بيانه فى الباب قله والله أ 


:59 باب تحريم ضرب الخدود وشق الجيوب والدعاء دعوی الجاهلية 


قوله ( حدثناأبو بكر بنأىشيبة 2 ال آخرهکیم مکوفبون . و قو له 2 ال بن خشرم 62 و فتح لاء 


ت 


۱۰ تحرجم ضرب الخدود وثقالجدوب والدعاء بدعوى الجاهلية 


كدي 26 222 ونه REE RG‏ روك 
وقالا وَسَق رعا حرش ا جح بن موسى القنطارى حدثنا حى بن حمزة عر 


3 


0 


ر ےر ر ر ماع رو رم وق ٤‏ 
ای 


e‏ هر موی و 


E 


5-0-7 لاحب نا لاريم 200 
j 3‏ رسو i‏ عله وس ری الصالقة الق والشاقة يثنا 
عبدین حیدواسسق بن مصور تلا او رين عون 5 را وعمس َل معت 


EA‏ عن عبد ار ن بن يويد و بردة بن أ أن موی الا نمی عل ی« ای 
واسكانالشين المعجمتين وفتح الراء . وقوله (القنطری) هو بفتح القافوالطاء ةسوب الى 
قنطرة بردان بفتح الب والراء جسر ببغداد . وقوله (القاسمن مخيمرة) هو يضم المي وفتح الخاء 
اة وكا الميالثانية . وقو له( وجعآبومو سی) هویفتحالواو وکرايلم . وقوله حجر 
امرأنه ) هو بفتح الحاء وكسرها لغتان . قوله لافلا أفاق قال آنا بری* ما پریء منه سول الله 
صل الله عليه وسل( كذا ضبطناه وكذا هو فى الاصول عا وهو حیح أىمن الشی" الذى 
بری* منه‌رسول التهصلى اللهعليه وس . وقوله ( الصالقة والحالقة والشاقة 4 وف الروايةالاخرى 
أنا برىء من حاق وساق وخرق فالصالقة وقعت فى الاضول بالصاد وسلق بالسين وهما 
حیحان وهما لغتان السلق والصلق وساق وصاق وهى صالقة وسالقة وهی التى ترفع صوتما 
عند المصيبة والحالقة هی التى تحاق شعرها عند المصيبة والشاقة التى تشق وا عند المصيبة 
هذا هو الشبور الظاهر المحروف وحک القاضى عياض عن ان الاعرانى أنه قال الصاق 


ضرب الوجه وأما دعوى الجاهلية فقال القاضى هی الناحة وندية 0 ال لویل وش په 
وال ادبالجاهليةما كان ف الفترةقب ل الاسلام . وقوله فيالإسنادالآخر ( أبوعميسء, ع نأوصخرة 5 


رم تاو وشق الوب والدعاء بدعوى الجاهلية ۱۱ 


0 مب مه دع سا ای 9 ررض + وموك 2126 و 


وت امن م عبد دس رأ لام ا 6 تعلى وکان دنا رسول 


مم e‏ رر کم 
1 صا ا ال 19 برک» ۾ نس وسلق وخرق رش دنه بن مطیم حون 
ی و هو مع 03 ومع e PE‏ 


2 عن 0 عن عي ض ای ء 3 ارا ی موسی عن ی موسی عن الي 


4 ا م ار ی 


عليه وس 3 ج مر الصید ال حدتی [ 


ی مه 2 


ا نا اف دهاج اعا فا نی مریم ای سل 
7 


قن 2 وان دنا عد ا ص اا 


اراق سر من ی موی عن ای 


ا 


کم مورا و ر 


ق حديت عیاض ری ی ال لیس ما یفن رید 
هو عماس لط م العين الميملة وم | 5 لم واسکاررس الا ا* وبالسين المبملة واسمه عتبة 
شا میا بن عبد الله بن نمسعود وذ كره الحاكم فى آفر اد الكنى يعنى أنه لا بششاركه 


ف کنبته ا ٠‏ وآما آبو صخرة فتالماء فى آخره کذا وقع هنا وهوالمدهور ىكنيته و يقال فها 


أيضا أ بوصخر نحذف الحماء واسعهجامع بنشداد . وقوله ارتصیح برنة) هو بفتحالراء وتشديد 


ا ون قال صاحب المطالع الرنة صوت مع الک فيه ترجيع كالقلقلة واللقلقة يقال أرنت فبى 
مرنة و لا يقال رنت وقال ثابت فى الحديث لعنت الرانة ولعله من ةة | الحديث هذا کلام صاحب 
المطالع قال أهل اللغة الرنة والرنين والارنان معنی واحد و يقال رنت وأرنت لغتان حکاهرا 
الجوهرى وفيه رد لما قله ثابت وغيره قال ل القاضى عياض رحمه الله قوله آنا برىء من حلق 
أي من فعلین أو ما یستوجین م من العقوبة أو من عبدة ما لزمنىمزييانه وأصل البراءة الانفصال 
هذا کلام القاضى و جوز أن براد به ظاهره وهو البراءة من فاعل هذه الأمور ولا بقدر فيه 
حذف ٠‏ وأما قوله (إحدثنى الحسزين على الحلوانى حدئنا عبد الصمد أنبأنا شعبة ) فذک 


ردهر فوعا 


۱ تسه 
۳ ەش وه 1 


ذ ۶ دور وير دع تر ےرا E‏ ر ۸ے رو 


زان یون 5 واصل لدب ی یج 12 SS‏ 


الحديت قلح ر ل بل ال مام 
شا علب بن ن حالس ندی وامحق ب بن رهم ال احق کش جریرعن منصور 
ا رام شام بن اماررث HEE‏ قل انیت اى امير كتا جلوسافی 


السجد مال قوم هدا ن قل الحديت الاير لا خا ا ایا 


فال E‏ تت رول نه 71 عنه ه وس بت لادخل 00 تا 


فقال القاضى عیاض برو ونه عن شعبة موقوفا ولم برفعه عنه غير عبد الصمد قلت ولا 
يضر هذا على المذهب الصحيح الختار وهو اذا روی الحديث بعض الرواة موقوفا و بعضهم 
مرفوعا أو عم متصلا ولعضهم مرسلا فان ا+ > لأرفم والوصل وقيل للوقف والارسال 
وقل يعتبر الاحفظ وقيل الا كثر وااصحیح الأول ومع هذا | فلم رحمه أللّه لم یذ کر هذا 
الاسناد معتمدا عليه ایا ذکره متابعة وقد تکلمنا قریا على نحو هذا واه أعلم 


فى رواءة لا دخل الجنة نمام و ق آخری قتات وهو مثل الاو لفالقتات هو العام وهو بفتح 
القاف وتشديد التاء ء المثناة من فوق قال الجوهرى وغيره يقال ثم الحديث ينمه و ينمه بكر 
ا وضمبا نما والرجل نمام وم وقنه بقته يضم القاف قتا قال العلماء الغيمة نقل‌کلام‌الناس 

بعضهم الى بعض على جبة الافساد بيهم قال الامام أبو حامد الغزالی رمه اللهفى الاحياء اعلم 
أن 1 انما تطلق فى الا كثرء! الى من يتم قول الغير الى القول فيه 6 تقول فلان يتكلم فك 
بكذا قال وليست الغيمة مخصوصة بهذا بل حد القيمة کشف ما یکره کشفه سواء كرهه المنقول 


غلظ تحريم الفيمة ۳ 
8 ره ۵ 2 ہے سم ع كه عرسم 
مسا NEE‏ وحدتا منجاب 


ع 6۶ مر 


ن ارت امیمی ولط لتر بن هرن تیش سر رھم عن همم ارت 


ی ون جلس | ۳ َيل ده | 5 


A EE 


ل | رن ن سمه ب مت و رت تا N‏ 


عنه وا لمنةول اليه أو ثالث وسواء كان الكشت بااشکاية أو بالرمز أو بالابماء خقیقة الفيمة 
افشاء السر وهتك الستر عما یک ٥‏ کشفه لور خن مالا لنفسه قذ کر + فهو نميمة قالو کل 
من حملت اليه ميمة وقيل له فلان يقول فك أ او بعل فك کذا فعلیه ستة أ أمور. الاول 
آنلابصدقه انا لهام فاسق . الا ی آنبنهاه عن ذلك و بتضحه و يشبح له فعله . التا لت[ نسغضه 
فى الله تعالی فانه بغيض عند الله تعالى و بجحب بخض من أبخضه | لله تعالى. الرابع أن لا يظن بأخيه 
الغائب‌السوء . الخام س أن لايحمله ما حک له عل التجسس والبحث عن ذل كالساد سأ أن لابرضی 
ها مأ نهی الام عندفلا يحى نیت عنهفقول‌فلان حك كذا فيصيربه نماما و یکون 7 آنیاما نم 
عنه هذا آخ ر کلام الغزالى رمه الله وکل هذا المذ کو رف الہ اة اک سر 
دعت حاجة الا لا منها وذلك )اذا آخبره بأن انسانا ير يد الفتكبه أو بأهله أو مال أو 
الامام أو من له و لاية أن انسانا يفعل كذا و إسعى با فيه مفسدة ويحب على صاحب 0 
الكشفء عزذلك وازالته فكل هذ | وما أشبه ليس بحرام وقد يكون بعضه واجبا و بعضهمستحيا 
على حسب الواطن والله آعل . وف الاسناد فروخ وهو غير مصروف تقدم مرات وفيه 
الضبعى يضم الضاد المعجمة وقتح المو حدة . وقوله فى الاسناد الآخير (حدثنا أبو بكر بن أ 
شيبة الى آخره ) كلهم کوفبون الا حذيفة بن ايان فانه استوطن المداين . وأما قوله 2 
عليه وس (لایدخل الِنة مام( ففيه التأو يلان المتقدمان فى نظائره . أحدهما حمل على 
الستحل بغیر تأویل هم مع العلم بالتحريم . والثانى لابدخلبا دخول الفائزين والله أعم 


» ۲ 


115 مک 
۶ ره 2 "ور e‏ 


وا2 


مور وم ےه ساس 


E‏ زر عن حر ین رن ایذرعن من 


عله وسا ل اة لا كليم ۳ يوم م القيامة ولا بنظر ل 557 م وم اب 
الول E‏ ال آوترعایواوتروامن 
م ل أله وال سل وانتان وی سلعته بالف | لکاذب تشخ 1 وک 


۳ خلاد اهل ۳۹۹ ی ونان ا ان ا نا سلیان لاش عن سین 


أبن منکن فرعن ی ار لیم اه عله وس لح لا یکلمهم 


لله وم م ام أن نی آ5 يغلي 5 لام مه هلق لته بالف لاجر ول 


مر 9 ر بے مر ۳ 
ازاره وه رب دس عق فرع سمل تينب سلمان 


کد كن لبه لامك ر قي رت 


۶ سره وتر ع کہ ے٤۶‏ ثم سم oko‏ مه 2 - مه 2 رم همم 
أبوبكربن أبى شيبة حدثنا وكيع وأبومعاوية عن الاعمش عن الى حازم عن الى هريرة 


و باب بان غلظ تحر يم أسبال الازا رومن بالعطية © 
EB‏ ن السلمة بالحلف و يان الثلاثة الذين لايكلمهم الله يوم القيامة ( 
}3 ( ولانظر الهم ولایزکهم دم عذاب ألبم > 3 
فيه قوله صل الله عليه وسلم ثلائة لایکلمیم الله يوم القيامة ولاينظرالهم ولايد بيهم وم 
عناب ألبم قال فقرأها رسول الله صلى الله عليه وس ثلاث مرات المسبل والمنان والمنفق 
ساعته بالحلف الكاذب) وف رواية النان الذى لايعطى شيا الا منه والمسبل ازاره) وى 


ثلاثة لایکلمپم له تعلی يوم القيامة و لا يز كيم ۱۰ 


RE ES E ا ل‎ 


َل ال سوه و ا" الله ی اراس ب کم 


لم سم کہ و مره الم 


عدا و ور 


مه 2 و سا ۳ سرع | غ خر کم عرس کے 


عن ی هريرة وها حدیث 8 7 01 رایز ی تلا 


ور عل سو سر 67 ی چ 
لا یکلم الله بوم اه رليم دلا بے کہم ول ناب الم رل عل تلم 


لا ممنعه من أ بن السبا و رطع رجا بسلعة بعد آمضر خلت له بالات 


۶ 


33 55 ۹ ر طك و اَن یایب ان ب 


۶ م وگ وق مه ے آرم م اس کم 


وق‌وان ها یف دش زهیر بن حرب حدتتاجریرح و سعيد 
رواية ‏ شيخ زان‌وملك کذاب وعائل مستکبر ) وؤ رواية ( رجل عل‌فضل ماء بالفلاة عنعه 
من ابن السبيل ورجل بایم رجلا بسلعة بعد ی غلف له باه لاخنها بکذا وکنا 
فصدقه وهو على غير ذلك و رجل بایع اماما لایبایسه الالدنيا فان أعطاه منها ونی وان لم 
يعطه متها ل ف٣‏ 4 آما الفاظ أسئاء * الباب ففيه على بن مدرك بض الم و واسكان الدال المبملة 
و کسر الراء وفه خرشة بخاء معجمة ثم را* مفتوحتين ثم شين معجمة وفه أبوزرعة وهو ابن 
مرو بن جربر وتقدم مرات الخلاف فى اسه وأن الاشبر فيه هرم وفه أبو حازم عن أبى 
هررة هو ا حازم سابان الاغر مول عزة وفيه أبو صاح ل وهوذكوان تقدم وفيه سعيد بن 
ور الافتق هو بالشين المعجمة والعين البملة والثاء المثلثة منسوب الى جده الاشعت بن 
سحاق بن مد بن الاشعت بن قيس الکندی 
وفه عبثر هو بفتح العين و بعدها باء موحدة سا كنة ثم ثاء مثلثة وأما الفاظ آللغة وضوها 
فقوله صلی الله عليه وسل ثلاثة لايكلمهم لته ولاینظر الیم ولا يز كهم هو على لفظ الآية 


فقس الکندی وازه سعید بش عمرو ین سا 


و 
بے سول إن 


3 لا لايكلمهم الله تعالى يوم القيامةو لاب زکیم 


سس مه رگم ۵ 2 سوم 


نوی اسع کل ء 37 لاش نذا الاستاد شله عبر ان نی سيد 


و ی ور 


و سم موم ر ماه 


جريرور جل ساوم از بسلعة * و عروالاند حدثنا سفیان ء عن مرو عن 


الكرية قبل معنى لايكامهم أى لایکامہم تكايم آهل اخيرات و باظبار الرضى بل بكلام 
أهل السخط والغضب وقیل الراد ۳9 عنهم وقال جممور الفسرین لايكلمهم كلاما 
يفم و یسرم وقبل لايرسل الهم Si‏ بالتحية ومعنى لاینظر | لهم أى لعرض کم 
ونظره سبحانه وتعالى لعباده رحته ولطفه بهم ومعنى لاب زکیم لایطبرهم من دنس ذنو م 
0 0 اواج وغيره معناه لايثنى علییم ومعنى عذاب ألم موم قال الواحدی هو العذاب‌النی 
ص الى قلوبهم وجعه قال والعذاب کل مايعى الانسان ويشق عليه قال واصل العذاب 
العرب من العذب وهو المنع يقال عذبته عذبا اذا منعته وعذب عنو با أى امتع 
وئ لیگ عدا لانه يمنع العطش فسمی العذاب عذابا لانه منم العاقب من معاودة مثل 
جرمه و 5 غیراه من مثل فعله واله أعل ly‏ قوله صلى الله عليه وسام المسبل ازاره فعناه 
المرخى له ا ار طرفه خيلاء ما كا جاء مفسرا فى الحديث الاخر لاینظر الله الى من بجر ثوبه 
خلاو الكبر وهذا التقييد بالجر خيلاء خصص عموم المسبل ازاره و يدل على أن 
المراد بالوعيد من جره خيلاء وقد رخص النی صل الله عليه و-لم فى ذلك لای بكر ااصدیق 
رضى الله عنه وقال لست منهم اذ كان جره لغير الخخيلاء وقال الامام أبو جعفر مد بن 
جرير الطبرى وغيره وذ كر اسبال الازار وحده لأانه كان عامة لباسهم نت غيرة من القمص 
وغيره حكمه قلت وقد جاء ذلك مبينا منصوصا عليه من كلام رسول الله صلی الله عليه وسل 
من رواية سالم بن عبد الله عن بيه رضى الله عنهم عن النى صل الله عليه وس قال الاسبال فى 
الازار والقمیص والعامة من جر شیتا خيلا لم بنظر الله تعالى اليه يوم تام رواه و داود 
والنسانی وان‌ماجه باسناد حسن والله أ وأما قوله صل الله عليه وسلم المنفق ساعته بالحف 
الفاجر فهو بمعنى الرواية الاخرى بالحاف الکاذب و يقال الحلف پکسر اللام واسکانها ومن 
ذ کر الاسكان ابن السكيت فى أ ول اصلاح المنطق ٠‏ وأما الفلاة بفتتح الفاء مى المفازة والقفر 


ثلاثة لايكامهم لله تعالى يوم القيامة و لابزکيم ۱۷ 


عرزو ۶ مه مه 1 ده ه علطاو 


ا ی 57 1 1 ول 3 1 إكاموم | لله ولا غار e‏ وطم 


ا 


ت ا رل مين ب د صلاة اضر على مال e‏ تشه وناق عدشه 


لے رم 


۳ حدیت الاش 

التىلاأنيس بها . وأما تخصيصه صل الله عليه فالرواية الاخرى ااشیخالزا ی و الاك الکذاب 
والعائل الستکیر الوعيد المذكور فقال القاضى عياض سيبه أن كل واحد منم التزم المعصية 
المذكورة مع بعدها منه وعدم ضر و رته الا وضعف دواعيها عنده وان کان لا يعذ رحد بزب 
لکن لام يكن الى هذه ا لای ضرو رة دزعة و لا دواعى متعادة أشبه اقدامهم عايها المعائدة 
والاتخفاف 2ق الله تال وقصد معصيته لا لحاجة غيرها فان الث بخ لكال عقله وتمام 
معرفته بطول ما مر عليه من الزمان وضعف أسباب اماع والشبوة للنساء واختلال دواعيه 
لذلك عنده دا بره من دواعی الملال فى هذا ويخلى سره منه فكيف بالزنا الحرام واا 
دواعی ذلك الثسباب والحرارة الغريزية وثلة المعرفة وغابة الشهوة أضعف العقل وصفر 

السن وكذلك الامام لامخثی دن آحد من رعیشه ولايحتاج الى مداهنته ومصانعته فان 
الانسان انما بداهن و رصانع بالکذب وشبهه من حذره و خشی آذاه ومعاتبته أو يطلب عنده 
بذلك منزلة أوه:فعة وهو عَنى عن الکذب مطقا وکذاك العائل الفقير قد عدم المال 
وانما سيب الفخر والخلاء والتكبر والارتفاع عل القرناء الثروة فى الدنيا لکونه ظاهراً 
فيا وحاجات أهلبا ا له فاذا لم يكن عنده اما اذا يستكبر وعتقر غيره فلم , 

فعله و وفعل اشسیخ الزانی والامام ا الا اضرب من الاستخناف 34 لله 00 

والله لله أعلم . وأما الثلاثة فى الرواية الاخيرة ف م دجل منع فطل الما من ابن السبيل حتاج 
ولا شك فى غاظ حر عم مافعل وشدة قبحه فاذا كان من نع فضل ب الماشية عاصيا 

فكف من عنعه الادی الحترم فان ااکلام فيه فاو کان ابن ال -جيل غير >ترم كارب والرتد 
لم حب بذل الاء له واه | الحالف كاذبا بعد امه فستحق هذا الوعيد وخص مابعد العصر 
لشرفه بسبب اجتماع ملاتكة الیل والتهار وغير ذلك وأما مبايع الامام علي الوجه المذكور 


۱۸ غاظ ترم قتل الانسان نفسه 


00 وك رين أ َيِه وبوسعید لاتم لا دنا وک عن لنش عن 
ی صلم ء 0 ی هربرة ال قال رسول أنه صل ال عله هل مگ حدیدة 
َيه تب ی را فها تا قرب ما فقتل 


e‏ ام 


سس مه م 2 رہ 


7 ی ف ف نار جم خن ۳۳۹ فبا الاو د من جبل فقتل نفسه فهو 


دیف ترجه عالا نا فا ووی يدبن خرب حد تررح و 


ع واچ ۵ ۶ هم تخس ره ےر مرو مر ور م 


لاه عرو المع حدتا قح وحن تن یب ار ی 


مه ۵ عم مه مه عم و 


أن الحارث حدتا شعبة لبم فا الاستاد ده و وق روا شب عن س سان قال یت 


یوم م2 سوم وه سوم و سرس 8 مه موم 


ذكوان حرش کی بن ی ا مان ون ی ماع 


۲ ۲ ی گثیران 51 بأقلاية نعم 9 0 ا ناسحا[ لخبره 4 7 0 أنه صل ا 
إن اف إن بيع رسوا 


می هذا الوعید لخشه المسلبين وامامپم وليه ال الفين ۳ م بنکثه دته لاسما ان كان 
من يقتدى به والله آعل ووقع ف معظم الاصول فى e‏ عن آی هربرة ثلاث 
لايكلمبم الله حذف الما وکنا نی بیض اللأصول فى الرواية الثانة عن أنى ذر وهو 

حیح على معنى ثلاث آنفس وجاء الضمیر يكلمبم مذكرا عل المعق والله سبحانه وتعالى أعلم 


1 باب سان غاظ ترم قتل الانسان‌نفسه رد ع 


وتوأ من فتل نفسه بشی- عنب به ق النار وأئه لا بدخل النة الا نفس مسلیة) 
فيه قوله صل الله عايه و سل رمن قتل نفسه نحديدة خديدته فى بده 6 مها فى بطنه فى نار 
جهم خالدا ادا فها أبدا ومن شرب نا ففتل نقسه فقو تحساه E‏ نار جوم خالدا علدا 

3 0 


فہا أبدا ومن تردي من جب فقتل نفسه فهو يتردي في نار جهنم خالدا عخلدافها أبدا) وفى 


عاظ گرم قتل الانسان نفسه ۱۹ 


سه ےم کور ے ده سه 2ع 


3 چە 3 Ea‏ 2ه فا نرق جاج ا ع ا 6 ال را الكو ا 3 
عايه وس حت الشجرة وان رسول الله صل الله عله وس قال من حلف عل مین ملة 


عد وا © امسو بسا وا 


حو و ور م ° 0 2 
غير الاسلام كاذيا فهو م قال ومن قتل نفسه بشىء عذب به يوم القيامة وليس عل رجل 


ول عمط عو 2 ا ا 
و 


-- 02 2ع و 0 E‏ م ای کرک لمکا ت ویاو ر ا 
ثرق شی لا ملک حرش ابوغسان المسمعى حداتا معاذ وهو أبن هشام دال دی 


ی عن کی بخ ان کت فال کی بوقلانة عن ابت بن الضحاك عن | 


۳9 
3 ع ب ست عار 


صل الله 


کے ام ۳9 2 م 


RS‏ ا ی 


5 ب 3 م و سه للم لس هه كر ون عه > Fo‏ 
عليه وس قال ليس عل رجل ندر قا لا جلك وآمن من کته ومن رتهب 

مل لی ے E‏ عم r‏ مت ROLE‏ 2 -72 سيو م ع اسك سر وق يه خن يدن 
ف اليا علب به يوم القامة ومن أدعى دغوى حكاذبة کار با 1 ردهأ ال 1 
E REE‏ عي ۱ e‏ ب ا ENES‏ اي مه بر 
ومن حلف على يمين صبر فاجرة مشا اسحق بن ابراهم ولسحق بن منصو ر وعد 
الحديث الآخر لإ من حاف على ین بملة غير الاسلام کاذبا فهو کا قال ومن قتل نفسه بثی» 
عذب به يومالقيامة وليس على رجل نذرف‌ثی" لاملكه) وف رواية من حلف بملة سوى 
الاسلام كاذيا متعمدا فهو کا قال ون الحديثك الآخر ليس على رجل نذر فما لا ملك 
ولعن المؤمن كقتله ومن قل نفسه بشی" فى الدنيا عذب به يوم القيامة ومن ادعى دعوى 
كاذبة ليتكثر بها لم يزده الله تعالى لا قل وم حلف عل مين صبر فاجرة) وق الاب 
الأحاديث الباقة وستمر على الفاظبا ومعانها ان شاء الله تعالى . آما الأأسيا ومايتعلق بعل الاسناد 
ففيه أشياء كثيرة تقدمت من الكى والدقائق كقوله حدثنا خالد يعنواين الحرث فقد قدا 
ببان فائدة قوله هو ابن الحرث وكقوله عن الاعش عن أنى صا والاعش مدلس والدلس 
اذا قال عن لا تج به الا اذا ثبت الماع من جهة آخری وقدمنا أن ما كان فى الصحیحین 
عن المدلس يعن فحمول على أنه ثبت السماع من جهة أخرى وقد جاه هنا مبنا فى الطر يق 
الآخر من رواية شعبة ٠‏ وقولهفى أول الباب حدثنا أبو بكر بن ی شيبة وأبو سعيد الاشج 
ال اسناده كله كوفيون الا آبا هريرة فانه مدنی واسم الاشج عبد الله بن سعيد بن حصين 


ع 


توف سنة سبع وخسین ومائتین قبل مسل بأربع سنين 8 وقوله كلبم هذا الات ملد 


۱۳۰ غاظ تحر م قتل‌الانسان نفسه 


مت مره 2 9 


2 وق o‏ ےر شو مه مهو e RL‏ مه ۸ 
اأوارث بن عبد الصمدكلهم عن عرد الصمد نن عبد الوارث عن شعبة عن اوب عن 


یقاب عن تبت بن الشاك الأتصارى ح وتا مد بن رَافع عن عبد الرزاق عن 


2 د 224 


الى عق خالل الاب نلعن قبت ان الشاك ال قال الى صل الله عله 


ب موت عزاو عع داك 


ومن عات مله سوی الاسلام کاب متعمدا هک قل ومن قل فسه بشی, عذيه لله 


ار جم هذا حدیث سان ول شه ده رسو له صل لله له وس ال 
من حاف مله سوی الاسلام کل ول ومن دم تسه بذع به بوم اقا 
ووفی رواية شعبة عن سامان قال معدت ذکوان بق وله هذا الاسناد ان هوّلا* اجماعة 
ال ذکورین وه جر بر ونث وشعبة رووه عن الاعش 6 رواه وكيع فى الطریق الا ول 
الا أن شعبة زادهنافائدة حسنة فقال عن لمان وهو الاعمش قال سمعت ذکوان وه وأبوصالح 
فصرح بالسماع* فى الروایات الباقية يقول عن والاععش مدلس لاحتج بعنعنته الا اذا صح 
RE‏ عنعنه من جهة أخرى فين ملم أن ذلك قد صح من رواية شعبة واه تعالى 
أعلم . وقوله آبو قلابة هو بكر القاف واسعه عبد اه بن زيد وقوله عن خالد الحذاء قالوا 
انماقيل له المذاء لانه كان يعاس فى الحذائين وم يحذ نعلا قط هذا هو المشهور وروينا 
عن فبد بن حيان بالمثناة قال لم يحذ خااد قط وانما كان بقول احذوا على هذا النحو فلقب 
المذاء وهو خالد بن مبران أبو المنازل بضم الم و بالزاى واللام وقوله ( عن شعبة عن أيوب 
الضحاك الانصارى) ثم تصول الاسناد فقال لاعن الثورى عن خالد 
المذاءعن أى قلابة عن ثابت بن الضحاك ‏ قد يقال هذا تطويل للكلام على خلاف عادة 

وغبره وكان حقه ومقتضى عادته أن يقتضر أولا على أنى قلابة عم يسوق الطريق 
الآخر اليه فأما ذكر ثابت فلا حاجة اله أولا وجوابه أن فى الرواية الأولى رواية شعبة 
الضحاك فقال الانصارى وف رواية الثورى عن خالد ول ينسبه 


عن أوقلابة عن ثابت بن 


عن أيوب نسب ثابت بن 


غلظ ترم قل الا نتسه ۳ 
RE E‏ بر از ۳ 

ویش مان را ویب بح بجا عن داو ذا نل ترا تا رای 
فلم يكن له بد من فعل مافعل لیصح ذ کر نسبه ٠‏ قو له يعقوب القاری هو بتشد ید الياء 

تقدم قريبا . وأبو حازم الراوى عن سهل بن ساعد الساعدی انمه سلبة بن دينار والراوی 
عن أنى هريرة اه سلبان مولى عزة واه أعل ۰ وأما لغات الباب وشبهها فقوله صل 
الله عليه وس لخديدته فى بده 7 اق بطنه هو باجم وهمز آ 
اطمزة | ن ٠‏ وفوله صلى الله عليه وسل تردی ازل وا ما جنم فهواسم لنارالاخرة 

عافانا الله منها ومن کل بلا“ قال يونس وأ کش النحو رين م ا 


ز احره و جو ز تسپ له بقلب 


وقال ١‏ خرون هی عر ة ة لم تصرف للتأنيث والعلمية وسميت بذلك لبعد قعرها قال رؤبةبقال 
ببرجهنام أى بعيدة القعر وقيل هی مشتقة من الجهومة وهی الغاظ قال جهم الوجه أىغليظه 
فسمیت جبنم لغلظ آمرها والله أعلم ٠‏ وقو له صلل ال له وس من شرب سا فپو تحساه 
هو يضم السین وفتحما و کس ها ثلاث لذات الفتح آفصحین الثالثة فى المطالع وجمعه سوام 
ومعنى بتحساه يشربه فى عبل و تجرعه ٠‏ وقوله صل الله عليه وسلم ومن و 
هذه هی اللغة الفصيحة يقال دعوى باطل و باطلة وكاذب وكاذية حکاهما صان 

والتأنيث أفصح ٠‏ وأما قول صلی الله عليه وسلم ليتكثر بها فضبطناه با ۳ 
0 هو فى معظر الاصول وهو الظاهر وضبطه بعض الآثمة المعتمدين فى نسخته پا 
الموحدة وله وجه وهو بمعنى الاول أى يصير ماله كيرا عظیا ٠‏ وقوله صل الله عله 
وسلم ومن حلف عل مین صبر فاجرة كذا وقع فى الاصول هذا القدر سب وفه 
روف قال القاضی عياض رجه الله لم يأت فى الحديث هنا الخبر عن هذا ان 
الا أن بعطفه عا بل قوله قبله ومن‌ادعی دعوی کاذية بکرم بام يزده الله بها الا قلة E‏ 
من حلف عل مين صبر فبو مثله قال وقد ورد معنى هذا الحديث بث تاما ميينا حدیت آخر 
من حلف عا لی یمین صبر يقتطع بها مالا مری"*مسل هو فها فاجر لق الله وهو عليه غضبان 
و مین الصبر م ى التى ألزم بها الخالف عند حام ونحوه وأصل الصبر ال اس وال مت اه 


۱-۶ 


8 سس ر و رلم 2 ت سا مه 


اخبرنا معمرعن اه هریعن سیب عنایهرة ال هدن نامع ر رولا زه لله صل لله عليه 


را ات 


ّي ا قال رجل من بدعی کک اهل التار مب 


ارجل تالا شدیدا له جر ل + قیل رس وله ار 9 


أخل ۳ رل یوم فالا شديدا وق ما قل نی حل أله هو سل ال انار 


1 ار نیتم کت اذ لاا رکب 0 


شدیدا ان من الیل يبرعلا ج سح و شل شه نی دا د الله و وس 


لا شید ی عبد أله ورسوله دجم امس بلالا نادیز فى لاس آنهلابدخل 


له لافس ملد نَأل ید َا لین بلجل الاجر شا یهن سعید 


وقوله فحديث أبىهربرة لإ شبدناه رسول الله صلل الله عليه ول حنيناً )4 کذا وقع فالاصول 
قال القاضي ى عياض رحمه الله 0 خيبر بالا العجمة . وقوله لا پارسول الله الرجل الذى 

زر E‏ ن أهل النار» أى قلت شأنه وق سنه ال الفر ا* وان الشجری وغيرهما 
ا e‏ 1 نی بمعنی ی ا الله عز وجل ونضع الموازين القسط 
ليوم القيامة مة ی فه . وقوله آنفا أ ى قربا وفءه لغتان md‏ . وقوله ۷ (فکاد 
عض الم لمين آن برتاب )) 4 كذا هو ق الاصول أن برتاب فأثبت آن مع كاد 9 
لكنه قليل وكاد لمقاربةالفعل ولميفعل اذالم يتقدمها نن فان‌تقدمبا كقولك ما كاد يقوم كانت 
دالة على القيام لكن بعد بطء كذا نقله الواحدى وغیره عن العرب واللغة . وقوله (ثم آس 
بلالا فنادى فى الناس انه لايدخل الجنة الا نفس مسلة وان الله يؤيد هذا الدين بالرجل 
الفاجر) جوز ف أنه وان كسر الهمزة وفتحبا وقد قری* فى السيع قول أللّه عز وجل فنادته 
الاک وهو قائم يصلى فى امحراب ان الله يبشرك بفتح الممزة وكسرها 


غاظ حرم قل الانسان نفسه ۱۳۳ 


اس ا 0 افو برم 3 شت د ا وا مه مهو 


حدثنا يعوب ودوان ید رن اله ۳ ری ج ی من العرب عن یسرم عن سل بن 


o‏ 3 س ٤‏ رار ر و ۵ رم ا هس سوه 


سعك | لس نعي وه مَل اعلوس ای هو وال شرن تاو فلسامال 


- مر رم 
A‏ ما ار م ر ی 


دول أن سن نعي ونر ال خر ای کرم وناب رسول 


2 را عدم ايع بير مر 01 3 


صل الله عليه وسل رجل ابعر 1۳ 3 اتبعبأ یضرا سيم تام جرا 
بأد أغرأ لان ل رول لسن اح سرامن أل ارتل 


1 9 


1 
الله ص 


۳ 


0 م2 سم و 


رجل من و اجه ۳ قال نو رج معه کلب وقف وقف معه وأذا ا سرع اسر ع محه 


02 مق سم ساق 6-6 کک 0 م سار رن ر 


دين شين دا فوض. اصل له فه بالارض وذباه بين 


سمه سس گام 


ردول سب به وس 


وقوله ( لایدع ف شاذة الااتمپا > اشاذوااشاذةا حارج والخارجة عن ال ماعة قالالقاضى عياض 
رحمه الله أنث الكلمة عل معنی اا آوتشیه الخارج بشاذة القن ومعناه أنه لایدع أحداعلطريق 
المبالغةقال این‌الاعرایی يقال فلان لا لا بدع : شاذة و لافاذة اذا كان شجاعا لابلقاه أحد الاقتله وهذا 
الرجل الذى كان لايدع شاذة ولافاذة اسمه قرمان قاله الخطيب البغدادی قال وكان مرس 
المنائقين . وقوله (رماأج رأ منا اليوم آحدهاا جرأفلان ) مب‌و زه‌عناهماآغنیو کق أحد غناه 
وكفايته . قوله فقال رجل دن القوم أناضاحبه) كذا فى الاضول وه ا به ی خفية 
وألازمه لانظر ات الذى به يصير من أهل انار فان فعله فى الظاهر جميل وقد أخبرالنى 
AES‏ آهل اال له من سیب ا قوله وکوک 
بين ننه ) هو بم الذال وتخفیف الباء الموحدة المكررة وهو طرفه الأسفل وأماطرفه 
الأعلى فقبضه . وقوله بين تدییه هو تة دی بفتح اش" وهو يذكر على اللغة الفصيحة 
اتی اقتصر عليها الفراء وثعلب وغیرهما وحک ١‏ بن فارس وال جوهري وغبرهما فیه النذكير 


۱۳۶ غاظ حرم قتل‌الانسان نفسه 


ال اند الک رسول اه تال ومد ال ار جل نی کرت اھا انار 


طم اس ذلك فلت )لَك به رجت فی طلبه خی جرح جرا شدیدا استمجل 


موه مه مم 


رھ س سے م رم وم ے ار ے موم 2و ی حرس ای “متا 


لوت رح مل یه اس رن کی حمل لی تشه تن رسو 


رن ر ۸ 


گر رم 2ه 22 د 5 مه و 
لبعمل عمل اهل الجنة فما مدو للناس وهو من 
3 2 ت کے رور ہے اه 9 ر عوجر اي گرم و 2ه 0 
أهل التاروانارجل يعمل عل أهل التارفم) بیدوالناس وهو من أهل الجنة شش 
مد بن رافع دنا لزبيرى وهو مد بن عبد الله نازیر حداا شین قال ممعت 


اوتا عدت خر 6 مس کر فان 6 ددس ھھھ اه ۵ مه م کہ ہہک مور فورعم 2 ھە ەا 
اسن ول ان راجلا عن‌کان بلج حر جت ده قرحة فلساآذنهانتزع سهما من کناته 


که لبق لدم حى مات قال ربک للم لله ال ْم مدمه الى ال 
قال ی وه قد حدکی ہنا الحديث جندب عن رسول اله صل أله له وس فى ها 
o0‏ 2 3221 وي ۴ ر لوسك 2 أ 2د سا6 لور اج RE ER‏ 
المسجد ووش عمد بن ای بكر المقدى حدثنا وهب بن جرير حدئنا ابى قال معت 
والتأنيث قال ابن فارس الثدى لليرأة و يقال لذلك الموضع من الرجل ثندوه وثندؤه بالفتح 
بلا همزة و بالضم مع الهمزة وقال الجوهرى والثدى للمرأة وللرجل فعلى قول ابن فارسيكون 
فى هذا الحديث قد ١‏ تعار الثدى للرجل وجمع اندها أثد وثدى وثدى بضم الثاء وكسرها ۰ قوله 
صلى الله عليه وسال لا خرجت برجل قرحة فا ذته فانتزع سپما من کناته فنکا ها فلم رقأ 
الدم حتى مات )) وف الرواية الاخری مه به خراج القرحة بفتح القاف واسكان الراء 
وهى واحدة القروح وهى حبات تخرج فى بدن الانسان والكتاءة بكسر الكاف وهىجعبة 
النشاب مفتوحة الجيم سريت كنانة لانها تکن السهام أى تسترها ومعنى نكا هاقشرهاوخرقها 
وفتحبا وهو مبموز ومعنی م برقأ الدم أى لم ینقطع وهو مبمرز يقال رقا الدم والدمع برقا 


غاظ تح رم قتل الانسان نفسه ۱۳۵ 


ان نا ل ان دنه یلع بدا تسیا وا" 
ب ل و تک وا اع وخر ۳۳ 2۱ 
يت 0 1 ردول أله 0 2 عليه 2 لقال سول أنه مل أنه 


سس ےم ھر ےم ر 


دقو مثل ركع يركع رکوعا اذا سکن و واقط واطراج بضم الحا المعجمة وتخفيف الراء 


وهو القرحة . قوله فا نسينا وما نخثى أن يكون کذب) هو نوع من تأكيدالكلام 
وتقوته ف النفس أو الاعلام بتحقیقه ون تطرق الخلل اليه والله أعلم . أماأحكامالحديث 
ومعانيها ففيها بان غاظ تحريم قتل نفسه والهين الفاجرة التى يقتطع بها مالغيره والحلفلة 
غير الاسلام كةوله هو بهودی أو نصراق ان کان کنا أو E‏ والعزى وشبه ذلك وفيها 
أنه لایصح | 5 رفا لامك و لالزم م ۳ لنذر شی* وفبا تخاظ 2 ګرم لعن الل وهذا 
لاخلاف فيه قال الا«ام أبو امد النزالی وغيره لا >وز لعن أحد دن السلین لد ا 
ولافرق بين الفاسق وغيره ولايحوزلعن آعبان الكفار حيا كان أو متا الا من علا 


vf‏ ن 


التكفار ولعن الله الهود والتصارى .وأ قوله صل الله عليه وس لعن الومن كقتله 0 
أن الراد آنهما سواه فی أصل اتتحرعم وان كان القتل أغاظ وهذا هو الذى اختاره الامام 
أبو عبد الله المازرى وقبل غير هذاما ليس بظاهر . وأما قوله صلی الله عليه وس فهر فى نار 


بالنص أنه مات کافرا کا ی هب وأنى جبل وشيهما ووز لعن طائفتهم كقولك لم 


جبنم خالدا علدا فها أبدا فقا e‏ أجذها أنه مول على من فعل ذلك مستحلا مع عليه 
بالتحرم فبذا کافر ؤهذه عقو ته والثانى ن ااراد بالخلود د طول المد ة والاقامة المتطاولة لاحقيقة 
الدوام جا يقال خلد الله ملك الساطان والثالث أن هذا جزاقه ولکن تکرم سبحانه وتعالى فأخبر 
أنه لاخلد فى انار من مات مسلیا قال القاضی عیاض رحمه الله فى قوله صلی الله عليه وس 
من قتل نفسه بحديدة غدیدته فى یده يتوجأ بها فى بطنه فيه دليل على أن القصاص من 
القاتل یکون بما قتل به محددا كان أو غيره اقتدا بعقاب انه تعالى لقاتل نفسبه والإستدلال 


۱۳۹ اظ تحر قتل الانسان نفسه 


بهذا طذا ضعیف . وأها توله صل الله عليه ولم من حاف على عين علة غير الاسلام كاذبا 
فو کا قال و فى الرواية الاخری کاذبا متعمدا ففيه بان لغاظ حرم هذا الخاف . وقوله صلى 
الله عليه ولم كاذبا ليس ااراد به التقبيد والاحتراز من الحلف بها صادقا لانه لابنفك الحالف 
بها عن كونه کاذبا وذلك لانه لابد أن بكرن معظا لما حاف به فان كان معتقدا عظمته 
بقلبه فو كاذب فى ذلك وان كان غير معتقد ذلك بقابه فمو كاذب فى الصورة لكونه عظمه 
با حاف به واذا علم أنه لاينفك عن كونه کاذبا حل التقبيد بكاذيا على أنه يان لصورة الخالف 


ولكون التقبيد خرج على سيب فلا کون له مقروم و يكون من : أن قول الله تعالى و شتاون 
الانبا* (خیر حق وقوله ا ولاتقتلوا أو لاک من املاق وقوله تال و رب اک اللا ق فى 
حجو دگ وقوله تعالى ذان خفتم ألا بقعا حدود الله فلا جناح علهما فیا افتدت به وقوله 


تعالى فلیس‌علیک جناح أن تقعروامن الصلاة أن 3 وقو أه تمال و لا 5 رهوافتب ان 
على البغاء ان أردن حصنا ونظاش 5 برة عم ان کان حالف به معظا اف به لا له ف 
كافراً وان يكن قي بل كان قلبه ل بالا مان فېو کاذب ف حافه ا لا حلف بهومعاملته 
اناه معاءلة ما عاف بدو لا کون کافرا خارجا عن دإ الا سلامو يحو زأن رطاق عليه آم م الكذر 
و براد به کف اسان و در لعمة 4 ألله تعالی فا ۳ ۳7 هی أن لا عاف هذا الخلف الق E‏ قال 
الامام أبو بوعبدالرحمن عبدالله بن المارك رضی الله عنه فاو رد من مثل هذا ما ظاهره تكفير 
آحاب المخاصى ان ذلك على جبه ة التغلظ والزجر عنه وهذا معنى ملح ولکن شغی آن يضم اليه 
ما ذکرناه من كونه كافر ال نعم . وأما قو له صل الله عليه وس ۰ من ادعی دعوی كاذية لسکا 
۳ بزده الله الا لاثلة ذقال ۳ عياض هوعام ق کل دعوی تشيع اا ام يط من مال 
مختال فى التجمل به منغير تا سب لتم البه أو لم يتحلى به وليس هوه من‌حلته أو دين بظیره 
و لاس هومن أله فقد أ علم دلى الله عابه وسم أله غير مارك له ی دعواه و لا زاك‌ماا کاسه 
۳ ومثله اد بت الاخرالهین اافاجرة منفقة للساعة #حقة 4 کب : وأا توله صلا ألله عايه ود 
ان الرجل لبعمل عمل أهلالجنةفا دو لاس وهو هن آهل النار وان الرجل لعمل عل 
أهل الناروهو من أهل الجنة ففيه التحذبر من الاغترار بالأعمال وأنه ينبغى للعبد أن لا بتكل 
علها و لاركن الها مخافة من انقلاب ال جال للقدر السابق وكذا ينبغي للعاصي أنلايقنط ولغيره 


سرت 
E‏ ا ۱۸۱ 
ان ك 
ما 


ی وم َل حدتی ده 00 لبنت 


کل ی رن نی صل و شرا فون هيد انيد 
5 مر بل کارا کن رید ول اھ عل لی رک ا 
ف اثار 35 3 غلها او عم هم و اب 6 لعل دص یا اب مب 
قاد سا لانشن( ال لو RAT‏ لا له E‏ 


لا ا سی أو والطامر ر قال ری ان وهب عن ملك , 3 شس عن 


آن لا قنطه من رحمة ™ شال ومعی قوله صل أله عليه وسل ان ن الرجل لبعما ل ل آهل 


E |‏ وانه من أهل النار وکنا عكسه أن هذا قد يق . وأما قوله صل ی أن رجلا 
من کان قبلكم خرجت به قرحة فلبا آ: أذته انتزع سبما م ن کنانته کا ها فم يرقا الدم حتى مات 
قالر بک قد حرمت ءليهالجنة فقالالقا ی ره الله فيه حتمل أنه كان مستحلا 7 رم 
يدخلبا السا بقون والارا راو يفال ابه به أو حبس فالاعر اف هذ | کلام القاضی قلت و حتمل 
أن شرع ا هل ذلك العصر تكفير ان اب الكبائرتم ان هذا عمول عل أنه نکاها استمساله 


للموت أولغي ر مصلحه فانه لوكان علىطريق المداوا ة التى يغلب عل الظن نفعها لم یکن‌حراماوا قاع 


پا حين 


( باب غلظ تحر الغلول وأنه لابدخل ۱( لجنة إلا المؤمنون | 


فيه عمر بن الخنطاب رضى الله عنه قال (إلما كان و م خيبر أقبل نفر من صحابة | لنى صلل الله 
عليه وسلم فقالوا فلان شبيد فلان شبيد حى مروا على رجل فقالوا فلان شېد فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم كلا ای رآیشه فى الارن بردة غبا أو عا اة ثم قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم يا ابن الخطاب اذهب فناد فى الناس أنه لا یدخل الجنة الا الومنون قال نفرجت فنادیت 


۱۳۸ 


ھر وم م كه ہے 


ور بن بد ول ڪن 0 ل الث مول أبن مطبع عن عنأنى هريزة ح وحدثنا 


دورو و 2 د مر ام م ر 


قتيبة بن سعید وهذا 1 خا عبد زیر یی أن مد عن لور عن أب ليث 


هر وم ما ام 0 سه 9-92 


عن ل مرت رمع الى ص للع وس عبقت لعا انعم 
ما ولا ورة عنم تاع اطعا وتاب تم ال الوآدی و ومع م سول + صل 


ألا انه لایرخل الجنة الا الومنون ) وفيه حدیث أنى هريرة مر ن نحو معناه فی الاسناد آبو زمیل 
يضم الرای وتخفيف الممم المفتوحة وتقدم وقوله لا کان بوم خیبر مايا ال ات ۵ راء 


خن رت اپور ارات ور القاضی عياض رحمه انه أن آ مکش رنواه الموطاً رووه 


HSA‏ 12 نه الصو اب قال و رواه بعضبم حنين با جا * الم مالةو وال نون وألله أعلل وق ولدصلٍ اه عليه وسا 


علا زجر ورد لقولم فى هذا الرجل انه شبید حکوم له اة و ول وهلة بل هوف الناز 


سیب غلوله . وقوله ( ثور بن زيد الدب ) هو هنا یکس الدال واسکان الياء هکذا هو نیا کر 
الاصول الموجودة ببلادنا وفى بعضما الدؤلى يضم الدال و باهمرة بعدهاالتى تکتب صورتها 
A‏ القاضی عیاض رجه الله أنه ضبطه هن ایو ین الدال و پواو سا كنة 
قال وضبطناه عن غيره بكسر الدال واسكان اليا قال وكذا ذكره مالك ف الموطأ والبخارى فى 
التاريخ AS‏ ذ کر آبوعلی الغسانى أن ثورا هذا من رهط أنى الاسود فعلى هذا یکون 
فيه | لاف الزی قدمناه قر یبای ألى الاسود .وقوله ( (عن‌سال أن الغيث موی | بن مطيع ) هذا 
صحیح وفيه التصريح با بان آبا الغیث هذا یسمی سالا . وأما قول أنى عمر بن عبد الى ف آول 
کتابه الققبيد لاايوقف على امه صعيحا فل س معارض لهذا الاثيات الصحیح‌وا سم ابن مطيع عبدالقه 
ابن مطيع بن الاسود أ القرشى والله أعلم قو صل التععليهوسل الى رأبته فى السارفى بردة غلب أو 
عباءة أما البردة بض الباء ۶ فک اء مخطط وهى الشملة والغرة وقال أبوعبيد ه وكساء أسود فيه صور 
وجمعپابرد بفتح الراء . وآما الا فعروفة وهىمدودة و يقال فما أيضاعباية بالياء قاله ابن السكيت 
وغيره وقوله صل الله علیه و بردة أى من أجلبا و بسبها . وأما الغلول فقال آبوعبید هوالخيانة 


غلظ تحر الغاول ۳۹ 


فإ و رح کاس سو لہ ےھ ےار رھ رو مر ار لہ مد ۸ 2 مس هم اھ ٠ے‏ 2ه رت 
الله عليه وسل عرد له وهبه له رجل من جذام بدعی رفاعة بن زد من بى الضبیب فلا 


2 
لال ےم رارم ے م ورف 


بحل رحله فرى بسهم کان فيه حتفه 


كما هنا 4 الہادة بار ول آنه ال رول أله صل أله عله سک نی تفن 


عمد یه الب امن ام بوم ب م لدم كَل 


9 مس ع و سس سس 


ی E‏ نایب تم زیمت مر مرول ها فا اک اف 3 
مزع الس بار رجل بشراك آوشرا كين طقال رسول أله اسبت بر م خی تال 


سيك لام وداج م ده سس کک و 0 


فى الغنيمة خاصة وقالغيرههىالخيانة فى كل شى“ و بقال‌منه‌غل يغلبضم الغين . وقوله رجلمن 
نی الضببب) هو يضم الضاد المعجمة و بعدها باء موحدة مفتوحة ثم ياء مثناة من تحت ساكنة ثم 
با مرحدة . قوله لإ حل رحله) هو بالحاء المي لتوهومركب الر جل عل البغير ٠‏ وقوله ‏ فكان فيه 
حتفه) هو بفتتالحاء المبملةواسكانالمثناة فو قأى موته وجمعه حتوف ومات حت أنفهأى من 
غيرقتل ولا ضرب .قوله (خاء رجل بشراك آوشرا کین فقال بارسولالته أصبك يوم خن( 
ڪذا هو فى الاصول وهو تبح وفيه حذف الفعول أى أصبت هذا والشراك بكسر 
الشين المعجمة وهو السير العروف الذى بکون ف النعل على ظبر القندم قال القاضی 
عباض رحمه الله . قوله النى صل الله عليه وسا و آن الشملة لتلاهب عليه {li‏ وقوله 
صل الله عليه وسل شرا أو شرا كان من نار ) تيه عل المعاقبة علهما وقد تكن 
العاقة مهما آشسیما فيعذب بهما وهما من نار وقد يكون ذلك على آنیما سبب لعذاب 
النار لته ألم . وأما قوف لسع نی صل الت عل سيل علد ).تمر لوي ر 
ال واسکان الدال وفتح العيز, المبملتين کنا جاه مصرحا به فارطا فى هذا ادیت 
بعينه قال القاضی عياض رحمه الله وقبل انه غير 9 قال وورد ف حدیت مثل هثا 
امه كركرة ذ کره البخارى هذا کلام القساضى وكركرة بفتح الكاف الأول وکس‌ها وم 


۰۲۷۰ 


۱۳۰ الدلیل عل أن قاتل نفسه لا بکفر 


مش أوبكربن ی واستق 19 راهم جميعا عن سلبایت لوب 


م رم ی م کم ےک 


تمي ويا سه ود و و E‏ 


مر انز ت۳9 لایس نع 


سس ار 


ول[ ی سا وت وس سوت 


19 و مه EE EEE‏ عم مم 


الطفیل بن مرو وهاجر معه رل من ن قومه فاجتووا دی فُرض برع فاخذ مشاقص 


الثانية فكسورة فما واه أعلم . وأما أحكام الحديثين فنها غلظ ترم الغلول مب أله 
لافرق بين قليله وكثيره حتی الشراك ومنها أن الغلول ينع من اطلاق اسم الشهادة على من 


غل اذا قتل وسيأق بسط هذا ان شاه الله تعالى ومنبا أنه لايدخل الجنة أحد من مات على 
الکفر وهنا پاجاع السلمین ومنبا جواز الخلف بالله تعالى من غير ضرورة لقوله صلى الله 
عليه وسل والذى نفس مد بيده ومنها أن من غل شيا من الغنيمة يحب عليه رده وأنه اذا 
رده بقبل منه و لاحرق متاعه سوا* رده أو م برده فانه صل الله عليه وس ل حرق متاع 
صاحب الشملة وصاحب الشر الك ولو كان واجبا لفعله ولوفعله لنقل . وأما الحديث منغل 
فأحرقوا متاعه واضربوه وف رواية واضربوا عنقه فضعيف بين ابن عبد البر وغيره ضعفه 
قال الماحاو ی رجه الله ولو کان ححا لكان منسوخا و یکون هذا حين كانت العقوبات فى 
الاموال والله أل 


وچ باب ۳ £ 


عليه وس الى المديئة وهاجر معه رجل من قومه فاجتووا المدينة فرض جرع فأخذ مشاقص 


الدلیل عل أن قاتل نفسه لایکفر ۱۳۱ 
عو E‏ رد 
4 بها راجه وشت باه حي RET TE‏ تروف مامه فر أهوهيتته 


خم حر كلم سے ص 


E‏ م ا به فال له ماصع بك ر ربك تال فر لی مرت ال َيه صل له 


وا چ 


عو از مت ی يديك قال قي لى أن تصاح منك ما آقسنت مَس 


مه هر مر رز و مھ ساس ھر 


ایلع رول أنه سل عه وس ال رول أل ص لعي رس لیم 


داع ع براجه شخت بداه ق مات فرآه اطفیل ق مثامه وهيكته حسنة و رآه مغطيايديه 
فقال له ماصنع بكربك فقال غفر لى مجرت الى نبيه صل الله عليه وسل فقال مالى أراك 
مغطيا يديك قال قيل لى لن نصلح منك ماأفسدت فقصها الطفيل على رسول الله صلل 
لته عليه وسلم فقال رسول الله صلی اه عليه وسلم اللېم وليديه فاغفر 4 قوله فاجتووا 
المدينة هو بض الواو الثانية ضمير جمع وهو ضمير یمود على الطفیل والرجل المذكور ومن 
يتعاق مهما ومعناه كرهوا المقام به لضجر ونوع من ج قال ا وغيرهم| 
اجتويت البلد اذا كرهت المقام به وان كنت فى نعمة قال الخطابى وأصله من الجوى وهو 
داء یصیب الوف . وقوله فأخذ مشاقص هی بفتح الیم و بالشين المعجمة و بالقساف 
وااصاد ام 2 وهی ج ATES‏ یم وقح القاف قأل الول ل وان ن فارس وغيرههما هو 
م فيه اصل عریض وقال آخرون سح طویل لیس بالعریض وقال الجوهرى الشقص 
ماطال وعرض وهذا هو الظاهر هنا لقوله قطع بها براجمه و لاحصل ذلك الا بالعريض . وأما 
البراجم بفتح ألباء الموحدة وبا جم فى مفاصل الاصابع واحدتها برجمة 5 وقوله فش خبت 
يداه هو بفتح الشين والخاء المعجمتين أى ال دمهما وقبل سال بقوة . وقوله هل لك فى 
عر دن وی الت ال هع الو اراد ا ابن السكيت 
والجوهرى وغبرهیا افتح أفصح وهی العز والاه تناع من بریده وقيل المنعة ج مع مانع كظالم 
وظلبة أى جاع نعو نك من يقصدك بكر وه 2 أما أحكام احدیث ففيه حجة لقاعدةعظيمة 


۱۳۲ اج الى 5 تكون قرب الق مامة 


۶ هم ۸ ور 7 مرو م م تەر ور كه و عم 


E, أدبن عبد الصَى دا عبد العو بن مد و هلر‎ Eb 


۶ وا 


ار كسس وا ۸ ولم شحو و مه م و وی م2 


حدثنا صفوان بن سلیم عن عبد د أله بن سلبان عن يه عن إلى هربرة ال فال سول لله 


سے ته وا زه ارم 7 
مالو اهاي رامن قآ من لل مدع تا فى لبه 
( علقم سل حهوالع لمیر تال رة من اسان لاه 
لاهل الستة أن من قتل نفسه أو ارتكب معصية غيرهاوماتهنغير توبة فايس بكافر و لابقطع 
له بالنار بل هو ف جک المأشكة وقد تقدم بان القاعدة وتقريرها وهذا الحديث شرح‌للاحادیت 
التى قبله الوم ظاهرها تخليد قاتل النفس وغيره من آصحاب الكبائر فى النار وفه اثبات عقوبة 
بعض أ كاب المعاصى فانهذاعوقب فى يديدففيهرد على المرجئة القائلين بأن | لمعاصى لا نضر واللهأء علم 


" باب فى الري الج ی تكون قرب القيامة تقيض 9 : 
من فى قلبه ثىء من الایان )) 


فيه قوله صلی الله عليه وسم لان الله تعالى يبعت ريحا من الهن ألين من الجر فلا تدع 
أخدا:ى قله مثقال حبة من اعمان الا قعته ) أا اسناده قفيه أحمد بن عبدة باسكان البا» 
وأبوعلقمة الفروی بفتح الفا* واسکان Ha‏ الله بن محمد بن عبد الله بن ۳ فروة 
المد مول آل انين عفان ا رضی الله عنه . وا EA‏ الحديث فةد جاءت فى هذا 
آحادیث »نها لاتقوم الساعة < 4 الارض الله الله ومنها لا تقوم على أحد بقول 
الله الله ومنها لاتقوم الا على شرار الخاق وهذه كلها ومافى معناها على ظاهرها . وأماالحديث 
الآخر لاال طائفة من أمى 0 على ات الى يوم القيامة فلیس‌خالفا مه ال حادیشلان 
هذا أنهم لايزالون على امق-2 E‏ الريح اللبنة قربالقيامة وعندتظاهر آشراطبا 
0 هذا الحديشبقاسم الى قيام الساعة على آشراطبا ودنوها المتناهى فى القرب والتأعل . 
وأما قوله صلي أللّه عليه وسال مثقال حبة و مثقال ذرة من امان ففيه بیان للبذهب الصحيح 


الحث عل المبادرة بالاعسال وعخاقة امن أن حرط عمله ۱۳۳ 


ةبس اول 6 ےا ىر ب ووم د اما مور 


ی بحى بن آیوب رب رن حجر میا عن ]ِل بن جنر كَل ن 


RE‏ رک و جر 1 E,‏ ۶ مار ا ع ۱ مه 


یوب حدتا اسماعيل قال ری ال عن يعن | قٍ هريرة أن رسول اتمصل لاي 


وس لب درواب ۳ ال نا كَقَطم لل لشیم مرول یار یی فا 


مومت ا ی دمن لت 
6 و 6 0سا کا اوا راک وا غر كر تہ ا وار سس رن ر 
رش أبوبكربن الى شيبة حدثا لسن تن موسی جد اد بن سلب عن ثابت 
د العا برید و تقص . واما فولد . الله عليه وسلم رحا ألين من الحرير قفيه واه 3 
اشارة الى الرفق بهم والاكرام لم واه أع . وجا فی هذا امحدیت يبعت الله تعالى رحا من 
الین وفى حدیث آخر ذکره و قآ 2 اب عقب أحاديث الدجال ر ام الام 
و جاب عن هذا بوجيين أحدهها حتمل ۳ ما ريحان شامية ويمانية و حتمل أن میدآها من 


أحد الاقليمين ثم تصل الاخر وتنتشر عنده والله اعا 


أ باب الحث على المبادرة بالا عمال قبل نظا 


فيه قوله صلی الله عليه وسلم بادروا بالاعمال فتنا کقطع الال اص ا ل مومنا و عسی 
کافرا أو يمسى مؤمنا و یصیح كافرا يبع دينه بعرض من الدنيا ج معنى الحديث الحث عل 

رة الى الاعمال الصالحة قبل تعذرها والاشتغال عنها > ای ین شاغلة المتكائرة 
ا ده راک ظلام الليل r‏ صل الله ءا يه وس تومن شدائد 
تلك الفتن وهو أنه عسى مومنا ثم صح كاذ فرا أو عكسه شك الراوى وهذا لعفم الفئن ینام تقالة 
الانسان فى الو رم الواحد هذا E‏ واه أ 


أ باب مخافة امن أن حبط عله ' 


قه قصة ثابت 0 قبس بن الشياسن رضى الله عنيه وخوفه حين نزات لإترفعوا آصواتک فوق 


۱۳۶ مخافة الؤمن أن حبط عله 


وس ان رو 


لبان ن اس ن مالك أ ل تا وت مه الآ 3 4 یب این E‏ 


۶ م م 


وان فوق صوت ای أل آخرالا ب جلس ابت بن قيْس فى ينه ول من هل 


الساروأحتبس عن الى صل اه و سل ای لله عله ور سعد ین معا 


ل ررر م2 


َقَالَ ۶ رومامأن ابت کی ال سعد داه ری نات[ بک 2001 
کرت مد اس هه وس 73 ۳ زات ت هنه الا به ولق من 
رمک صو عل سول أله صل ع رز ارت ذلك سعد الی‌صل 


أله لهسم ال أله صل أ عله وس بل هومن هل الم ویش قطن 


أن نسير حدتا جعفربن یل E‏ ابت 0 آس 3 ماك ما كن بت بن قیس 


أن ماس خی ب امار 1 برت هذه الآ یحو حَديث ادوس فى حديثه ذ كر 


مرو و رم کے ور و م م ارہ 


سعد بن معاذ . وحدثنيه أحد بن سید 5 صخر لذارى فا ان حدنا e‏ 
صوت انى الآية وكان ثابت رضی الله عه جبیر الصوت وكان يرفع صوته وكان خطيب 
الانضار وإذلك اشتد حذره أ كثر من غيره وفى هذا الحديث هنقبة عظيءة لثابت بن قيس 
رضی الله عنه وهی آن ۳ 0 اه عايه وم يل أنه من آهل الجنة وفيه أنه یی العام 
وكير القومأنيتفقدأحابه و د ألعن‌غاب منم . وقول سل رحه الله (حدئنا قطن بن سیر 
قال حدثنا جعفر بن سایمان حدثنا ثابت عن آفس) فه لطيفة وهو أنه اسناد كله بصریون 
وقطن بفتح القاف والطاء اء لة وبالنون وأسير نون «ضم‌ومة ثم سين مهملة مفتوحة ثم 
مثناة من تحت نا كنة ثم راء وقد قدمتا أنه لیس ف اصحبحین دير غيره .وقد قدمنا فى 


الفصول المذكر رة في مقيمة هذا الشرح انکار من أنكر علي سل روايته عنه وجوابه وني 


باب هل یواخذ بأعسال الجاهلية ؟ ۱۳۵ 
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أن یرهم کب أ قا کر رت زا وت وق وت الي 


2 ەرە موم وم 


کت وور و 


ول بذک سعد بن معاذف الريك ومزرشا مرت تال الأمدى حَدَنَا الي 


نز لنت ای برع بت عر تس ESE EE‏ 
الحديث ول یذ سعد بنمعاذور E‏ ری یلها و مت 


مشا ان بای ی اج رین موعن فووا ائل عن عبد الله وال 


روت 


ال سول 1 صل ا 2 ل أله ایا على لجَاهلة ال 


ااا ا 59 ف ل الالام لا از او E‏ ف اه ب لالم 


ا ع تمرم رر م2 


رکه وق ره 


مش تمد بن عبد أن بن یر گنای ورکیم ح ورك ند 
الاسناد الآخر حبان هو بفتح ام" المبملة والباء الموحدة وهوابن هلال و کل هذا الاسناد 
أيضا بصريون الا أ حمد بن سعيد الدارى فى أو له فانه إسابورى . وقول 5 ل حدثناهرم 
ابن عبد الاعلى حدثنا المعتمر بن سامان قال سمحت ت نیک ز عن بارش عن‌آنس) هذا الاسناد 
و ی بضم الماء وفتع الراء واسكان الياء . وقوله فكنا راء 
کی ن ا E‏ اليم اكوم سار نه للم ارا وم بعضبا 

رجل وهوالا كثر وکلاهرا حيح الأول على البدل من الماء فى نراه والثانى على الاستتاف 


لت باب هل يؤاخذ بأعمال الجاهلية 42 


قال ملم لإحدثنا عثهان بن أنى شيية حدثنا جرير عن منصور عن أنى وائل عن عبد الله 
قال قال أنا نو الله أتؤاخذ يما عملنافى الجاهلية قال آمامن أحسن من فى الاسلام 
فلا يؤاخذ بها ومن أساء أخذ بعمله فى الجاهلية وا والاسلام) قال مس لإحدثنا نی 


۱۳ الاسلام دم ماقبله و کذا اج وامجرة 


رده ار 


قط له تا وکع عن لاغش عن ب وائل عن عد ل ل قل و 


يما عل ف ى باه ة ل من فى لاسلام 1 باخ م ر عمل 3 ى الاهلمة و ومن 


ی الالام عد الأول ورس متجاب بز ی با على 


56 مر عق لامش نا الاستاد 1 


مراع وی 
رو مه ۶ 


مرش قاس الم ری ا وق بن منصو کلم عن ی 


عبد الله بن مير قال حدثنا أف و وكيع قال وحدثنا أبو بكر بن ألى شيبة واللفظ له قال حدثنا 
وكيع عن الامش عن ی وائل عن عبد الله رضی الّه عنه قال قلنا بارسول .الله أنؤاخذ 
بما عملنا فى الجاهلية فذ كر € قال مسل لإحدثنا فسات او A‏ عن الاععش 
بهذا الاسناد) هذه الاسانید الثلاثة كليم Ea‏ وتا من آطرف الفاش د عا 
اك متلاصقة مساسلة بالكوفيين وعبد الله هو ابن مسعود ومنجاب بكسر الم وأما 
معنى الحديث فالصحيح فيه ماقاله جماعة دن الحققين آن المراد بالاحسان هنا الدخول فى 
الاسلام بالظاهر والباطن جميعا وأن یکون مسليا حقيقيا فبذا يغفر له ماساف فى الكفر 
ينص القرآن العزيز والحديث الصحيح الاسلام مهدم ماقله و باجماع المسلمين والراد بالاساءة 
عدم الدخول فى الاسلام به بقلبه بل يكون منقادا فى الظاهر «ظبرا للشبادتين غير معتقد 
للاسلام بقلبه فبذا منافق باق على كفره باجماع المسلمين فياخ نما عمل فى الجاهلية قبل 
اظبار صورة الاسلام وما عمل بعد اظبارها للأنه مستمر على كفره وهذا معروف فى استعال 
الشرع يقولون حسن اسلام فلان اذا دخل فيه حقيقة باخلاص وساء اسلامه أو | بحسن 
اسلامه اذا لم یکن كذلك والله أ 


با بکون الاسلام هدم ما قبله وكذا ا حج والهجرة 3 


فيه حدیت عمرو بن العاصى رضى ألله عنه وقصة وفانه وفيه حديث اس عباس رضی الله عنهما 


الاسلام دم ماقبله و کذا الحج والحجرة ۱۳۷ 


عه مس سوس گر و 


عام راق | ان الى جد الحا , بعی میا قال اخرت حيوة ان شغ 6 


21 عد حال ۳ 


دده را بان سل تم وین وه 


6 
ل 


تا ۳ ت 


DEG 3 ا عله‎ [ 7 ee ت یکنا ما‎ i 


7 وجهه كَل 1 سل اند ادن اله 4 لته وان مدا رسو ل الله ی قد کن 


صر 


طاق ات لد ری وبا احد د ر ا سول أنه م صل أنه عله ه وس 58 وات 


1 اک دنت گنت منه تب مت عا تال تکنت من أل انار 


ع سل وا 


۳۷۹1 جل نه الاسام فی قلي اك انى صل عر تك لط یت 
لاد فبسط جینه ل تتبطت بدی َل مات با مر ای و 


فق سبب نزول قول القه تعال والذين لايدعون مع الله الها آخر وقول تعالى یاعبادی الذین 
اا عل أنفسهم فأما حدیت عمرو فتتکل فى اسناده ومتنه “م نعود الى حدیث أبن عباس 
یه نا . أما اسناده قفيه عمد بن مث العنزى بقح العين والنون وأبو معن الرقائى 
بفتح الرا * وتخفیف القاف اسعه زید بن نزيد وأبو وعادم هو اليا ل وأسمهالضحاك بن مخلد واين 
الهری وشاسة بالشينالمعجمة فى أولبفتحا وضمبا ذ کرھما صاحب المطالع ون 
وآخره سین مبملة خم هاء وامعه عبد الرجن بن شاسة بن ذئب آبوعرو وقبل بو عید الله 
والمېر ىف تحال و واسكانالماءو بالراء . وأماألفاظ متنهفقوله؛ (رفسياقةالموت € هوبكسر السي نأى 
حال‌حضورالوت . وقؤله (أفضل مانعد ) )هر او وقو لها ( کنتعل أ لٍأطباق ثلاث ) 
ی ع أحوال قالات تمالى لتركين طبقا عن طبق فلهذا نت ثلاثا رال فى أطباق . ول‌صل الله 


IN 


1 الاسلام مهم ماقبله وکذا الحج والهجرة 


تَشترط مانا قلت آن فر ل كال لك ان انام بد ماعن قله وآن الجر 


رم اخ سس رس سس وہہ 3 E O‏ ل RY‏ ا و هام ار مف 822 
تدم ما کب وان الج دم ما کان قله وما کان أحد احب الى من رسول الله صلى 

له ساس لأس 8 58 و ا 2 رن از بر بر 
أنه علي وس ولا جلف عَينى مه وما "كنت اطیق املا عى منه اجلالا له ولو 


تلت أن مهافت ایلع منه مت عل تلك اال ای 
نکن من أل َه موی شب ما ریما ال فب فلا ا مت فل نی اس 


اع مها ل وم ۶و او 


ولا اف تون فش توا عل الاب تا ثم اقيموا حول ری فدرم تلحر جزور 


عليه وسلم لإ تشترط اذ هکذا ضطناه با باثبات البا فیجوز أن تکون زائدة للتوكيد 
يا فى نظائرها ويحوز أن تكوندخات عل معتى تشترط وهو تحتاط أى تحتاط بماذا . وقوله 
صلٍالته عليه وسل الاسلام يهدم ماکان قبل أى يسقطهو بمحو أثره قوله لاوما كنتأطيق 
أن آملا" عينى») هو بتشديد الياء من عينى على التثنية . قوله لفاذا دقتتمونى فسنوا على 
التراب سنا ضبطناه بالسين المبملة و بالمعجمة وكذا قال القساضی انه بالمعجمة والمهملة قال 
وهو الصب وقیل بالمبملة الصب فى سبولة و بالمعجمة التفريق . وقوله (قدرما يتحر جزو ر ) 
هی بفتح ام وهی من الابل . أما أحكامه قفيه عظم موقع الاسلام والحجرة والحج وأن كل 
واحد منها هدم ما كان قبله من المحاصى وفيه استحباب تنه امحتضر على احسان ظنه بالله 
سبحانه وتعالى وذكرآيات الرجاء وأحاديث العفو عنده وتبشيره بما أعده الله تعالى للسلبین 
وذكر حسن أعماله عنده ليحسن ظنه باه تعالى و موت عليه وهذا الادب مستحب بالاتفاق 
وموضع الدلالة له من هذا الحديث قول ابن عمرو لاب أما بشرك رسول الله صب الله عليه وس 
بكذا وفبه ما كانت الصحابة رضى الله عنهم عليه من توقير رسول الله صلی انه عليه وسلم واجلاله 
و نی قول فلا تصحبنى نائحة و لانار امتثال لنهى النبی صلى الله عليه وس لمعن ذلك وقد کره العلماء 
ذلك فأما النياحة فرام . وأما اتباع الميت بالنار فكروه الحديث ثم قيل سبب الكراهة كونه 


مایفعل عند دفن الیت ۱۳۹ 
مه مه رورم لو مس هو بير 2 
ویقے ما حى تنس که وار مادا اج به رسل رن وزی درن عم 
ك3 ن يمون و رآ بن دیتار واف لا دراه لا حدتتا حجلم وهوأين مد عن أبن 
BE EES‏ و كران إن 


جر ری ل ملع سین جر جنس لیس ان 71 من 


أهل ار توا كثروا و کنر وا ۳ مدا صل لله عله وس الوا ان نی 


2 ۸و و 


رلو دچ لھ ور ر ان1 اعرا 0 وین عون مع ع للد اهار 


ل سای سم باق ولا روت ومن یل لت ۳۹ ۳ ل 


من شعار الجاهلية وقال ابن حبيب ال مالك كره تفاؤلا بالنساروفى قوله فشنوا على التراب 
استحباب صب التراب فى القبر وأنه لا يقعد على القبر لاف ما يعمل فى بعض البلاد وقوله 
ثم أقيمرا حول قبرى قدرما ينحر جزور ويقسم اددع آستأنس بک وأنظر ماذا أراجع به 
رسل ری . فيه فوائدمنها اثبات فتتةالقبر وسؤال اللکین وهو مذه ب أهل ای ومنها استحیاب 
ا الق بعد الدفن لحظة حوما ذکر 1 خن وفبه أك المت پسمع حبذ من حول 
القبر وقد .يستدل به وان قسمة 7 الشترك ونحوه من الاشیاء الرطبة کالعنب وف هذا 
خلاف لا عابنا معروف قالوا ان قلا بأحد القو لین أن القسمة مییز حق ليست ببيع جاز وان 
قلا بيع فوجهان اما لا جوز لاجهل تماثله فى حال الکال فودی الى الربا والشای جوز 
لتساو مما فى الال فاذا قانا لا جوز فطریقبا أن جعل الل حم وشببه قسمین 9 بيع آحدهیا 

صاحبه نصيبه من أحد || القسمين بدرم مثلا ثم بیع الآخر نصيبه من القسم الآخر لصاحبه 
بذاك الدرثم الذى له عليه فيحصل لکل واحد منهما قسم كاله وا طرق غير هذا لاحاجة الى 
الاطالة مها هنا ۳ وأما حدیت ابن عباس رضی الله عنهما فراد مس رمه الله منه أن 
القرآن العزيز جاء عا جات به الس نة من کون‌الاسلام بهدم ما قبلدوق و لدفيه (واوتخبرنا بأنلما 
علنا كفارة فنزل وان لابدعون مما | اما آخر الآية) فبهحذوفوهو جواباوأ أى لوتخبرنا 


E 14‏ عمل الکافر اذا عد 


رفن رن ی رآ وب 1 فزن فى يونس عن أن شاب قال 


ص و 


خرن عروة بن ای نک کے بن حزام إم أيه أنه ۳ 


2۶ هم ۶و 


آرابت آمورا کنت ات اف ى الجاهلية هل ل فا من قم فال له رسول لله رت 


TSS‏ ولتت المد وشا E‏ ل 


لسلبنا وحذفها كثير فى القران الءزيزوكلام العرب كقوله تعالى و لوتر ى اذ الظالمون وأشباهه 
وأما قوله تعال بلق ناما فقيل معناه عقوبة وقبل هو واد فى جہنم وقیل بر فا وقيل جزاء امه 


د28 باب بان حك عمل الكافر إذا سل بعده 


فيه حديث حكيم بن زام رضى الله عنه أنه قال ارسول الله صلى الله عليه ول لإ أرأيت آمورا 
EY‏ بها فى الجاهلية هل لی فا دن شی“ فقال له رسول الله صلى الله عليه وسا للبت 
على ما آسلفت من خير ) أما التحنث فهو التعبدکا فسره ف ببس ی الروابة الاخری 
بالتبرروهو فعل البر وهو الطاعة قال أهل اللغة أصل ااتحنت أن بفعا تج من الحنث 
وهو الاثم وكذا تأثم وتحرج وتهجد أى فعل AES‏ لكرج وا انا 
قوله صل الله عليه وس أسلمت على ما أسلفت من خير فاختاف فى معناه فقال الامام أبو عبدالله 
المازرى رحمه الله ظاهره خلاف ماتقتضيه الاصول لآن الكافر لايصح منه التقرب فلا يثاب 
على طاعته و رصح أن يكون مطيعا غير متقر بكنظيره فى الايمان فانه مطیع فيه من حيث 
كان موافقا للامر والطاعة عندنا موافقة الامر ولکنه لا یکون متقربا لآن من شرط التقرب 
آن‌یکو: ن عارفا بالتقرب اليه وهو فحين نظرهلبحصل له العلم باه تعالى بعد فاذا تقررهذا عا آن 
امحدیث متاو ل وهو حتمل‌وجوها آحدها أن يكون معناه! کتسبت طباعا جميلة وأنت تتفع بتك 
الطباع ق‌الاسلام وتكو ن تلك العادة تمبيدا لك ومعونة على فعل ا شیر والثانى معناها کنسبت بذلك 


حك عمل الكافراذا ألم 13 


و ۵ ع سل ے ام واكم ے لال و مر هر ام رم Rr‏ 


الخاوان حدنا وفال عد حو ی يعقوب وهوان | راهيم بن سعد E‏ 


و ور ايه غ22 2 
عن أبن شراب تال اعم رونام و من حرام ره آنه قال سول الله 
صل الله عله وت 7 ا داز رابت آمورا کنت ا باق لاه مسقنا 
عاق ا حم با لقال ا أله صل الله عله به وس لمانا عل با یی 


o ozo‏ وه ور اس مرو ق ررر مه سكم 


من خير وشا سم ق ن ار یم ود بن ید ور عدا راق RES‏ 


عنام هری با الاستاد ح ودا نتوين 5 اا وي دنا 3 


وخر و مر موه ۶ کے 


ی و 7 ۸۹ سا 1 آ کت اسلا 


ثناء جمیلا فهو باق عايك فى الاسلام وال لث أنه لا بعدآن , بزاد فى حسناته التى بفعابا فى الاسلام 
كاج ره لا تقدملهءن الا فعال اجمرلة وقدقالوا ی الکافر اذا كان يفء ل اير فانه خفف عنه به 
فلا ببعد أن بزاد هذا ف‌الاجورهذا ند ر كلام المازر ی رحمه اله قال القاضى عاض رحمهاللّه وقيل 
معناه ببركة ماسبقلك ءن خير هداك الله تعالایالاسللام وأن مزظبرمنةخيرقأول آمره فبودلیل 
على سعادة آخره وحسن عاقبته هذا کلام القاضى وذهب ابن بطال وغيره من المقين الى أن 
الحديث على ظاهره وأنه اذا أل 1 كافر ومات عل الاسلام ثاب عل مافعله من اير حال 
الکفر واستدا لوا محدیث ألى سهید الخدر ری رضى الله عنه قال قال رسول الله صل الله عليه وسا 
اذا أ الکافر لخن اسلامه کتب الله تعالى له كل حسنة زلفها وا عنه كل سيئة زلفها 8 
عمله بعد الخستة بعشر آمثاا الى سبعانة ضعف والسيئة بمثلها الا آنیتجاو اه كانه وتعال 
ذکره الداز قطبی ى غر یب حدیث مالك و رواه عنه من آسع طرق وثبت فما كلبا أن الکافر 
اذا جسن اسلامه یکتب لەق الاسلام كل حسنة عملبا في الشرك قال ابن بطال ره اه تعالى 


75 - عمل الكافر اذا ألم 


مب لیر ل 7 آ۷ ا 36 اص ف ف الجاهلة لا فلت ف فى الاسلام 0 


مرح م م 


۶ م E E E‏ و 


وش رات ازع مق رآ نک 


سس عم مرم رم 


9 حرم ام عي ف ى الجاهلة ماله رق ة وحل عل ماله بعير ثم ۳۳ ف ی الاشلام > ماله رق 


م سے س رر سس کار سے 


يلعل ماله بعير را انی صل اله عله وسلو کر و حدينم 


۶ مره 2ه سس سآن عم ر ول رر ر 


وشا ریق دا عبد اله بن دريس وابومعاویة ووکیع عن 


بعد ذكره الحديث وله تقال أن يتفضل على عياده یا يشاء لا اعتراض لحد عايه قال وهو 


كقوله له صلى الله عليه وس ى سکیم بن حزام رضى الله عنه سامت على ماأسلفت من خير والله 
أل ٠‏ وأما قول الفقباء لایصح من الکافرعبادة و لو سم دب | فرادهم أنه لا يعتد 
ا نيا وليس فيه تعرض لثواب الاخرة فان أقدم قائل على التصرح بأنه اذا 
أسل لاء ثاب علا فى الآخرة رد قوله بمذه السنة الصحيحة وقد يعتد ببعض أفعال الكفارفى 
اکم الدنيا فقد قال الفقباء اذا وجب على الکافر کفارة ظبار أو غيرها فكفر فى حال كفره 
أجزأه ذلك واذا سل ل تجب عليه اعادتبا واختلف [حاب الشافعی رجه الله فما اذا أجنب 
واغتسل فى حال کفره مم أسلم هل تعب عليه اعادة الغسل أم لا و بالغ بعض أصحابنا فقال يصح 
من کل کافر کل طب‌ارة من غسل ووضوء وتیمم واذا أل صل بها والله اعل . و اا 
بلفظ الباب فقوله ( أعتق مائة رقبة وحمل عل مائة بعير ) معناه تصدق بها وفيه صا عنابن 
شباب عن عروة وهؤلاء ثلاثة تابعيون رو ى بعضیم عن بعض وقد قدمنا أمثال ذلك وفبه 
کم بن حزام الصحانى رضی الله عنه ومن مناقبه أنه و لد فى الكعبة قال بعض العلباء و لایعرف 
یا قال العلماء ومن طرف آخباره آنه عاش قن سنة فی اباهلية وستین ف 
الاسلام و سا عام الفتح ومات بالمدينة سنة أربع وين فیکون الراد بالاسلام من حين 


ظهوره وانتشاره والله ع 


باب صدق الابمان واخلاصه ۱۹۳ 
الأتمش عن ارا اھ 
بقل لك عط اب سل شم لله عليه 7 17 و لایظ تا 
له نه صل أله عله وس یس 7 13 3 ماهو کال مان لاه ۳ اترك 


م ر 


غ2 اس 


ر رم مور 


الشر 5 ظز عم مش سس بن 3 ارام 7 بطرملا ار عیسی ا 


0 باب صدق الامان واخلاصه 9س 
فيه قول عبد الله بن مسعود رضی الله عنه ر ( لمانزلت الذین آء 1 اوم پلبسوا ایا: نهم بظ 
شق ذلك على أصعاب رسول الله صلی الله عليه ولم وقالوا أينا لابظم نفسه فقال رسول 
أله صلى أللّه عليه وس ل س هو کا تظنون اما هوک قال لقان لابنه بای فى الا نش ك باه 
ان 1 لظم عظم 42 هكذ ذا وقع الحديث هنا فى يح مسا ووقع تج البخارى لما 
ت الاية قال اا رسول الله صل الله عليه وسل آینا م بظر نفسة فأنزل الله تعالى ان 
5 لظم عظم فبانان الروایتان احداهما تبين الاخری فیکون لما شق علهم ا 
تعالی أن اله برك لظم عظیم ی لله عليه وسم أن الظلم | e‏ أد به 
هذا القدد وهو الشرك فقال مما نی صل اللّه عليه وسل بعد ذلك ل س الظلم على 
ph RE‏ صحابة رضی الله عنهم 
على عمومه والتبادر الى الافهام منه وهو وضع الك ف غير موضعه وهو خالفة 3 
فشق علهم الى أن آعم النی صل الله عليه وس ب بالمراد مذ | الظلم قال الخطانى ام 
علهم لان ظاهر الط الافتيات بحقوق الناس وماظلموا به آنفسیم من 1 ع 
فظنوا أن المراد معناه الظاهر وأصل ال 3 الشی* فى غير موضعه ومن جعل العبادة لغبر 
الله تعالى فبو أظل الظالمين وفى هذا الحديث جمل من العم 0 المخاصئ لامكو ن كفرا 
واه ع كر عاق بالاسناد فقول مسل رحمه الله لإحدثنا أبوبكر بن أنى شيية حدثنا 
عبد اله بن ادریس وآیو معاوية دوک عن الاعش عن راهم عن علقمة عن عبد اه 


115 ماو زالله تعای عن حدیث النفس 
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وبوا RS‏ یگ 


A REE ا ی‎ 


يونس ح وحدتنا 


خرن ادریسن کلوم عن الاخش با تاد قل کر بب قا یناور نن داه 
ال ی عن ان بن تغلب عن امش ثم سمعته منه 


ورور ُ 


” ال اسر وب بن بطم المي رفظ لام لا دت 


خرش مد 


هذا اسناد رجاله كوفيون کہم با مرن وه تباید الجلالة وفهم ثلاثة أ ئمة جلة 
فقا تابعيون لعضهم عن بعض سلمان الاعش وابراهم النذعى وعلقمة بن قيس وقل اجتماع 
مثل هذا الذى اجتمع فى هذا الاسناد والله أعلم وفيه على بن خشرم بفتح الخاء واسكان الشین 
المعجمتين وفتح الراء وقد تقدم انه الق مة وفه منجاب بکسر ال واسكان النون و بالجم 
وآخره باء موحدة وفيه لا قال ابن ادر يس حد ثذيه آو لا آن کن آبان بن تغلب‌عن العش م 
سروه منه 14 هذا تذيه منه علوعلو اناده هنا فانه نقص عنه رجلان وسمعه من الاش وقد 
نقدم مثل هذا فق باب الدین التضيحة وتقدم كاد فاخ ف آبان فی مقدمة الکتاب وآن 
امختار عند الحققين صرفه وتغلب بکسر اللام غير مصروف وفيه لقان الحكم واختاف 
العلا فى نبوته قال الامام أبو اسحاق التعلي اتفق الب على أنهكان حكما ول يكن نبا الا 
عکر مة فانه قال كان نبا وتفرد بهذا القول وأما ابن لقان الذى قال له لاتشرك باه فقيل امه 


آنم و بقال مشک والّه أعلم 


۳ باب بان نجاوز لته تعالى عن حديث اللفس 4 < 
(والخواطربالقاب اذالم تستقر و بان أنه سبحانه وتعالى لبیکاف الا مایطاق) 
لإوبيان حم الهم بالحسنة و بالسيئة» 
طام العيشى فبسطام بكسر الباء على المشہور وحكى 


أما أسانيد الاب ولغاته یه أمية بن ب 
صاحب المطالع أيضا فتحبا والعيثى بالشين المعجمة وقد قدمت ضبط هذا كله مع بیان 


تجاو ز الله تعالى عن حديث اللفس 


كل هه وكا فلا سام N‏ ذا ما لاسو الل و ره 

يزيد بنزريع حدثنا روح وهو ابن القاس عن العلاء عن ابه عن إلى هريرة قال لا رلت 
حم_ م ال ۳ ت ۶۸ سه سس تم | و اس دم ى, وه م o‏ ۸و 2۸0۶ ره 
على رسول الله صلی الله عليه وس لله ماف السموات ومافى الارض وان توا ماس 


۶ ۸ وو ات اليه 0 عار SE‏ كي سه سے ا ارس ارہ SEB AA E E‏ 
أو تخفوه عاسب به الله فیغفرلن يشاء و یعذب من يشاء وله عل کل 

2 مم e‏ 5 ۳ 0 مه ال ال راون ی م0 مره رر 
ذلك على اتحاب سوه صل الله عليه وس نو رسول أله صل ته لبه وس ر کول 
و ی ا را مر ل هار ل تشر اوداع 
الركب فقالوا ای رسو لاله كفنا من‌الاعمال مانطيقالضلاة والصیام والجهاد والصدقة وقد 


۳9 


2 


سه مسا ۸۶ ۸ م و رو 


لت عليك هنهالا ةو نطيفها ل رسول أله صل هه وس دون ان وراج 


و E‏ ل ا و ل ی 
فال أهل الکتاین من قبط سمعنا وعصینابل قولوا سنا واطما رانک ربا وك ا 


لوا متا اطعا فرك ربا ويك لقصير تب رآ الوم ذلك با الستب تال 


و مت ۵ ظ 2 غ سه هم مت ولو و مره لالم ویش ر او 
رها آمن ارسول ما بزل اليه من ريه والمؤمنون كل آمن باه وملانکته کید 


اخلاف فى صرف بسطام وفيه قوله ( عن أي هريرة قال لما نزات على رسول الله صلالله عليه 
وسل لله ما فى السموات ومافى الأرض وان تبدوا مافى آفشسک آو تخفوه يحاسيك به لف 
لمن يشاء و يعذب من‌بشاء والله على کل شی“ قدير قال فاشتد ذلك) انما أعاد لفظة قاللطول 
الكلام فان أصل الكلام ا نزات اشتد فلا طال حسن اعادة لفظة قال وقد تقدم مثل هذا 
فى موضعين من هذا الكتاب وذكرت ذلك مبينا وأنه جاء مثله فى القرآن العزيز فى قوله تعال 
أبعم آنک اذامتم رکنم تراباوعظاما أنكم خر جون فاعاد نک وقوله ولماجاهم كن 
اللومصدق لما معبم الى قوله فلما جام واللهأعلم وفيه قوله نعالى لانفرق بين أحدمن رسله لانفرق 
تينم فى الايمان فنؤمن يبعضهم ونکفر يعض کا فعله آهل الكتابين بل نؤمن بجميعهم وأحد فى 
هذا الموضع بمعنى المع وهذا دخلت فيه بين ومثله قوله تغالى فا منک من أحد عنه حاجزین 
وفه قوله (فأنزل لله تعالى فىاثرهًا/) هو بفتح الهمزة والثاء و یکسس الحمزة مع اسكانالثاءلغتان 


۲-۰ 


۱1 تاو زان تعالى عن حدیث النفس 
از ال رح ۸ روم 2 


ورس رَد من رسله مه الوا تمتا وهنا فرك ربا اك الصير كنا وا 
مرت ری ار دب 


اقب نت rE‏ ی ول عا رز 


ا ارجا نت مولان تاتصربا على الوم ا وشا ورن یب 


برع ار هو 


1 ریب واسحق بن اهب واف | لای برقال احق خر وال لاعران حدتا 


وكبع عن سین منز علد تنك سیب ی 


1 رنه لا 1 رن ۳ 3 ف اشک ند اه تال دک 


رع ىه 


را تنم ال سل له عله وس فووا تعش طمن 
وسلا ال ۳3 1 لبنت ۳ ۳ o‏ يكف ند تفا إلا وستها ا 


تکیت توا ما | کات ر 15 تسف رن تیه ارفص وال قاتا و رل 


ا ل وود 


او من كرام ترهش بر ان رع جع وق اسه 
شا ید ین حورو م ةب سعيد ودب عبد الى واف لسعيد 


لوحت عون عن قاد ع ۳۹ رده الال رس وله صلانه عله 


وفيه يمد بن عبيد الغبری بض الغين المجمة وفتح الباء الموحدة منسوب الى ببىغبروقدقدمنا 


تجاو زالله تعالی عن حديث اللفس ۱۷ 


وس نله اوزلامی ما حدت ب 5 - 0 0 موا ابه مشا عرو 
الناقك وزهیر بن ربب تال رهم 0 1 یشب 


ی م رم لل و ۶ 


حل تا علی بن مسهروعبدةب لكك ح وحدا آن لت وان 57 روك EES‏ 


مها مه 


عد کیم عن سیب ڪرو بحن قاد ن زار عن هرد ال ال رسولالله 


لھ رم رل جوم عبات تك 
زور م و س ہے ے ہے © لظم ےہ سس للم e‏ و م ۸ 
يك نه ور زدير بر . حرب حدتناوکیع حدتنا مسعرومشام ح و وحداو عاد 


هس خر لسن بن عل عانعن ین ی عن قتدة مهتا الاستاد مه 


۳9 


۶ ره - و و اه 


مش پوبکرین يب وزهيد بن حرب واسحق رم لفط ليكول 
اسحق خر اس رن ان ی و ملع 
ھال کال رول اه صل اه س لاه عروجل ام دی بسية لا 


2 


رم س هھ ر رر - 5 م ھە م مرف و ےہ چم 


تکتوها عله هادا که سیم تة ا ماما وه تان ها 


بيانه فى القدمة وفيه آبو عوانة واسمه الوضاح بنعبدالله . وفيه قوله صل التهعليهوسلم اناه 
تاو ز لامتی ماحدثت به أنفسبا) ضبط العلياء تفا بالنصب والرفع وهما ظاهران الا أن 
النصب آظبر وأشبر قال القاضى عياض أنفسها بالنصب ويدل عليه قوله ان أحدنا حدث 
نفسه قال قال الطحاوى وأهل اللغة يقولون أنفسبا بالرفع يريدون بغير اختيارهاما قال الله 
تعالى ونعلم ماتوسوس به نفسه والله أعل . وفه آبو الزناد عن الأعرج . آما أبو الزناد فامعه 
عبدالله بن ذكوان كنيته أبو عبد الرحمن . وأما أبو الزناد فلقب غلب عليه وكان يخضب 
منه ٠‏ وأما الأعرج فعبد الرحمن بن هرهز وهذان وان كانا مشبورین وقد تقدم یانما الا أنه 


14١‏ تاوز الله تعالى عن حدیث النفس 


سا و < ع ور ول ٤غ‏ ل قرو رال مور بكر دوع ل و2 


ف 3 وماعشرا مش محی‌بن آیوب وب ون حجرالا حك امماعيل وهو ن عقر 


عن الملاء نأي عن أ رن وول أله له هو ا قهز وجل 
8 ثم عبدى : تة ةو E‏ فان نع کت عشرحسنات | 0 سمل 


ل سلا اسه سم ہے ر ست 


من رم یگب اعلا ةو 


ووش عمد د بن وافع دتا عبد راق اا ماع ها ی هه ل هن ماسر 
ومر عن من ومول أل ملآ عله وس لت رول لذ م له و 


مرح ل سے امه سه سه سام 


أله زول اذ ْف عبمی بان عمل حسته َأ کتبا له حستة مالم يعمل كنا 


َل ا کتبا بش اون حدت بان يعمل س ت اغرال ما ْمَل 


عله كنا 5 ها (BEF‏ أله 1۳ ل أل عله وس ات کر رب ب دا 


عند 9 َي وهو بضر #ال ون ان کم نیا ون 
E KE‏ م رگهامن جرا سوفن رس ول اله عل كه هس اا 


ع عر رءره و م رد ل رر لهس ہے ل س 


ان كذ عه يتل ۳ ال سبعألَة ضعف و کل سيئّة 


اها منکب عثلها ی يأ أنه اویش بوک یب حلا واد لمعن متام 
قرتخو أسماؤهما على بعض‌الناظرین فالكتاب . وقوله سبحانه وتعالى انما تركبامن جرای) 
هو بفتح الجيم وتشدید الرا" و بالد والقصر لغتان معناه من جل . وقوله صل اه عليه وسم 
(اذا آحسن ن أحدم اسلامه فكل حسنة بعملپا تکتب بعشر آمثاها وکل سيئة یعملبا تکتب 


تلب معقى أحسن اسلامه أسل أسلام احققبا ولس کاسلام المنافقين وقد تقدم بان هذاوفه 


تجحاو زالله تعالى عن حد يث النفس ۹ 
ی 


عن أن سيین عن ی هر رتال ال ردول أله لطس من هم م تةق 
و ی 02 


با تبث حت ومن مم تة مها تبت نرا E‏ ضف ومن ۸ 


2 سے سه سه حور ےم ہے رہ سوير ونير ب 


بسيئة فلم مها نکب واعلها بت مش شین فروخ ناوات 


ات 


عن الجعد ىعن eê‏ اا ان ان أله صل أله عله 


بو خالد الأأحمر هو سلان بن حيان بامثثاة تقدم باه وفيه شيبان بن فروخ بفتح الفا و بالخاء 
المعجمة وهو غير مصروف لكونه میا علما وقد تقدم بانه وفيه أبو رجاء العطاردىاسمه 
عمران بن تیم وقيل ابن ملحان وقيل ابن عبد الله درك زمن النى صل الله عليه وسل ول ره وأا 
عام الفتح وعاش‌مائة وعشرین ستة وقبل مائة وتمانيا وعشربنسنةوقيل مائةوثلاثينسنة . وأما 
فقه أحادیث الاب ومعانها فکبرة وأنا أت مقاصدها ان شاء لته تعال فقوله ما رة 
ماف السموات وما الارض وان تبدوا ماى آشک أو تخفوه محاسبک به الته فاشتدذلك على 
الصحابة رضی الله عنهم وقالوا لانطيقها قال الامام آبو عبد الله المازرى رحه الله يحتمل أن 
كن اشفاقهم وقوطم لانطيقها لكوتهم اعتقدوا هم يؤاخذون بما لا قدرة لهم على دفعه من 
الخواطر ال و رأوه من قبل مالايطاق وعندنا أن تكليف مالايطاق جائر عقلا 
واختلف هل وقع التعبد به فى الشر بعة أم لا والله أعلم . وأما قوله فليا فعاوا ی 
الله تعالى فأزل الله تعالى لا يكلف الله تسا الا وسعبا فقال المازرى رجه الله فى تسمية 
هذا نسخا نظرلانه انما يكوننسخااذا تعذرالبناء وم يمكنرداحدى الآبتينالىالأخرى . وقوله 
تعالی وان تبدوا مافى اشک أو تخفوه عموم يصح أن يشتمل على مابملك من الخواطر دون 
مالابملك فتکون الاة الاخری مخصصة الا أن یکون قد فهمت الصحابة بقريئة الحا لأنه تقرر 
تعبدم بما لاملك من الخواطر فيكون حيائذ نسخا لانه رفع ثابت مستقر هذاكلام المازرى 
قال القاضى عياض لاوجه لابعاد النسخ فى هذه القضية فان راو ما قد روى فيا النسخ ونص 
عليه أفظا ومعني بأ النى صل الله عليه وسا م بالايمنان رالسمع والطاعة لا أعلهم الله 


۱5۰ تجا زالّه تعالى عن حديث النفس 


رم س ی سس ر گر لام اس 


پروی عن ربه تبار ك وتعال ال ل له كن اقات السيتات * م بين ذا ذلك 


کن زا جهن هل ذم باق کنا ول 


3 ور د سس يس ہے © سوس ےرہ 


تسف یک وان بسَيتة م یلها کت 


مر مه م2 


را سس مك رد روس و سوس 


لهس کم وان مب مها کاس وس وزشا نحى بن حی 


تعالی من موّاخته ایام فلما فعلوا ذلك وألق الله تعالى الابمان فى قلوبهم وذلت بالاستسلام 
لذلك آلستهم کا نص عليه فى هذا الحديث رفع الحرج عنهم ونسخ هذا التكليف وطریق عم 
النسخ ماهو بالخبر عنه أو بالتاريخ وهما مجتمعان فى هذه الآية قال القاضى وقول المازرى 
اما يكون نسخا اذا تعذر اليناء كلام ححیح فما لم برد فيه النص بالنسخ فان و رد وقفنا عنده 
لكن اختلف أصعاب الاصول فى قول الصحابی رضى اله عنه نسخ كذا بكذا هل يكورنف 
حجة یثبت ما النسخ أم لابثبت جرد قوله وهوقول القاضى أبى بكر والحققين منهم لانه 
قد یکون قوله هذا عن اجتهاده وتأويله فلا يكون نسخا حتى ينقل ذلك عن النى صل الله 
RIS‏ اج 1 الآية ل E TE‏ دم على 
ولیس )ا قال هذا المتأخر فانه وان کان ا فهو خبر عن تکرب ا E‏ 
النفوس والتعبد ا أمرم النى ې صل الله عليه وسار فى الحديث بذلك وأن يقولوا معنا وأطعنا 
وهذه أقوال وأعمال الاسان والقلب ثم نسخ ذلك عنهم برفع الحرج والمؤاخذة وروی عن 
بعض المفسرين أن معنى النسخ هنا ازالة م ماوقع فى قلوجم من الشدة والفرق منهذاالأممفأذبل 
عنهم بالآبة الأخرى واطمأنت نفوسهم وهذا الا ئل بری أنهم لم يازموا مالایطیقون لکن 
مايشق عليهم من التحفظ من خواطر النفس واخلاص الباطن فاشفقوا أن يكلفوا من ذلك 
مالايطيقون فأزيل عنهم الاشفاق وبين أنهم لم يكلفوا الا وسعبم وعلى هذا لاحجة فيه جواز 
تکلف مالا طاق اذ لبس فه نص علي تكليفه واحتج بعضهم باستعاذتهم منه بقوله تعالي 


تاو زالله تعالی عن حديث النفس 


و لاتحملنا مالاطاقة لنابه ولايستعيذون الا ها جوز التکلیف به وأجاب عن ذلك بعضهم بأن 
معنى ذلك مالانطيقه الا بمششقة وذهب بعضهم الى أن الآية محكدة فى اخفاء اليقين والشاك 
للنؤمنين والكافرين فيغفر للبومنین و يعذب الكافرين هذا آخر كلام القاضى عياض رجه 
الله وذكر الامام الواحدی رحمه الله الاختلاف فى نسخ الآية ثم قال والحققون ختار زر 
أن تکون الآية حکة غير منسوخة واه أعلم . وأما قوله صلى الله عليه وسلم آن الله تجاوز 
لامتی ما حدئت به آنفسبا الم یتکلموا أو یمملوابه وق الحديث الآخر لإاذام عبدی 
بسيئة فلا تکتبوا عايه فان عملپا فا کتبوها سيئة واذا ثم محسنة فلم یعملبا فا کتبوها حسنة فان 
عملباذا کتبوها عشرا) وف الحديث الاخر لأف ا حسنة الى سبعانة ضعف)) وق الاخر 
ف السيئة اما ترکبا من جراى) فقال الامام الماز ری رجه الله مذهب القاضی أى بكر 
ابن الطیب أن من عزم على المعصية بقلبه و وطن نفسه علا أثم فى اعتقاده وعزمه و حمل 
ما وقع فى هذه الاحاديث وأمثالها على أن ذلك فيمن لم يوطن نفسه على المعصية واا مر 
ذلك بفكره من غير استقرار و يسمى هذا هما و فرق بين الم والعزم هذا مذهب القاضى 
أن بکر وخالفه کثیر من الفقما* وامحدیین وأخذوا بظاهر الحديث قال القاضى عياض رجه الله 
عام السلف وأهل العلم من الفقباء والحدثين على ماذهب اليه القاضی أبو بکرللاحا بت الدالة 
على المؤاخذة بأعمال القاوب لكنهم قالوا ان هذا العزم يكتب سيئة وليست السيثة التى هم بها 
لكونه لم يعملبا وقطعه عنها قاطع غير خوف الله تعالى والانابة لکن نفس الاصرار والعرم 
معصية فنكتب معصية فاذا عملا کتبت معصية ثانية فان ترکپا خشية لله تعالى كتبت حسئة 
كا فى الحديث انما ت رکا من جرای فصار تركه لما وف الله تعالى ويجاهدته تنسه الامارة 
بالسو* فى ذلك وعصيانه هواه حسنة فأما الحم الذى لا يكتب فبی الخواطر التى لا توطن النفس 
عليها و لايصحها عقد ولا نية وعزم وذكر بعض المتكلمين خلافا فما اذا رکا لغير خوف 
اه تعالى بل وف الناس هل نكتب حسنة قال لا له نما حمله على تركها ایا وهذاضعيف 
لا وجه لههذا آخر کلام القاضى وهو ظاهر حسن لامزيد عليه وقد تظاهرت نصوص الشر ع 
بالمؤاخذة بعزم القلب المستقر ومن ذلك قوله تعالى ان الذين يحبون أن تشيع الفاحشة فى 
الذين آمنوا لم عذاب ألم الآية وقول تعالى اجتنبوا كثيرا من الظن ان بعض الظن ثم 


۱9۲ تاو زالته تعالى عن حدیث النفس 


ر کم مومع گر ہے م2 


یا ندر سین عن امد لل عبان هت الاستاد ع حدیت عبد الوارث 


ا أله ولا لك عل أله الا مالك 


والایات فىهذا كثيرة وقد تظاهرت ذ- وص الشرع واجماع العلناء على تحر الحسد واحتقار 
المسلدين وارادة المكروه بهم وغيد ذلك من أعمال القلوب وعزمبا والله أعلم . وأما قوله صل 
لتهعليهوسم وان يبلك على لله الاهالك 4 فقال القاضی‌عیاض رجه الله معناه منحتم هلاک 
وسدت عليه أبواب الهدى مع سعة رحمة الله تعالى وكرمه وجعله السيئة حسنة اذا لم يعملا 
واذا عملپا واحدة والحستة اذا لم يعملبا واحدة واذا عملبا عشرا إلى سبعاثة عقت ال احكاف 
كثيرة فن حرم هذه السعة وفانه هذا الفضل وكثرت سيئاته حتى غلبت مع أنها أفراد 
حسناته مع أا متضاعفة فهو الحالك احروم والله أعلم . قال الامام أبو جعفر الطحاوى 
ره ان فی هذه ال حادیث دلیلعل‌آن الحفظة یکتبون آعمالالقلوب وعقدها خلافا لن‌قال انها 
3 الا الاعمال الظاهرة وانهأعل . وأما قوله صل الله عليه وس الى سبعائة ضعف الى 
أضعاف كثيرة ففيه تصرح بالذهب الصحیح الختار عند العلباء أن التضعیف لا بقف على 
سبع اة کو ای الم ای القضاة الماوردى عن بعض العلماء أن التضعيف 
لا بتجاو ز سبعائة ضعف وهو غلط لهذا | حدیث واه أعلم . وفی أحاديث الباب بیان ما أ كرم 
الته تعالى به هذه الامة زادها الله شر فا وخففه عنهم ماکان على غيرهم من الاصر وهو الثقل 
والشاق و بان ما كانت الصحابة رضی الله عنم عليه من المسارعة الى الانقياد لاحكام 
الشرع قال أبواسحق الزجاج‌هذا الدعا' الذى فى قو له تعالى رین لا تواخذنا ان نسينا أو أخطأنا 
ال آخر السورة أخبر الله تعالى به عن النى صل انه عليه وسلم والمؤمنين وجعله فى كتابه لیکون 
دعاء من اتی بعد الني صل الله عليه وس والصحابة رضی اه عنبم فو من الدعاء الذى ينبغى 
أن حفظ و یدعی به كثيرا قال الزجاج وقوله تعالى فانصرنا على القوم الکافرین أى آظبرنا 
عليم فى امىج وا رب واظهار الدين وسيأق فىكتاب الصلاة من هذا الكتاب الصحبح أن 
ل الله صل الله عليه وس قال من قرأ الآبتين من آخر سورة البقرة فى ليلة كفتاه قيل كفتاه 


يان الوسوسة فالا ارس ۳ 


ھەر وبر 3 


می ژهبر بن حرب حداتا جریر عن سل عن ايه عن ای هريرة ل نك 


مب ۳ صل له عليه وس سو | ۳۳ دق شا ماما 


مان َك نه 


2 


م سس دور 


ود وجدموه وام ال صریخ لامان وی‌شا ع نشا رحد 58 


اس له ۶ هسه ام ر رک 


کی وت تخد بن رو نجل أ زد َه رین انس 


تا او یراب ء عن مار رز رزیق کلام عن ي 1۳ عن ای ال عن ا هرعن 


انى e‏ یه وس نا الحديث مرش ای ات ردیل 


إن عتم ڪن عانعن E‏ 
ص أله عله 4 وسال عن وس ال لش الاب ان مزا هرون بن روف 


ود بن عباد وف رون لاح لت ن هام عن ايه عن ی ارا فا 
َل رسول ‏ صل أله عليه وس یرال لاس یس لون حي بقل هدا خا أله ان 
م ا ليسا تود ن ان جد 


3 عار 
د دا رل 1 ٠‏ صل الله 
من قيام تلك الليلة وقي ل كفتاه المكروه فا 0 
الكت 093 52 " باب بيان الوسوسة فى الامان وما وله مر من وجدها | 
فيه أبوهريرة رضىالله عنه ( قال جاء ناس من صقا النی‌صی للع مه وتا لفاو انانجد 1 سنا 
مايتعاظ أحدنا أن یتک به قال وقد وجد و و ه‌قالوا نم قال ذاك صريح الابمان” )€ وفالروايةالاخرى 
سل النی‌صا لى الله عليه وس لمعن الوسوسة فقال: تلك محض الايمان) 4 وفالحديت الآخر ل( لازال 
الناسيتسا *لون<تىيقنا لهذ اخاق الله الخلقفن خاو قالله من وجدمن ذا كشيئافلية[ | ل آمنت باه وق 


۰س 


E:‏ يان الوسوسة فى الام ات 


اس م کار ے رن مما AN A‏ 
عليه وس قال یی شین اعد وان خی امه ۳ الازض فیقول الله ثم 
عر وخر و رو ل كا وا كي و ا جياه اط عد د د وتم 


کر ر عه ود ورسله حر زهير بن جرب وعبدین حید جميعأ عن يعقوب قال زهير 


رم رر 


جا شرآ تن یتمه شرن رون ی 


ہے و گر سح 


نا هر ال قال رسول أله صل لله عليه وس ای اشیمان حدم فقو رهق 


کنا 0 می دك 


ان شعیب بن ال 


ىع 0 3 یر 3 اه رة قال َل ول دم 1 2 ی ا 
SE RS‏ وکتا لین خی شاب قح عب دأأوارث 
مور مه 9 ی و 
رن عبد الصمد قال حدتئی أ عن دی عن وب مد بن سیرن عن آي هريرة 
الرواية الاخرى لا فليقل آمنت بلله ورسله) وف الرواية الاخرى لإ بأ الشيطان أحدم 
فقول من خاق کذا وکذاحتی مول له من خاق ربك فاذا باغ ذلك فلستعذ الله ولینته € 
آما معانى الا حاد يث وفقبرافةوله صل الله عليه وس لم ذلك صرح الا مان وحض الاي ان معناه 
استعظامک الكلام يدهو صرح الايمان فان استعظام هذا وشذة الخوفمنه ومن النطق‌به فضلا 
عن اعتقاده اتمايكون لمن استكيل الابمان استكالا عققا وانتفت عنه الريبة والشکوك واعلم 
أن الروايةالثانية وان لميكنفيها ذكر الاستعظام فبو مراد وهی مختصرة منالروابة الاولىوطذا 
قدممسلم رحه الله الرواية الا ولى وقبل معناه أن الشيطان انما يوسوس لن أيس من اغوائه 

فنکد عليه بالوسوسة لعجزه عن آغوا ائه وأما الکافر فانه يأته من حيث شاء ولایقتصر فى 
حقه على الوسوسة بل یتلاعب به كيف أراد فعلى هذا معنی الحديث سیب الوسوسة عض 
الامان أوالوسوسة علامة محض الابمان وهنا القول اختيار القاضی عیاض وأما قول 


يان الوسوسة فى الاي ات 9۵ 


۳ ای صل لله عليه م ال ال التاس بسا عن 2 تیولوا هنا اه 


ا فی ان ان ال وه و اد زد رجل فصن له وراه سای تن وه 


موا اا ا 
و ور مه 2 ع رن سه 


لت رل سای واحد وم ای وحدیه زهیر بن حرب و قوب اور الا 


۳۹ یلو و عله ن یوب عن مدل E‏ هر لا رال لاس مثْل 
ما ماس الم و 


#9 ! رة 1 ال‎ EE EAE ES ۳۳۹ 


21211 02 


قينا تاف امسج د اذ جای تسن من الأعراب ققالوا باب مر وة ها أنه قن نای أ 6ل 


صل الله عليه وسلم فن وجد ذلك فليقل آمنت باه وف الرواية الاخری فليستعذ بالله ولينته 
فعناه الاعراض عن هذا الخاطر الباطل والالتجاء الى الله تعالی فى اذهابه قال الامام المازرى 
رحمه الله ظاهر الحديك أنه صل اله عليه وسام آمرم أن يدفعوا الخواطر بالاعراض عا 
والرد ما من غير استدلال ولا نظر فى ابظالها قال والذى يقال فى هذا المعنى أن الخواطر على 
قسمين فأما التى ليست بمستقرة ولااجتلبتها شبهة طرأت فهى التى تدفع بالاعراض عنبا وعلى 
هذا حمل الحديث وعلى مثلبا ينطلق اسم الوسوسة فكا نلا كان أمرا ط رئا بغيرأصل دفع 
بغير نظر فى دليل اذلا أصل له بنظر فيه وأما الخواطر المستقرة التى أوجبتها الشببة فائها لاندفع 
الا بالاستدلال والنظر فى ابطاشا واه ۴ ٠‏ وأما قوله صل الله عليه وسلم فلیستعذ بالّه 
ولینته فعناه اذا عضله‌هذا!لوسواس‌فللجاً الى الله تعالميىدفع شره عنه ولیعرض عن الشکر 

فى ذلك وليعلم آن‌هذا الخاطر من وسو سة الشیطان وهو انم ایسعی بالفساد والاغوا» فلیعرض 


۳۹ بیان الوسوسة فى الا>سارن 


مق مرح م2 2 ےر الى ت ر ے ۶ رک ر وار میم رم 


E‏ بكفهة ام رانک یل عمش ان ماجنا 
ك ۴ ن هام 7 تعفر زود وان خلت اد بت لام ل عفت ا اھر رل 


ول ل أله صل أله عليه وس سل كم اناسع نكل دو 5 ول هعلق کل 


2 6 یره ےہر ور وا وق م2 مرحم عم وم ۳ ري کر وبر بر ره وه 


شی فن خلقه مرش عبد أله بن عاص بن راضحا كمد رابا 


يه اسن 


رن لعن أي مالك عن ولأ مه رم بل 


ال لارالون بشولون ما کا ما گا - حى يشولوا هذا اله خی للخلق نحل الله 


ور ۳ 2 عه ام ے كسس ۸6ے اوح ام كس رم وخر 


واه احق بن | براهیم حون جریرح وحداتتا بو بكر نی شيب دتا حسين 


۳ عل عن زاندة مما نار ۳۹ أ عن ی صَزَأنه عله ود 4 وس ا المد بٿ غير 


م نژ 


9 و 1 د دک تال قال الله إن سل 


عن الاصغاء الى وسوسته ولیبادر الى قطعبا بالاشتغال بغيرها والله أعلم ۰ وآما آسانند الاب 
ففيه مد بن عمرو بن جبلة هو مد بن عمرو بن عباد بن جبلة وفیه أبو الجواب عن عمار بن 
رزیق ماب وا واب فیفتح الم وتشديد الواو وآخره با* موحدة واسمه الاحوص بن جواب 
و آما رزیق فبتقديم الرا* عل الزای وفيه قال مسلم حدثنا یوسف بن يعقوب الصفار حدئی 
عل بقعثام عن سعير بن الس عن مغيرة عن ابراهیم عن علقمة عن عند الله هو أبن مسعود 
رضى الله عنه وهذا الاسناد كله کوفیون وعثام باك المثلثة وسعير هو يضم السين المبملة 
وآخره راء والخنس بکسر الخاء المجمة واسکان الم و بالسن البملة وسعیر زازه لا یعرف 


ليا نظير ومغيرة مب وعلقمة و وقد اعت رض عل هذا الاسناد وفه أبو 0 عن 


الوضاح واسم ی الوضاح 2 يودب ل وغيره وفه ا آخی ابن ا 


وعيد من اقتطع حق مسلم مین فاجرة بالثار ۱۷ 


وا 89 عم ام رف وه ور ے ما وعر و جح و cor‏ 


مش حی بن ابوب وقتر بة بن سعيد وعلى بن حجر جميعاً عن اسماعيلٌ بن جعفر 


وت الیل نجل خر له وهو ابن عد خن مول ره 


سه موس و 3 مر اد 


عن معبد بن که ب الي عن أي عبد هين كنب عن أ أل أن سول ناسل أ 


عله وس ال م من اطع - حق ألرى. من نیم له ارورم عي الج 


رر ر سير 


ال آه رجل و وان ان شتا سیر سول ال ان تیا مرك و تشه اوگ 


دوم ۶ ۳ و م ما۶۸ هه 


ابن ابى شيبة واسحق بنابرآهم وهرون بدا یم سا عن الوليد ير بن کر 


پا ت سے س 2 


E N 5007 ۶ ۸ ه ےه ۶ هم ے سير سوس وا وه‎ 1 o 


عن مد نکب أنه سه حاه عبد أله ب کلب 2 عدث | مامه الارن حه E‏ 


۶ اھ سے یت ایی ج م سكن رم 
1 ا هلاه عه وس له ویشا ورن یه حدتارکع وحدئنا 
ووز رن مرت زمر رام ہے رر اہ ار سار ٤م‏ رم 


أبن مير حداتا أبو میم پر متا اسحق بن رام ال وافظ آه انس 


وهو تمد بن عبد الله بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله ن شات ب أب عبد له وفه بعقو ب 


الدورق تقدم ببانه فى شرح المقدمة وفيه عبد الله بن الروی‌هو عبد الله بن مدوقيل ابن عمر 


بغدادى وفيه جعفر بن برقان بضمالموحدة و بالقاف تقدم بيانه فى المقدمة واه أعلم وفى 
ألفاظ المآن حتی بقولوا الله خلقكل شىء هكذا هوف بعض الاصول يةولوا بغير نون وف بعضما 
بقولون بالنون وكلاهما صرح واثبات النون مع الناصب له قابلة ذ کرها جساعة من بحةى 
النحويين وجاءت متکررةق‌الاحادیث الصحبحة کا ستراهافىمواضعه! انشاء الله تعالی والله أعلم 


سود باب وعيد من اقنطع دق مسلم مین فاجرةبالنار یس 


فيه وله صلی الله عليه وسام من اقتطع حق امری* مسلم پمینه فد أوجك الّه تعای له الا 
وحرم عليه الجنة فقال له رجل وان كان شيئًا يسيرا پارسول اله قال وان قضيب من أراك)» 


۱5۸ وعيد من اقتطع حق ق مسلم یمین فاجرة بالتار 
ص الم ما و و کر اس و ۶ 2 ما شوب ۱ و 32 و ے کے ار رم سس لاس ام رو 
وكيع حداثنا الاعمش عن إلى واثل عن عبد الله عن رسول الله صلل الله عليه وسلم قال من 
RTE‏ حو و 112 000 
E‏ یت a‏ وهوعليه غضبان 


0 قيس َعَالَ ما م الع در من لوا کنا وکا ال صدق 


برع رف ترلت کان ببی وين رجل آرض بهن تقاصمته إل ألَى صل أله عليه 


3 سل ال ل تسه ات لاقال دا فلك ان حلفت ال سول 111 


یه وسل ند لك من حاف عل ين رطع امال انر مل وفيا ناج 
قمعي تبان رت لت رون بهد أله اب تفیل إل خر 
لا مشن 2 رام ا جر 02 مصورعن ی وال نع نت 
من حلف عل ين ینس با مالا رفا رن وهو عله ند رت 


حدیث الامش عير اہ کال انت ی و رجل خصومة ی بت صما إل سول أله 
صل آنه عله وس تال َاهداك أو ينه ويش ان ای رایع سيان عن 
TS‏ 


ا ے ے با چک 2 


52 رھ كس سه 


وفىالروايةالاخرى ب من حل ف على ین صبر بقتطع بها مال ارى” مسا هو فما فاجر لق الله 
تعالی وهو عليه غضبان ‏ 4 وق‌الرواةالاخری ( عنالا شعث بنقيس كان نتبيىو بينرجلأرض 
بالهن تفاصمته الى نی صل يته عليه وسار فقال هل لك بينة فقلت لاقال فیمینه قلت‌آذن‌حلف 
فقال لي رسول الله صلي الله عليه وسلم عند ذلك من حاف علي مین صبر یقتطع با مال امری" 


وعند من اقتطع حق مسل یمین فاجرة بالنار ١649‏ 


اہ ہے کے مه 


حقه نی ع لس سه عل لَ اه یه وس 


أله 5 دن ب يَشرَونَ بعهد 1 + ام ۳3 ليلا ال آخرالا به 


مرش به بن سعيد ولو کی وی ری ی 
ع 


لسع سم تن ول مر رن 


ع وص 2 ا 


حضرموت ورجلٌ من ن کندة ال ۳ صل لله علّه وس فقال الحضرء ES‏ 
ان هد یل سل كنت و 1 الكتدى فى أرضى فى دی وش 
أنه کا ر أن ص أل عله رز ری هلالک یل 
سوه یلیل عل ماعل ع فلن نديد 
کک منه ال ذلك مق [ ليجل ال سوه أله عله وس 6 رن حل 


مس هو فيهافاجر تاه تعالىوه و عليهغضبان € وق‌الرواءةالاخری (جاء رجل‌من‌حضرموت . 
ورجل من كندة الى النى سبل الله عليه وسلم فقال احضریی يارسول الته ان هذا غلنی 
عل أرضن لىكانت لاق فقال الکندی هی أرضق فى بدی آزرعبا ليس له فما حق فقال النى 

صلى الله عليه وسل الحضرعی ألك بينة قال لا قال فلك بمينه قال بازسول اله ان الرجل فاجر 
لاببالل على ماحلف عليه ولیس يتورع من شی“ فقال ليس لك منه الاذلكفانطلق ليحلفققال 
سل در شا آدر ايا لن حلف على ماله لا كله ظلبا ليلقين الله تعالى 
وهو عنه معرض) أما أسماء الباب ولغاته ففيه مولى الحرقة بض الحاء وفتح الراء وهی 
لك من دم يل مرت وه معد کب الى نت الو ولام رب ال 

سلبة بکسر اللام من ال نصار وفى النسب بفتح اللام على المشمور عند أهل العربية وغيرموقيل 
يحوزكسر اللام فى النسب أيضا وفیه عبد الله بن حكعب بن ن أن أمامة الحارق وف الرواية 


۱3۰ وعيد من اقتطع حق مسلم مين فاجرة بالثار 


و ع ررر ۶ و< ده ع ميغ 16272 :ل اليو 7 کم ال وا عر ا ا 
عل ماله لا كله ظاسا للقن أنه وهو عنه معرض وخی زهيرين حرب واسحق 


رم م 


لو خری “معت عبد الله ن كعب حدث أنأباأمامة الحارثى حدثه. اعا أن أبا أمامة هذا ليس هو 
آبا أمامة الباهل صدی بن مجلان المشمور بل هذا غيره واسم هذا اياس بن ثعلبة الانصارى 
الحارث من بنى الحرث ابن الخزدج وقیل انه بلوی وهو حلیف نی ا وهودابن ا أنى 
بردة بن نيار هذا هو المشهورفى امه وقال أبو حاتم الرازى اسمه عبد الله بن ثعلبة و يقالتعلية 
ابن عبد الله ثم عل أن هنا دقيقة لابد من التنبيه علا وهی أن الذين صنفوا فى أسماء الصحابة 
رضی الله عنهم ذک ر کثیر هنهم آن با أمامة هذا احارثی رضى الله عنه توف عندانصرافالنى 
صل الله عليه ودام من أحد فصلى عليه ومقتضى هذا التاريخ أن یکون‌هذا الحديث الذى رواه 
| منقطعا فان عبد الله ب نكعب تابعى فكيف يسمع من توفى عام أحد فى السنة الثالثة من 
الجرة ولكن هذا النقل فى وفاة یی أمامة ليس بصحیح فانه صح عن عبد اتن كحت أنه 
قال حدثنى أبو ام کا ذكره مل فى الرواية یه فهذا تصرع بسماع عبدالته بن كعب التابعى 
منه فبطل ماقيل فى وفاته ولوكان ماقیل فى وفاته ححا لم خرج مس حدیثه ولقد آخسر: 7 
الامام أبو البركات الجزرى المعروف بابن اللأثير حيث أنكر فى كتابه معرفة الصحابة رضىالله 
0 هذا القول فى وفاته والله آع . وفه وات قضيب من أراك هكذا هو فى بعض 
الاصول أو أكثرها وفىكثير منها وان قضيبا على أنه خبر كان الحذوقة أوأنه مفعول لفعل 
حذوف تقديره وان اقتطع قضيبا وفه من حلف عل ین صبر هو باضافة مین الى صبر 
و مین الصبر هی الى حبس الحالف نفسه علها وقد تقدم بيانها فى باب غاظ تحريم قتل 
الانسان نفسه . وفيه قوله صل الله عليه وس مر حلف على يمين صبر هو فيا فاجر 
أى متعمد الكذب وتسمى هذه الهين الغموس . وفيه قوله آذن يحلف يجوز بنصب الفاء 
و رفعبا وذكر الامام أبوالحسن بن خروف فى شرح الول أن الرواية فيه برفع الفاء . وفيه قوله 
صل الله عليه وسلم شاهداك أو بمينه معناه لك مايشبد به شاهداك أو بمينه وفه حضرموت 


بفتح اه البملة واسکان الضاد العجمة وفتح الراء والميم : وفيه قول مسلم لإا حدئنی زهير 


وعيد من أقتطع دق مس بيمين فاجرة بالنار ۱۹۱ 
ل راهم ج E‏ ا 1 ال تمسق هم بن عید الاك دنا e‏ 


عبد كبن یر علقَمَةبن وا شل عن ی حجرعن اه تال نت علد رسد 


ان 
سے کار سك 


2 نه رجلان مان ليد دمن ها | لىع أ رضی 
E‏ أله ف RA‏ یس بز بن تابس الكندى م ریت عن 


رصم 2 


أبن حرب واسحاق بن ابراهیم جميعاً عن أبى الوليد قال زهير حدثنا هشام بن عبد 6 
هشام هو آبوالولید . وفیه قوله (انتزى على أ نضى فى الجاهلية » معناه غلب عليها واستو 

والجاهلية ماقبل النبوة لكثرة جبلهم . وفيه لامر اليس بن عابس و ربيعة بنعيدان» أما 

عابس فبالوحدة والسین الهملة . وأما عبدان فقد ذكر مس أن زهيراً واسحاق اختلفاق 
ضبطه وذكر القاضى عياض الااقو ال فيه واختلاف الرواة فقال هو بفتح العين و بياء مثناة 
من تحت هذا صوابه وكذا هوف رواية اس<اق . وأما رواية زهير فعبدانبكسر العين و ياء 
موحدة قال القاضى كذا ضبطنا دف ارون عن شیوخنا قال و وقع عند ابن الحذاء عكس 
ماضبطناه فقال فى رواية زهير ربالفتح والمثئاة وفى رواية اسحاق بالكسروالمو<دة قال الجيانى 

وكذا هوف الأصل عن الجلودى قال القاضى والذى صو بنا دأو لاهوقول الدارقطى وعبدالذ 0 
سعيد وأو تصرننما کو لاوكذا قاله ابنيو نس ف التارخ هذا كلامالتقاضى وضبطءجماعة من | مناخ 


مهم الحافظ از القاس بن عساكر الدمشق عبدان بکسرالعین والوحدة وتشدیدالدال واشأعم 


وأما أحكام الباب فقوله صلی الله عليه وسلم من اقتطع حق امری» مس بیمینه الى آخره 
فيه لطيفة وهى أن قوله صلی الله عليه وسلم حق امرىء يدخل فيه من حلف عل غير مال کاد 
الميتة والسر جين وغير ذلك من النجا مات التى ينتفع بها وكذا سار الحقوق التى ليست مال 
کدالقذف ونصيب الزوجة فى القسم وغير ذلك ۰ وأما قوله صل الله عليه وسلم فقد أوجب 
الله تعالى له لنار وحرم عليه الجنة ففيه الجرابارن المتقدمان التکرران فى نظائره آحدهما 
أنه مول على المستحل لذالك اذا مات على ذلك فانه يكفر و ملد فى النار والثانى 


معناه فقد 


۰۲-۰ 


117۲ وعيد من اقتطع حق مسل يمين فاجرة بالنار 


ب ا یس یی لب باق ي ك الاك ل ملأ ام 


-ه ا م کے 2 


للف فال رسولآنه أنه علوم من افع أ ۳ ظا تیه وهو عله بان 


مرو 2 


ال احق فى روآيته رین میات یه 
استحق النار وجوز العفو عنه وقد حرم عليه دخول الجنة أول وهلة مع الفائزين وأما تقبيده 
صل الله عليه وسل بالمسلم فليس يدل على عدم ترم حق الذی بل معناه آن هذا الوعید 
الشديد وهو أنه يلق ته تعالى وهو عليه غضيان لمن اقتطع حت الل وأما النى فاقتطاع حقه 
حرام لكن ليس ازم أن تكون فيه هذه العقوبة العظيمة هذا كله على مذهب من يقول 
بالمفبوم وأما من لايقول به فلايحتاج الى تأ يل وقال القاضى عياض ر حه الله تخصيص الم 
0 الخاطبين وعامة المتعاملين فى الشر يعة لا أن غير المسام مخلافه بل حكده حكمه فى ذلك 
والقه أعل . ثم ان هذه العقوبة لمن اقتطع حق المسلم ومات قبا 21 أما من تاب فندم على فعله 
ورد ات الى صاحبه وتحلل منه وعزم على أن لايعود فقد قط عنه الاثم واته أعلم . وفى هذا 
الحديث دلالة لذهب مالك والشافعی وأحمد واه أن حك اطع لا پیج للانسا سان ما لم يكن 
له خلافا لى حنبفة رحمه اله تعالى وفیه بيانغاظ تحرحم حقوق المسلدين وأنه لافرق بين قليل 
التق وكثيره لقوله صل اه عليه ول وان قضيب من أراك ٠‏ وأما قوله صل اللهعليه وس 
من حاف على مين هو فيا فاجر ليقتطع فالتقید بكونه فاجرا لابد منه ومعناه هو ثم 
ولایکون آثما الا اذا كان متعمدا عالما بأنه غير محق ۰ وأما قوله صلل الته عليه وسلم لق 
الله تعالى وهو عليه غضبان وفى الرواية الاخرى وهو عنه معرض فتال العلاه الاعراض 
والخضب والسخط من الله تعالى هو ارادته ابعاد ذلك المخضوب عليه من رحمته وتعذيبه وانکار 
فعله وذمه والله أع عل وأما حديث الحضرى والكندى ففيه يه أنواع من العلوم ففيه أن صاحب 
اليد أولى من أجنى يدعى عليه وفيه أن المدعى عليه يازمه العين اذالم يقر وفيه أن البينة تقدم 
عل اليد ويقضى لصاحها بغير مین وفيه أن يمين الفاجر المدعى عليه تقبل كيمين العدل وتسقط 
غنه المطالة بها وفيه أن أحد الخصمين اذا قال لصاحبه انه ظالم أو فاجر أو تحوه فى حال 


هدوم دن قصد أخذ مال غبره لغير حق ۱۳ 


مر ورب محمد بن الماک حدنا اد یخی أن علد حدتّا ا تمد بن جر 


عن الملا ن عبد رن عن ايه ڪن أب هرد قال ا رجل ال رسول له صل آنه 


٤ 


عله به وس ردول لب ارالك E‏ 3 ی ول ولا اط مالك قال 


زیت إن ای لت تا یز 1 


5 مق وی ترجه مور 
ف ار مذ لسن بن 9 مر وإسحق بن بن مور ومد بن ن رافع رای 


2 م س 2 


متقارية قال[ سحق انا وال لاحن جد عند از زاق بان جرخ لاخ 5 


الخصومة حتمل ذلك منه وفه أن الوارث اذا ادعى شینا لمورثه وعل الحا 1 آن مورته مات 
ولاوراث له سوی هذا المدعى جاز له الحم به ولم يكلفه حال الدعوى بينة على ذلك وموضع 
الدلالة أنه قال غلبنی على أرض لىكانت لأنى فقد أقر بأتها كانت لابيه فلولا علم النى صلى 
لله عليه ی وربا وحده لطالبه ببيئة على كونه وارثا ثم ببينة أخرى على كونه حقا فى 
دعواه على خصمه فان قال قائل قوله صل الله عليه و ب 
1 8 واها یکون ذلك يان یشهدا بکونه وارثا وحده واه ورث الدار فاطو ان أن 
هذا خلاف الظاهر و جوز أن یکون مرادا والله أعلم 


سو باب الدليل على أن من قصد أخذ مال غيره بغیر حق 49 
( كان القاصد مبدر الدم فى حقه وان قتل كان فى النار) 
(وأن من قتل دون ماله فبو شهيد) 
فيه آن رجلا جاه الى رسول انّه صل الله عليه وس فقال بارسول الله أرأيت ان جاء رجل 
بريد أخذ مالى قال فلا تعطه مالك قال أرأيت ان قانلنى قال قائله قال أرأً نت ا قال فانت 
شبید قال أرأيت ان قتلته قال هو فى النار ) أما ألفاظ الاب ناشيذ قال النضر بن شيل سم 


بل که 


بذاك لانه ائ لان أرواحهم شبدت دار السلام وآرواح غيرم لا تشبدها الا یوم القامة و قال 


۱1۶ هدر دم من (صد أخذ مال غيره لعبر حدق 


سل حول ان 56 ا موق بیع رن هه کان يبن عبد أنه بن درو 


سس سوس وم رم 


ر بت سکن یر تال رکب حال بن لاس ل عبدألله 


أبن وتو اد ال عد هب “بن ن تمرم عات أن سول الله صل أله عله ول 


وس امس ول سے 2 EE‏ ب مک هر و رو CC‏ 


من دون مه ركيد . وحدائيه دين a ٠‏ وحدثنا 


ف ۳ ول خی عاص کم من أبن + جر نا لاساد مله 

ابن الانباری لان الله تعالى وملاشکته علیهم السلام يشبدون له بالجنة فعنی شپید مشېود له 
وقیل ممی‌شبدا لانهپشهدعندخرو ج روحه‌مالهمن‌الئواب والكرامة وقيل لان ملائكة الرحمة 
لشېدونه فأخذون روحه وقبل ال له بالامان وخاتمة الخير بظاهر حاله وقبل لان 
عليه شاهدا شېد بکونه شبيدا وهو دمه فانه بعث وجرحه شعب دما وحى الازهری وغيره 
قولا آخر أنه می شبيدا لكونه من يشدهد يوم القيامة ة على الامم وءلى هذا القول لا اختصاص 
له بهذا السبب واعل أن الشپید ثلاثة آقسام آحدها لتر ف حرب الکفار سیب ءن آسیاب 
القتال فبذا له حكم الشبداء فى واب الآخرة وفى أحكام الدنيا وهو أنه لايغسل ولا يصلى 
عليه والثانى شبيد فى الثواب دون أحكام الدنيا وهو المبطون والطمون وصاحب الحدم ومن 
قتل دون ماله وغيرثم من جاءت الاحاديث الصحيحة بتسميته شبيدا فهذا يغسل ويصل عليه 
وله فى الآخرة ثواب الشمداء ولابازم أن يكون مثل ثواب ال ول والثالك من غل فى الغنيمة 
وشبهه من و ردت الاثار بنق تسمیته شهیدا اذا قتل فى حرب الكفار فبذا له -& الشبداء فى 
الدنیا فلا يغسل ولا صل عليه ولیس له واجهم الكامل فى الاخرة واه أعلم ٠‏ وف الباب فى 
الحديشالثانى لإ تيسروا للقتال فرکب خالد بن العاصى) معنىتيسروا لقتال تأهبواوتميوا وقوله 
فركب كذا ضبطناه وف بعض اللاصول اك اناي وفى بعضها رکب من غير فا* ولا واو 
وكله صحیح وقد تقدم أن الفصیح فى العاصى اثبات الياء و يجوز حذفها وهو الذى يستعمله 
معظم الحدئين أوكلهم ٠‏ وقوله بعد هذا آما عل ت أن رسول التهصلىالنه عليدو-لم قال) هو 


استحقاق الوالى الخاش لرععته الثار ۱۹۰ 


- و ۸ وا 7 ا وق SL‏ 
ا شین بن روخ بد لاب عن لسن تا ود عیسد الله بن زدیاد 


د وج مر 


معقل بن ان تا ر رن ف مضه نی مات فيه فان مق إل مات ديمع من 


ae 


ول لعل لاع و لو عات لحم سل معنت رسول أله سل 
سه سس كل را ر ر ده م ا کی هر مرو ار ریو ۳ ۳ > 
عليه وسل قول ما من عبد يسترعيه اله رعبة موت بوم كوت وهو غاش لرحَيته لاحم 


ام عد 


و مه و2 2 ا 9 
لله عله الجن شا یبن یحی خیرت زد بن زرم عن يونس ڪن لسن ول 
ررر و م١‏ و۶ 


ل الله ين زياد عل معقل بن اھ ق 


اک جگ سر منت عبدا رعية موت جين 


موت وهوغاش کا الا حرم أله عليه له ال ألا كنت حدلتی هنا قبل الوم 3 


بفتح التاء من علمت والته أحلى ۰ وأما أحكام الباب ففیه جواز قتل القاصد لخذ اال بغير 
حق سواء كان المبال قليلا أوكثيرا لعموم الحديث وهذا قول الجاهير من.العلباء و قال 
بعض اب مالك لایجوز قتله اذا طلب شيئًا یسیرا كارب والطعام وهذا ليس ب 

والصواب ماقاله الجماهير وأما المدافعة عن الحريم فواجية بلا خلاف وف المدافعة عن التفس 
بالقتل خلاف فمذهينا ومذهب غيرنا والمدافغة عن امال جائرة غير واجبة والتمأعلم ٠‏ وأماقوله 
صل الله عليه وسلم فلا تعطه فعناه لإيازمك أن تعطيه وليس المراد تحرعم الاعطاء ٠‏ وأما قوله 
صل الله عليه وس فى الصائل اذا قل هو ف النار عن فعناه أنه يستحق ذلك وقد جازى وقد 
يعن عنه الا أن یکون مستحلا ذلك بغير تأو يل فانه یکفر ولا یمن عنه والله أعلم 


:5 باب استحقاق الوالى الغاش لرعيته انار 


099 


فيه قوله صلی الله عليه وسل ما من عبد يسترعيه الله رعبة موت يوم بموت وهو غاش لرعيته 


۳ استحقاق الوالى الغاش لرعيته النار 


۵و که 


مادك لو اکن لاح ووی لسن گر 31 ۳1۹ ا نی الجعفى 


سب ر روا 


تن ما نت إن بسارنمده جه ا 


رم ت دج 


كلل ا سا حا عه من رسول ۳ »صل ند علو م خر رمع 


م مسا 


همم 


دیما ووش انى ۰ 


تنم مق مک حدیث هنت 


0 لت له ارادم 


روز ره م2 


الا حرم الله عليهالجنة» وف الرواية الاخرىلإمام نأمير بلى أمرالمسلمين ثم لاتجيد لهم و ینصح 
الا لم دخل معبم الجنه) أما فقه الحديث فقوله صل الله عليه وسل حرم الله عليه الجنة فيه 
الأو بلان التقدمان فى نظائره أحدهما أنه مول عل الستحل والثاى حرم عليه دخو ها مع 
الفائزرين السابقين ومعنى التحريم هنا المنع قال القاضى عياض رحه الله معناه بين فى التحذیر 
من غش المسلمين لن قلده الله تعالى شيئا من أمرهم واستزعاه عليهم ونصبه لمصلحتهم فى ديهم 
أو دنيا فاذا خان فعا اون عليه فلم ينصح فما قلده اما بتضييعه تعر يفم ما بأزمهم من دينهم 
وأخذم به واما بالقيام بمابتعين عليه من حفظ شرا تُعبم والذب عنها لكل متصد لادخالداخلة 
فها أو تحریف لعانها أو اهال‌حدودم آوتضیع حقوقهم أوترك حماية حوزتهم ومجاهدةعدوثم 
أو ترك سيرة العدل فيم فة-د غشمم قال القاضى وقد نبه صلى الله عليه وسم على أن ذلك من 
الكبائر الوبقة المبعدة عن الجنة والله عم . وآما قول معقل رضی الله عنه لعبید الله بن زياد 
9 عابت أنليحياة ما حدثتك) وفىالروايةالاخرى لو لا أن فا موت ل أحدثئك» فقال 


رفع الا مانة والای ان من بعض القلوب ۱۷ 
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E مزا بوبکرین ال شيبة حدننا بو معاوبة ووکیع ح وحدثنا‎ 
E E 


9۶ دو اه و موه و2 موس مر رس پم بر OTT ATA‏ 
و معاونة عن الاعمش عن و بدبن وهب عن حیفة فال حدا رسول لله صر العا 


القاضى عياض رجه الله اما فعل هذا لانه عم قبل هذا أنه من لا ينفعه الوعظ کا ظبر منه مع 
غيره ثم حاف معقل من کمان الحديث ورأى تبليغه أو فصلهلانه خافه لوذكره فى حياته ىا 
يميج عليه هذا الحديث و شته فى قلوب الناس من سوء حاله هذا كلام القاضی والاحال 
الشانى هو الظاهر والأاول ضعیف فان الامر بالمعروف والنهى عن المنكر لا يسقظ باحال 
عدم قبوله والله أعلم . وأما ألفاظ لباب ففيه شيبان عن أنى الاشهب عن الحسن عن معقل بن 
يسار رضىالله عنه . وهذا الاسناد كلهبص ريون وفرو خ غير مصر وف لكو نه يميا تقدممرات 
وأبو الاشهب | مه جعفر بن حيان بالمثناة العطاردى السعدی البصرى وفيه عبيد الله بن زياد 
. هوزیادین أنه الذی يقال له زياد بن أبى سفيان وفه أبو غسان المسمعى وقد تقدم باه فى 
القدمة وأن غسان یصرف ولایصرف والسمعی بکسر المي الاو ی وفتح الثانية منسوب 
الى مسمع بن ر ببعة واسم أنى غسان مالك بن عبد الواحد وفه أبو ایح بفتح الیم واه عاص 
وقبل زيد بن أسامة الحذل البضرى والله أعل. 


وو باب رفع الاماثة ولامات من بعض القلوب یی - 
( وعرض الفتن عل القلوب) ١‏ . 
فيه قول حذيفة رضى الله عنه (حدثنا رسول الله صلل الله عليه وسلم حدیثین قد رأيت أحدهها 
وأا أتظر الاخر الى آخره) وفيه حديث حذيفة الآخر فى عرض الفتن وأنا أذكر شرح 
لفظیما ومعناهما على ترتیهما ان شاء تعال فأما الحديث لا ول فقال مس ل(إحدثنا أبو بكر ب نأنى 
شيبة حدثنا أبو مغاوية ووكيع قال وحدثنا أبوكريلٍ حدثنا آبو مغاوية عن الاعمش 
عن زيد بن وهب عن حذيفة رضى الله عنه) هذا الاسناد كله كوفيون وحذيفة مدای ى كو 
وقوله عن الأحمش عن زيد والاعمش مدلس وقد قدمنا أن الدلس لاحتج بروايته اذا قال 


۱3۸ رفع الامانة والاعان من بعض القلوب 


ف دنق ریت آحدها ان الاح حدقا أن الم رت فى جذرقلوب 


کے مس 


الرجال اقتا ار ری تق ن لان َل 


ينام لرجل لو شی امه من قله تلا 01 مث کت * 5 ينام النومة 7 


عن وجوابه ما قدمناه مرات فى الفصول وغيرها أنه ثبت سماع الأعمش هذا الحديث من زيد 
من جهة أخرى فل بضره بعد هذا قوله فيه عن . وأما قول حذيفة رضى الله عنه حدثنا رسول 
لله صل الله عليه ول حدیئین فعناه حدثنا حدیین فى الامانة و الا فروايات حذيفة كثيرة 
فى الصحيحين وغيرهما قال صاحب التحرير وعنى بأحد الحدشين . قوله حدثنا أن الأمانة 
نوات فى جذرقلوب الرجال و بالثانى قوله ثم حدثنا عن رفع الامانة الى آخره . قوله إن 
الامانة نزلت فى جذر قلوب الرجال) آما الجذر فهو بفتح الجم وکسرها لان وبالذال 
العجمة و وهو الاصل ۱ قال القاضى عاض رجه اله مذهب الاصمعی فى هذا الحديث 

قے الج واا ععرو بک ها . وأما الامانة فالظاهر أن المراد بها التكليف الذی کلف الله تعالى _ 
په عباده والعبد الذى أخذه عليهم قال الامام أبو الحسن الواحدى رحمه الله فى قول الله تعالى 
انا عرضنا الأأمانة على السموات والاادرض والجبال قال ابن عباس رضى الله عنهما هی الفر انض 
التى افترضبا الته تعالى على العباد وقال الحسن هو الدين والدينكله أمانة وقال أبو العالية الامانة 
ما آمروا به و مانهوا | عنه وقال مقاتل اللأمانة الطاعة قال الواحدى وهذا قولأ كث المفسرين قال 
فالامانة فى قول جمیعپم الطاعة والفرائض مع الى علق بادام ا ال اب و بتضییعبا العقاب والله أعلم 
وال صاحب التحرير الأمانة فى الحديث هى الآآمانة المذكورة فى قوله تعالى انا عرضنا الامانة 
وهی عبن الا مان فاذا استمكنت الامانة من قلب العبد قام حينئذ بأداء التكاليف واغتنم ما يرد 
عليه منها وجد فى اقامتها وله أ . وأما قوله صل الله عليه وسلم «فظلآ ثرها مثل الوکت 
فو پفتح الواو واسكان الكاف و بالناء المثناة من فوق وهو ال اليسي ركذا قاله امرو ی وقال 
غیره هو سواد يسير وقيل هو لون يحدث مخالف للون الذى كان قبله 


رفع الآمانة والامان من بعضص القلوب ۱۳۹۹۵ 


سے مرحم ول ص مرو 


لمان من قلبه ل تام یل مر مخت عل رجاك شفط فا مت ولیس 


E EE E ر‎ 


فینه شی تدحت قلعا لق ره طيخ الاس پتبایعون لا بکاد احد يۇدى 


ا 2 رز وک 
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ماس بقل ان نی بنی ان رجا ا a‏ ال لرَجل RE‏ 


ون همه من حول مان وقد آن عل رمان وم ال 5۹ مت آن 


ما آبردنه عل دينه ون کان راتا أو مود ره عل سَاعِيه ول لیوا 
وأما ١‏ لالجل( فبفتحاممروا سكان الي وفتحوالةة ان‌حکاهماصا حب التحرير والشمو ند 
منهمجلتيدهبكسر ا جے مج ل پفتحرا جلا فتح ایض و جات بفتح | مجل يضمب لسکا 

عو ران وأيجلبا ۳ | قال آهل اللغة والغريب الج ل هو التتفط الذى صيرى الد من E‏ 
فأ سأو نحوها و يصي ركالقبة فيه ما* قليل . وأما قوله ( كمر دحرجنه عل رجلك شفط فتراه 
منتزا ولینن فبه شود فاجمر والدحر جمعروفانو نفط بفتح النون وكسر الفاء و يقال تنفط 
ماد و تما و هذه اللفظة الارتفاع ومنه النبر لارتفاعه وارتفاع | طیب عليه 
ا تفط ول يقل نفطت مع أن الرجل مؤئئة اما أن يكون ذكر نفط اتباعا للفظ الرجل واما 
أن يكون اتباعا لمعنى الرجل وهو العضو - وأما قوله ثم أخذ حصی فدحرجه) فبكذا 
باه وهو ظاهر ووقغ فى أكثر الاصول ثم أخذ حصاة فدحرجه بافراد لفظ الخصاة 
وهو مخیح أيضا و يكور معناه دحرج ذلك المأخوذ أو الى“ وهو الحضاة واه أعل 
قال صاحب التحرير معنى الحديث أن الامانة تزول عن القاوب شيا یا فاذازالأولجرء 
ما لنورها وخطلفته طبة کک وهوه اعقراض زر باهو لمك ار الذى قبله فاذازال شیء 
را کال وهی یز ع لايكاد يزول الا بعد مدة وهذه الظلدة فوق التى قلا ثم شبه 
زوال ذلك الثور بعد وقوعه فى ااقلب وخروجه بعد استقراره فيه واعتقاب الظلءةاياميجمر 
ينحرجه على رجله حتى يؤثر فها ثم يزول الجر وايب التنفط وآخنه الحصاة ودحرجته انها 
أراد بها زيادة البيان وایضاع الم كور والله آعا وم قول حذيفة رضى الله عنه (ولقد أ 


۰۲-۰ 


۱ و 


اا تاج ليل ما لو 


کے ا کک 


س کے 


و ات لت نس نانز تفت و له وجا قارا 


کر ی 


أجل ال تلك تگفر ها الا رسیم الصتتة وکن اطع م نی صل آنه عله 


على زمان وما أبالى آیک بایمت ان كان متلا لیر دنه عل دینه ولان كان نصرانا و هودیاً 
ليردنه. على ساعيه وأما اليوم فا كنت لأبايع الا فلانا وفلانا) فعنی المبايعة هنا البيع 
والشراء المعروفارے ومراده انی کنت آل أن الآمانة لم ترتفع وأن فى الناس وفاء بالعهود 
فكنت أقدم على مبايعة من اتفق غير باحث عن حاله وثوقا بالناس وأماتهم فانه ان كان 
مسلبا فدينه وأماتته تمنعه من الخباة وتحمله على أداء اللأمانة وان كان كافرا فساعيه وهو 
الوالى عليه كان أيضا يقوم بالأمانة فى ولايته فیستخرج حق منه وأما اليوم فقد ذهبت 
الأمانة فا بق لى وثوق بمن أبايعه ولا بالساعى فى أدائهما الآمانة فا أبايع الا فلاناوفلانا 
يعنى آفرادا من الناس أعرفهم وأثق بهم قال صاحب التحرير والقاضى عياض رحهما الله 
وحمل بعض العلباء المبايعة هنا على بعة الخلافة وغيرها من المعاقدة والتحالف فىأم رالدين 
قالا وهذا خطأ من قائله وفى هذا الحديث مواضع تبطل قوله . منها قوله ولئن كان 
نصراناً أو مهودياً ومعلوم أن التصرانی والييودى لا یعافد على شىء من أمور الدين والته أعلم 
وأما الحديث الثانى فى عرض الفتن فنى اسناده سلمان بن جيان بالمثناة و ربعی بکسر الراء 
وهو ابن حراش بكسر الحا الهملة . وقوله فتة الرجل فى أهله وجاره تكفرها الصلاة 
والصيام والصدةة ) قال أهل اللغة أصل الفتنة فى كلام العرب الابتلاء والامتحان والاختبار 


۵ ہے 


وسيل ۳9 لفن 0 


| 6 هر ر 


ع ل رس ان ارب 


قال القاضى ثم صارت فى عرف الكلام لكل أمر كشفه الاختبار عن سوه قال أبوزيد فتن 
الرجل يفين فتونا اذا وقع فى الفتنة وتحول من حال حسنة الى سيئة وفتنة الرجل فى أهله 
وهاله و و لده ضروب من فرط محبته لم وشحه عليهم وشغله بهم عن كثير من الخی رکا قال 
تعالى انما آموالک وأو لادک فتنة أو لتفريطه ما يازم من القيام يحقوقهم وتأدبهم وتعليمرم 
فانه راع هم ومسئول عن رعيته وكذلك فتنة الرجل فى جاره من هذا فبذه كلا فان تقتضى 
احاسبة ومنها ذنوب برجی تكفيرها بالحسنات کاقال تعالى ان الحسنات يذهبنالسيئات . وقوله 
ای تموج كا يموج البحر) أىتضطرب و يدفع بعضبابعضا وشبهها بموج البحر اشدة عظمبا 
وكثرة شیوعبا . وقوله لإفأسكت القوم 4 هو بقطع الحمزة المفتوحة قال جمهور أهل اللغة 
سکت وآسکت لغتان اخ صمت وقال الاصمتی سکت ضمت وأسکت آطرق واهنا سکنت 
القوم لانهم لم يكو نوا حفظون هذا النوع من لفتتة وکا حفظوا النوع الأول . وقوله له 
آبوك) كلية مدح تعتاد العرب الثناء بها فان الاضاقة الى العظیم تشریف ولهذا يقال بيت الله 
وناقة الله قال صاحب التحرير فاذا وجد من الولد ماحمد قبل له لله أبوك حي ثأق ممثلك . وقوله 
صلى الله عليه وسلم ( تعرض الفتن على القلوب كالحصير عوداً عوداً ) هذان الحرفان مما 
اختاف فى ضبطه على ثلاثة أوجه أظبرها وأشبرها عوداً عوداً يضم العسين و بالدال المبملة 
والثانى بفتح العين و بالدال المبملة أب بضا والتالث تع ین لامج ول يذكر صاحب 
التحربر غير" الاول . وأما القاضى عياض فذكر هذه الأاوجه الثلاثة عن أتمتهم واختارالاول 
أيضا قال واختار شيخنا آبو الحسين بن سراج فتح العين والدال البملة قال ومعنى تعرض 
آنبا تلصق بعرض القاوب: أي جانها کا ياصق الحصير بحنب النائم و يؤثر فيه شدة التصاقبا 
به قال ومعی عوداً عوداً أى تعاد وتكرر 5 بعد شی“ قال ابن سراج ومن رواه بالذال 
العجمة فعناه سوال الاستعاذة منها کا يقال غفراً غفراً وغفرانك أي نسألك أن تعيذنا من 


vr‏ ذکر افتن ای ونکت الج 


ع ی 


E‏ عودا عودا ای قلب شرا 


م لہ سه م جر سال 


فبه یز بضاء ا ع یش شا 3 َضْره تة م 
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سرت ولاس ولا اود ربا کال سموز يي لایرف سعروفاولا تکرش 
ما ی وراه وشا زد وحدئته EIR‏ يوشك أن ای از 18 


ل ے رم و ۸ م موه E E‏ 1 ۱۳9 


اک لاا كك تاه قم ها مت لا پل بكس وَحَدَئتهأنذلك اباب 


ذلك وأن تغفر لنا وقال الاستاذ أبو عبد الله بن لیمان معناه تظبر على القلوب أى تظبر 
ها فتنة بعد آخری . وقوله كالحصير ی کا ینسج الله عوداً عوداً وشظة بعد آخری 
قال القاضی وعلی هذا بترجح رواية ضم العين وذلك أن ناسج الحصير عند المرب کاماصنع 
عوداً آخذ آخر ونسچه فشبه عرض الفتن على القاوب وا<دة بعد آخری بعرض قضبان 
الحصير على صانعبا واحدا بعد واحد قال القاضی وهذا معنی الحديث عندی وهوالذی يدل 
عليه سياق لفظه وصعة تشبهه والته أعلم . قوله صلى الله عليه ودام (نأى قلت آشرما نكت 
فيه نكتة سوداء وأى قاب آنکرها نكت فيه نكتة:بيضاءم معنى اشرما دخلت فيه دخولا 

اما وألزمها وحلت منهمحل الشراب . ومنه قوله تعالى وأشربوا فى قاو م العجل أى حب 
العجل ومنه قوم ” ثوب مشرب محمرة أى خالطته الجرة مخالطة لاانفکاك لما ومعنی نكت 
نكنة نقط نقطة وهی بالتاءالمثناةفىآخرهقال| بن در يدوغيرمكل نَطة نی شی* مخلاف لونه فروة نكت ومعنى 
آنکرهاردهاو اتەع :وقولدص ل اللهعليهوسل (حتی تصيرء قلبين عل أبيضمثل الصفافلا تضردفتنة 
مادامت السموات وال رض والآخ رأسودم باد اكالكوز مجخيا لایعرف معروفا و لاینکرمتکرا 
الا ما آشرب من هوام قالالقاضیعباض رحمه الت ليس تشييبهبا لصفابيانالبياضه لكنصفة أخرى 
لشدته على عقد الامان وسلامتهمن الخال وأن الفتن ل تاصق به وم تؤثر فيهكالصفا وهو ال حجر 
الاملس النی لا يعاق به شی“ وأما قوله مربادا فكذا هو فى روايتنا وأصول بلادنا وهو 
منصوب على ا حال وذکر القاضی عياض رحه الله خلافا في ضبطه وأن هنهم من ضبط کا 


دک القن الى مو مکوج البحر ۱۷۳ 


٤ E o A” 


دعل و موت حدی السب بالاغايط فال ا خلد 56 سعد بالا مالك مااسود 


ہے 


ذ برناه ومنهم من رواه مر بد بهوزة مکسورة بعد الب قال القاضى وهذه رواية أكثر شيوخنا 
واصله تلا ,يمن ویر و کرو أبن عله والمرزى و 
بعض شیوخنا عن أبى مروان بن سراج لانه من ار بد الا على لغة من قال احأر همز ة بعد الم 
لالتقاء السا كنين فیقال اربأد ومربئد والدال«شددة على القولين وسيأتى تفسيره وأما قوله 
بحخيا فهو مي مضمومة ثم جم مفتوحة عم خاء معجمة مكسورة معناه مائلا كذا قاله الهروى 
وغيره وفسره الراو ی فى الكتاب بقوله منکوسا وهو قريب من معنى المائل قال القاضی 
عياض قال لی ابن سراج لس قوله کالکوز مجخیا تشييها لما تقدم من سو اده بل هووصف 
آخر من أوصافه بأنه قلب ونکس حتى لايعاق به خير و لاحکة ومثله بالکو الجنتى ويينه بقوله 
لا يعرف معروفا ولايتكر مکرا قال القاضى رحمه الله شبه القاب الذى لايعى خيرا بالكوز 
المنحرف الذى لايثبت الما فيه وقال صاحب التحرير معنى الحنديث أن الرجل اذا تيع 
هواه وارتکب المعاصى دخل قابه بكل فعصية یتعاطاها ظلبة واذا صا ركذلك افتتن و زال 
عنه نور الا-لام والقلب فثل الكوز فاذا انکب انصب ما فيه ول يدخله شی“ بعد ذلك 
وأما قوله فى الکتاب لإ قلت لسعد ما أسود مربادا فقال شدة البياض فى سواد) فقال القاضى 
عياض رح الله كان بعض شیوخنا يقول انه تصحيف وهو قول القاضی أ الوليد الکنانی 
قل آری أن ضوابه شبه ابض فق مواد وذلك أن شدة الییاض فشواد لایستی . بدة 
وانما يقال لما باق اذا كان فى الجسم وخورا اذا كان فى العين والربدة انما هو شی“ من ض 
يسير يخالط السواد كلون أ كش النعام ومنه قل للنعامة ربداء فصوابه شبه البياض لا شدة 
البياض قال أبو عبيد عن أى عمرو وغيره الربدة لون بين السواد والغبرة وقال ابن دريد 
الربدة لون أ كدر وقال غيره هى أن يختلط السواد بكدرة وقال الحربى لون النعام بعضه 


eT‏ | تغیر ودخله سواد وقال ل تفطويه المريد الماع سواد 


۱۷ ذ کر الفتن التى تموج کوج البحر 


نی رد رون الم وری َو مالك ای عن رب كلاقم نوریو 


من عند عرجلن کدنا قال 1 2 َو س ا جلت الیهس ۳9 ۳ 


سه ر سوس و سے 


حفظ قول رسول صل ا 0 0 ى الفاق E E,‏ حال 


e E ا‎ 


ورور 2 ۸۵ هام لاح لو 1 


وگ یرای مالك لقوله ماج مت مد بن ی وحمرو بن عل وعقبة 


سف ر 6 رر اک ەه و 
أبن مکرم المع توا دن مد نی عدی عن سلا لتيمى عن: نی هندعن 
رقم بعش من سب آن ا ار و 


2 للملا أ عليه سل اف الْفتتة و رای الحديث كتحو حدیث 


ده ل 


ی ملك ۳ ربعی ی وال فى الحديث ل ا 8 ی در الط وقال یی 


وناض ومته تربد لوند آی تلون رات أعلم : قوله حدثه أن بينك و بینبا بارا مغلقا بوشك 
أن يكسر قال عمر رضی الله عنه أ کسرا لا آبا لك فاو أنه ققح لغله كان بعاد . آما قوله ان بننك 
و بينها بابا مغلقا فعناه أن تلك الفتن لامخرج شى“ منها فى حياتك . وأما قوله يوشك فبضم الياء 
وك الشين ومعناه يقرب وقوله أ کسرا آی يكس سکسرا فان الکسور لايمكن اعادثه خلاف 
المفتوح ولان الكسر لایکون غالبا الا عن اكراه وغاية وخلاف عادة وقوله لا أبالك قال 
صاحب التحربر هذه كلدة تذكرها العرب للحت على الى“ ومعناها أن الانسان اذا كان له أب 
وحزبه آمر ووقع فى شدة عاونه أبوه ورفع عنه بعض الكل فلا حتاج من الجد والاهعام الى 
مايحتاج اليه حالة الانفراد وعدم الاب المعاون فاذا قبل لا بالك فعناه جد فى هذا الى وشفر 
وتأهب تأهب من ليس له معاون والله أعلم . قوله وحدثته أن ذلك الباب رجل‌یقتل أويموت 
حدیثا ليس بالاغاليط أما الرجل الذى بقتل فقد جاه مبينا فى ااصحیح أنه عبر بن ا لخطاب رضی 


ابه عنه وقوله يقتل أو موت حتمل أن يكون حذيفة رضي الله عنه سمعه من النى ص التهعايه وسم 


بیان أن الاسلام بدأ غریبا وسیعود غريا ۷۵ 


۶ ره 


لع را ی ات ورم ۸ وه مت E e e‏ 
أنه عن رسول الله صل الله عليه وس شا مد بن عباد وابن الى عمر جميعا عن وان 


هکنا على الشك والمراد به الامهام على حذيفة وغيره و تمل أن يكو ن حذيفة عل أنه يقتل 
ولكنهكره أن مخاطب عمر رضى الله عنه بالقتل فان تمر رضی الله عنه كان يل أنه هو الاب 
کا جا مبينا فى الصحيح أن جمركان يعلم من البابکا يعم أن قبل غد الليلة فى حذيفة رضى اله 
عنه بكلام يحصل من الغرض مع أنه لیس اخباراً لعمر بأنه یفتل. وأما قوله حدیثا ليس بالاخالط 
فهى جع أغلوطة وهی الى يغالط بها فعناه حدثته حدیثا صدقا محققا ليس هو من خف 
الکتابیین و لامن اجتباد ذى رأى بل من حديث النی صل الله عليه وس والحاصل أن الحائل 
بن الفان والاسلام عمر رضى الله عنه وهو الباب فا دام حيا لاندخل الفتن فاذا مات دخات 
الفتن وكذا كانوالته أعلم ‏ وأما قوله فىالرواية الاخری عن ربعى قال لما قدم حذيفة من عند 
عمر رضى الله عنهما جلس ذدثنا فقال ان أمير المؤمنين أمس لما جلست اليه سأل أصحابه 
أ محفظ قول رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الفتن الى آخره: فالمراد بقوله من الزمان 
الات لاان يومه وهو اليوم الذى یل يوم تحدیثه لآن ماده لما قدم حذيفة الكوفة 
فى انصرافه من المدينة من عند عمر رضى الله عنهما وفى أمس ثلاث لغات قال الجوهرى 
این اسم حرك آخره لالتقاء الساكنين واختلف العرب فيه فأ شرم يبنيه على الكبير 
معرفة ومنهم من يعربه معرفة وكيم يعربه اذا دخلت عليه الالف واللام أو صيره نكرة 
أو أضافه تقول مضی الامس المبارك ومضی أمسنا وکل غد صائر أمسا وقال سيبويه چاه 
يت ار بالفتح هذا كلام الجو هری وقال الأزهرى قال الفراء ومن العرب من 
يخفض الا مس وان أدخل عليه الإالف واللام واته أعلم 


(وأنه بأرذيين المسجدين ) 


فيه قولوصل الله عليه وسل 2 بدأ الاسلام غرییا وسیعود کا بدا غریبا فطون انا 


۱۷ بیان أن الاسلام بدأ غریبا وسیعود غريا 
£ وحم 
ی این کیان عن ی حازم عنای هربرة 
ل سول أله 5 تام a‏ 5 الا و 3 ۳ ۳ طوق 


ترا دوش ی رام والفضل بن سبل الأعرج لا ا شبن سور 
۳3۹ ادم رن ند ریق رف سل وس 


ہے رم مره ۸ 


ل ِن لاسلام ۳۳3۲ و دعر یاک دآوهو يأرزيينَ السجدين 5 ]ره ف 


جرها یش إو یکر یی فى تی دعا مه ھن نر وأو امان عن عي هين 


عبر ح تن ند دی سدق میسن يب بن عبد رحن عن حفص 


أبن عاصم عن ی 7 رة ان رسو أله 5 ند عند وس ل إن امن[ 1 دی 


E‏ ع 


وهو يأرز بين السجدین کا تأرز الحية فى جحرها ) وفى الرواية الاخری ۸ ان الامان 
لأرز الى المدبتة كا تأرز الحية الى جحرها) أما ألفاظ الیاب ففيه أبو حازم عن أف هريرة 
وام أى حازم هذا سلبان الاشجعى مولى عزة الاشجعية وتقدم أن اسم أى هريرة عبدالرهن 
ابن صخر على الاصح من نحو ثلائین قولا وقوله صل الله عليه وسا بدأ الاسلام غر با کذا 
ضبطاه بدا با هم من الابتداء وطوی فعلى من ألطيب قاله الفراء قال وانما جات الوا 
انمة الطاء قال وفها لغتارنت EES‏ معنى طونى فاختلف 
المفسرون ف معنى قوله تعالى طوف حسن ماب فروى عن ابن عباس رضى الله عنما أن 
معناه فرح وقرة عبن وقال عكرمة ذ ام وقال الضحاك غبطة لم وقال قتادة حسنى لم 
وعن قنادة أيضا معناه أصابوا خيرا وقال ابراهيم خیرم وكرامة وقال ابن تلان دوام الخير 
وقيل: الجئة وقيل شجرة فى الجنة وكل هذه الاقوال محتملة فى الحديث واه آعل . وى 


بیان آن الاسلام بدا غریبا وسیعود غريبا ۱۷۷ 


عر وبر وير رو ےس رل 


7 هيد بن رب دنا عفان خد خاد اخ بت عن اس ان سول أله 


N‏ ر اة ن سوار فشا به ة بالشین المعجمة المفتوحة و بالب الموحدة ا وسوار 


بتشديد الواو وشبابة اقب واسمه مروان وقد تدم بائه وفيه عاصم بن مد العمری بطم 


لعين وهو عاصم بن مد بن زید ن عسد الله بن عمر بن الخطاب رضى الله عنهم وقوله صل الله 
عليه وسم وهو يأرز بياء مثناة من تحت بعدها همزة 1 مكسورة ثم زای معجمة هذا هو 
لمشهور وحكاه صاحب المطالع مطالع الانوار عن أ كثر الرواة قال وقال أبو الحسين بن 
سراج لبأرز بض الرا *وحکی القاببى فتح الراء ومعناه ينضم وجتمع هذا هو الشمورعند أهل 
للغة والغريب وقيل فى معناه غير هذا ما لا يظهر وقوله صلى الله عليه وسل بين السجدین 
یا مكه وامدينة وق الاسناد الآخرخبيب بن عبد الرحمن وهو رضم الخاء المعجمة 


وتقدم بانه والله آعل واه معنی الحديث فقال القاضى عياض رجه له فى قوله غريبا روى 


ابن آی أويس عرى مالك رحه الله أن معناه فى المديئة وآن الاسلام بدأ بي خر ی 
الا قال لقاضی وظاهر :ادرت العموم ون الاسلام بدا ی آعاد من انسابی وق 
ثم اننشر وظبر ثم سیلحقه النقص والاخلال حتى لايبق الا فى آحاد وقلة أيضا کا بدأ وجا 
فى الحديث تفسير الغرباء وهم البز اع من القبائل قال الحروى أراد بذلك الب‌اجرین الذين 
روا آوطانهم الى الله تعالى قال القاضى وقوله صلى الته عليه وس وهو يأر زالى الدینة معاد 
أن الابمان أولا وآخرا بهذه الصفة لانه فى ول الاسلام كان کل من خلص ايمسانه وصح 
اسلامه إن الْدیة اما مهاجرا مستوطنا و اما متشوقا الى رقية رسول الله صل الله عليه وسل 
ومتعلما منه ومتقربا عم بعده هكذا فى زمن الخلفاء كذلك وللأخذ سيرة العدل نهم و الاقنداء 
جمپور الصحابة رضران الله عليهم فيا ثم من بعد من العلماء الذين کانوا سرج الوقت وأئمة 
الهدى لاخذ السان المنتشرة بها عنهم فکان کل ثابت الايمان منشرح الصدر به برحل الها ثم 
بعد ذلك فى كل وقت الى زماننا لزيارة قبر النى صل الله عليه وس والتبرك‌عشاهده وآثارموآثار 
أحابه الكرام فلايأتيها الا مؤمن هذا کلام القاضی والله آعا بالصواب 


۱۷۹ ذهاب الابمان آخر الزمارزن 


ا سوت و شا ا عدن 


رو ۶ همم وق ه مس و له و 2۱۶ 1 


حميد خر عبد اراقآخبا معمر عن تب 
وس انوم م الساعة عل دیول ۳ 
۶ م رخ رور سلررير ا ا 0 ر FINE‏ 
مشا پوبکر أن کی تمعن یدوز يب رافظ لای كر" ب 


و رم ور 2 ر وا ك 5 


لوا تمعن الامش عن شقیق عن <ذ: EA‏ ج | الله 


5 سه کے سے ےہ روم رم رور مره ۸ موم 


عليه وس از هرا 2 لفط لاسلام EET SF‏ أله اف علا وحن مابین 


" باب ذهاب الامان آخر الزم 


فه قوله صا ات عابر ۲ لاتقو مالساعة حتی لايقال الا رض اله الله ) وفالرواية الاخری 
لإلاتقوم الساعة على أحد یلاق اله ) أمامعنىالحديث فهو أن القيامة انما تقوم علوشرارالخاق 
کا جاهنی الر واية الاخرى 1 وتان الرعه من قبل الم ن‌فتقبض أرواح ا ؤمنين عند قرب الساعة ) 
وقداتقدم قر ينا فى باب الزح الى تقبض أرواح المؤمنين بیان هذا واجمع بينه و بين قوله صلى 
™ عليه وسلم لالاز ال طائفة من أمتى ظاهرين على الحو ق الىيوم القيامة ) 4 وأما ألفاظ الباب 
ففيه عبد بن حميد قبل اسه عند المد وقد تقدم بیان . وفيه قوله صل ألله عليه وس على 
أحد يقول الله الله هو برفع ام سم الله تعالی وقد راط ف 3 س فلا برفعه وا اعم أن الرويات 
كابا متفقةعی تکریر اسم .9 تعالى فى الرواتن وهکذاهی فى جميع الاصول قال القاضى 
عياض رجه الله وفى روا ابن بن آن جعفر بقول لا اله الا الله والله سبحانه وتعالى أء ع 


و 
١‏ 


سره ( 5008 آبو تکز 2 بن آی شيبة ومد بن عبد الله بن مير وأبو 58 زيب واللفظ 


لاف کک قالوا حدثنا ا هل الاعمش عن شقيق عن حذيفة قال کنا مع ره رسول الله 


ذهاب الا مان آخر الزمارن ۷۹ 
س س ہے ے OE.‏ سب د امد ا اها مرح لتو وق ی N‏ م 2 027 امساح و تابر 
الستالة الى السعائة قال بک سرون دلج ان تبتلوا قال فابتلینا حتى جعل الرجل 


ر سه و 52 


ما ابص إلا سرا 


صلى الله عليه وس فقال آحصو الى كر بلفظ الاسلام فقلنا بارسول الله أتخاف علینا ونحن 
مابين الستائة الى السبعائة قال انك لاند_ ون لعلک أن تبتلوا قال فابتلينا حتى جعل الرجل 
منا لابصل الاسر ا هذا الاسناد كاه کوفیون . وأما متنه فقوله صل اللهعليه وسا ( أحصوا) 
معناه عدوا وقد جاء فى رواية البخارى | كتبوا وقوله صل اللهعليدوسم 8 يلفظ الاسلام) 
هوبفتجالياء المثناة من ت والاسسلاممنصوب مفعول يلفظ باسقاط حرف الجر أى يلفظ بالاسلام 
ومعناه 1 عدد من يتلفظ بكلمة الاسلام و ک هنا استفهامية ومفسرها حذوف وتقدره 5 شخصا 
بلفظ بالاسلام‌وق بعض الاصول تافظ بتاء مثناة من فوق وفتح اللام والفا* الشددة وفى بعض 
الروایات للبخاری وغیره | کتبوا من بلفظ بالاسلام فکتبنا وف رواية السا وغيره أحصوا 
لى من كان بلفظ بالاسلام وفى رواية أنى يعلىالموصىأحصوا كل من‌تلفظ بالاسلام وأما قوله 
ونحن مابين الستمانة الى السبعائة فکذا وقع فى مسل وهو مشكل من جهة العربية وله وجه وهو ان 
يكونمائة فا لوضعین منصوبا عل اریز على قول بعض أهل العربية وقیل أن مائة فى الوضعین 
مجرورة على أن تکون الألف واللام زائدتين فلا اعتداد بدخولها ووقع فى رواية غير مس 
ستمائة الى سبعائة وهذا ظاهر لا أشكال فيه من جبة العربية و وقع فى رواية البخارى فكتبنا 
له ألفا وخمسمائة فقلنا تخاف ونح نألف وخمسمانةو فى رواية للبخارى أيضًا فوجدناهم خمسمائة وقد 
يقال وجه الع بین هذه الا لفاظ أن یکون قوم ألف وخمسمائة المراد به النساء والصبران والرجال 
ويكون قوم ستعائة الى سبعائة الرجال خاصة و يكون خمسمائة الراد به المقانلون ولکن 
هذا الجراب باطل برواية البخارى ف أواخر کتاب السير فى باب كتابة الامام الناس قال فا 
فکتبنا له ألفا وخمسمائة رجل والجواب الصحیح ان شا الله تعالى أن يقال لعلهم آرادو ابقوطم 
مابين الستمائة الى اسبعانة رجال المدينة خاصة و بقوهم فكتبنا له ألفا وخمسمائةم مع المسلبين 
حولم . وأما قوله ابتلينا جمل الرجل لایصل الاسرا فلعله كان في بعض الفتن التي جرت 


۱۸۰ تالف قلب من يخا ف عل اانه ا ضعفه 


وور ٤‏ هس سدس ۶ و ماس صم م2 


5 ان لش عم نا 0 عن لخر من تام بن سف أيه قال قم 


رل هل اه به وس شت ارس أله أ ۳ اه من ق نی 


۶ سه 


صل لله عليه 4و ارس ارا مكنا يما ع تک ثم ال ای ی 


ا اب ال مه هن کهآ فا نار ضر زهير بن حرب بو 


ا ی ور 


00 00 E 


يس اک مسر جر 4 


كه ره سل اه علّه e‏ 2 5 ا رقم 1 ا 


ر رم 


لعد النى صلى الله عليه وس فكان بعضهم نی نفسه و يصلى سرا محافة من الغابور والمشاركة 
فى الدخول فى الفتنة والحروب والله آل 

باب تألف قلب من ما 

و عانعن القطع بالابمان من غير دليل قاطع 4 

فيه حدیث سعد بن أن وقاص رضی الله عنه أما لفاظه فقوله ( قسم رسول الله صل اه علیه وس 
قا هو بفتالقاف وقو لمصل اه عله وسل ل أومسلم »هو باسكان الواو .وق ولص له له وس 
لإعنافة أن یکبه اه ی النار يكبه بفتح الياء يقال أ کب الرجل و كبه الله وهذا بنا غریب فان 
اد أن يكو نالفعل اللازم يغيرهمزة فیعدی باهمزة وهنا عکسه والضمیر فى يكبه يعرد عل المعطى 
تلف قلبه بالاعطاء عخافةمن ذفره اذالم بعط . وقوله لإ أعطى رهطا أى جماعة وأصاهاجماعة 
دون العشرة. وقوله. وهو أيهم ای ) أ أفضلبم وأصلحهم ف اعتقادي . وقوله یل را 


تألف قلب من خاف على اانه اضعفه ۱۸۱ 


ار کت تلا م ۳ مه فلت بارسول آنه مان نلان را 


یلار ما تال سول أله صل أنه له وس سب ال سكت للم غبی 
و ۸ سم 


ما عات 3 ا أله ات عن لان قو هن ا بو ال أله 


صل آنه هوس وم یلاع ارجل و 0 ابال م ا 55 یک فالار 


مؤمنا) هو بفتح الحدزة من لآراهأى لاعله ولا جوزضهبا فانه قال غلئىها آعردنه ولانه راجع 
النى صلى انه عليه ولم ثلاث «رات ولو لم كن جازها باعتةاده لا کرر ااراجة وقوله عن 
صاح عن ان شهاب قال<دثی‌عامر بن سعد ھؤ لاء ثلاثة تابعيو نير وی بعضیم عن بعض وهو 
من رواية اللأكائر عن الاصاغ دا بر من‌الرهری ۰ وآما فقبه ومعانبه ففبه الفرق 
بين الالام والايمان وفى هذه المسألة خلاف وكلام طويل وقد تقدم بیان هذه المسألة 
وایضاح رای ول کتاب الامان وفیه دلالة لذهب اهل اطا قوم انالاقرار بالاسان 
لاینفع الا اذا ان به الاعتقاد بالقلب خلافا للتكرامية وغلاة المرجئة فى قرطم بك الاقرار 
وهذا خطأ ظاهر بر ه اجماع السلمین والنصوص فى اكفار النافقین وهذه صفتهم وفه 
الشفاعة الى و لاة الامورفیا ليس بمحرم وفيه مراجعة السئول فى الامر الواحد وفيه تنبيه 
الفضول الفاضل على مایراه مصلحة وفبه أن الفاضل لايقبل مایشدار عليه به مطلقا بل یتأمله 
فان ۸تظبر‌صلحته ‏ يعمل به وفه الامر بالتثيت وترك القطع ما لايه_ل القطع فه وفيه أن 
الامام يضرف المال فى مصالح المدلين الم الم وفيه أنه لع اا 0 على التعيين 
الا من ثبت فيه نص كالعشرة وأشباههم وهذا مجمع عليه عند أهل السنة . وأما قوله صل الله 
عايه وسل أو مساب فليس فيه انكا ركونه مؤمنا بل معناه الى عن القطع بالاعان وأن لفظة 
الاسلام أولى به فان الا لام معاوم جک الظاهر وأما الامان فباطن لايعليه الا الله تعالى 
وقد ز صاحب التحزير أن فى هذا احدیت اشارة الى أن الرجل لم يكن مؤمنا ولیس کا ذم 
بل فه اشارة اي ابمانه فان | نی صلي له ع! وس قال جوز أب بعد ای لاع 19 


۱۸۳ تالكا قلب من خاف على اانه اضعفه 


سے او م2 وق وم Az‏ مرخ کر هر سح 2و2 
عل وجهه مرش ان بن عل نی وعبد بن حييد تلا دان يعقوب وهواین 


سا حا ا ع 


راهن سعد حدتا ی عن ال عن أبن شباب ل حَدلّى عام بن سعد ڪن أيه سعد 


تم ِ 


هقالع وال ند صل ه وس ان ججالس ذ فم مدل حدیث ك أن ۳ 


یتح 


سح تام ام ور جر کو مامت 


وب سح اش توق زر فلت 


عن فلان ركه شن اسن وان بان و دای > ڪن صال ع عن إساعيل بن 


كنت بق E NEL RTE E LR O E a‏ 
ا قال ععت مد ن سعد حدث هذا ال و هه فضرب شوك الله ايل الله 


مر ما 2 


عله وس ده ین عنقی کل الا ی سعد ی لاط رل 


ر رہ 


أحب ال‌منه ) معناه أعطى منأخاف عليه لضعف ايمانه أن يكفر وأدع aT‏ 
منه لا آعله‌من طمأنيئة قلبه وصلابة ابمانه . وأما قول مسإ رحه اقعفی أولالباب ل حدئنااین 
نیعم قالحدثناسفيانعن الزهرىعن عار )€ فقال آبوعل الغسافىقالالمافظ آبومسعودالدمشتی 
هذا الحديث انما يرو يه سفيان بن‌عيينة عنمعمرعن الزهرى قالهالجردى وسميدبنعبدالرمن 
ومد بن الصباح الجرجا ىكابم عن سفيان عن معمر عن الزهرى باسناده وهذا هو احفوظ 
عن سفيان و كذلك قال أبو المسن الدارقطنى فى كتابه الاستدرا کات قلت وهذا الذی قال 
هؤلاء فى هذا الاسناد 3- يقال لاينبغى أن يوافقوا عليه للأنه حتمل أن سفيان ممه من الزهری 
مرة وسممه من معمر عن الزهرى مرة فرواه على الوجهين فلا يقدح أحدهما فى الآخر ولكن 
انضمت آموراقتضت ماذكروه منها أن سفيان مدلس وقد قال عن وما أن أ كثر ابه رو وه 

عن معمر وقد جاب عن هذا ما قدمناه‌من أن مسلا رجه الله لايرؤى عن مدلس قال عن 
الاآن شت آنه سيره من عنعن عنه وکف كان فبذا الكلام فى الاسناد لايؤثر ف المأن فانه 


کف عل ىكل تقدير متصل واه عم 


زيادة طمأنينة القاب بتظاهر ال دلة ۸ 


ەة ۸۵ و ۶و 


فو كا لو I O MA‏ 
دش حرملة بن بحى أخبرنا ان وهب أخبرنى يونس عن ان شهاب عن ای سا 


2 


3 


SO RE‏ ەه o “e‏ افص E‏ باكر E‏ م2 
ات عد الرهن وسعلد بن المسيب عن ای هر يرة آن رسول لله صل الله عليه وس قال 


تحن عبات من انراد صل له له وسا رت وى کف شی الى قل 
۶ مه و و اد و وه و E‏ ر ور و ِ 7 0 2 ی 2 
او لم تؤمن قال يل ولکن ليطمين قلى قال ديرم الله لوطا لقد كان يأوى ال ر کی شدید 


اا 
مره 


ره مه 55 کر مق کر کر CB‏ یش بت ۵ م مر ولع روخ وا 
ولك فالس طول لبث يوسف لاجبت الداع . ودی به ان ا أله عد أله 


لے 


ووي باب زبادة طاية القلب بتظاهر الادلة 7 


فيه قوله صل الله عليه وسلم نحن أحق بالشك من ابراهم صل الله عليه وسل اذ قال رب آرنی 
كيف تح الموتى قال ول تؤمن قال پل ولكن لبطمتن قلی قال ويرحم الله لوطا لقد کان يأوى الى 
جك ياوا بش قال طول لبث بوسف لا جبتالداعی) اختلف العلساء فى م نی نحن 
ص بالشك من ابراھے على آقوال کثيرة أحسنها وأصصها ماقاله الامام آبو ابراهيم الزنی صاحب 
الشافعی وجماعات من العلياء معناه أن الشك مستحيل فى حق ابراهيم فان الشك فى احياء اموق 
لوكان متطرقا الى الانبياء لکنت أنا أحق به منابراهيم وقد عبت نى أشك فاعلموا أن ابراههم 
عليه السلام لم يشك واا خط ابزاهیم صلى الله عليه وسلم لكون الاية قد يسبق الى بعض 
الاذهان الفا دة منها احتهال الشك وائما رجح ابراهيم علي نفسه صل التهعليه وسلم تواضعا وأدبا 
أوقبل أن يعلم صلالته عليه و أنه خير ولد آدم قال صاحب التحریرقال جماعة منالعلياء لا 
نزل قول الله تعالى وم تؤمن قالت طائفة شك أبراهيم ولم یشك نبينا فقال النیصل لته عليه وسا 
نحن أحق بالشىك منه فذ کر نحو ماقدمته ثم قال و بقع لی فيه معنيان أحدهما أنه خرج مرج 
العادة فى الخطاب فان من أراد المدافعة عن انسان قال تک فيه ما كنت قائلا لفلان أو فاعلا 
معه مق مکروه :فقا إلى وافعله معى ومقصوده لاتقل ذلك فبه والثانى أن معناه أن هذا الذی 
تظنونه شکا أنا ول به فانه لیس بشك واا هو طلب از يد اليقين وقول غير هذا من الاقوال 


A6‏ زيادة طمأنينة القلب بتظاهر الآدلة 


ووم رة 


98 مد تن اس الضبعی ا خی ا عل الذهر N‏ 


5 ا تر ف لوي 
بمثل حدیث ,يونس عن 


2 E E PSS 


۳ ا تم عن آن‌هربرة عن دول أله 2 1 عله سل 
لزهری ونی حدیث مالك ركن ليطمان ی قال ثم را هذه الا به حی جازها 


رر يعر ره 


واا وی ٠‏ که ا و ب روم هر و دوع هن باه < 9 که 2 
شه عبد بن حميد قال دی يعقوب يعنى أبن ابراه بن سعد حدثنا ابو اويس عن 


کور م2 


ری کرو مالك بستاده ول شم قرا هذه الي حتى تجا 
فنقتصر على هذه لكو نها با وآوخبا واه أعلم . وأما سؤال ابراهیم صل الله علیه‌وسلق كر 
العلياء فى سبه وجا أظبرها أنهأراد الط نينة بعلم كفية الاحياء مشاهدة بعالعلما استدلالا فان 
عل الاستدلال قد تتطرق اليه الشكوك فى الجملة بخلاف علم المعاينة فانه ضروری وهذا مذهب 
الامام أنى منصور الازهری وغيره والثانی آراد اختبار منزلته عند ربه فى اجابة دعائه وعلى هذا 
لوا معن قوله تعالى أو تؤمن أى تصدق بعظم منزلتك عندی واصطفائك وخلتك والثالث 
سأل زيادة يقين وان لم يكن الاول شكا فسأل الترق من علاليقین الى عبن اليقين فان بين العلمین 
تفاوتا قال سبل بن عبد الله التستری رضى الله عنه أل کشف غطاالعيان لز داد بنور اليقين 
تمكنا الرابع أنه لما احتج على الشرکین بأن ر به ستبحانه وتعالى ی و میت طلب ذلك 
منه سبحانه وتعالى ليظهر دليله عانا وقبل أقوال خر كثيره ليست بظاهرة قال الامام 
0 الم الواحدى رجه الله اختلفوا فى سبب سؤاله والاكثروت عل أنه رأى جيفة 
بساحل البحر يتنا ولا السباع والطير ودواب البحر فتفكر كيف جتمع ما تفرق من تلك 
الجيفة و لے نقسه الی مشاهدة میت که ربه ول حكن ا فى إحاء الموق ولکن آحب 
رة ذلك کا أن المؤمنين حبون أن بروا النى صلى الله عليه وسل والجنة وحبون روّبة الله 
تعالى مع الاممان بكل ذلك وزوال الشکوك عنه قال العلباء واهمرة فى قوله تعالى أولم تمن 
همزة ابات قول جر بر آلستم خيرمن رکب المطايا وانه عم . وأما قولالنوص ل اللهعليهوسم 
زيرح الله لوط لدان يأو الى رکن شدیدفالراد بالركن الشدید هو اه سبحانه وتعالی 


زيادة طمائينة القلب بتظاهر لدل ۱۸۵ 


3 


فانه أشد الأركان وآقواها وأمنعما ومعنى ادبت واه اع أن لوطا صل الله عليه وس لما 


خاف عل أضرافه و كن له عشيرة تمنعهم من الظالمين ضاق ذرءه واشتد حزنه علممقذلب 
ذلك عليه فقال فى ذلك الال لو أن لی بكم قوة فى الدفع بنفسى أو آوی الى عشيرة تمنع 
سک وقصد لوط صل الله عايه وس اظبار العذرعند أضيافه وأنه لواستطاع دفع المكروه 
عنهم بطریق‌ما لفعله وأنه بذل وسعه فى اكرامهم والدافعة عنهم ولم يكن ذلك اعراضا منه 
صل الله عليه وس عن الاعتعاد على الله تعالى وائما كان لما ذكرناه من تطييب قلوب 
الاضياف و یجوز أن يكون نسى الالتجاء الى الله تعالى فى حسايتهم و جوز أن يكون التبا 
فما ببنه و بين الله تعالى وأظبر للاضياف التألم وضيق الصدر والله أعلم . وأما قولدصل الله 
عليه وسلم لواو لبت فى السجن طول لبث يوسف لاجبت الداعى) فهو ثناء على 
يوسف عليه الصلاة والسلام و بيان لصبره وتأنيه والمراد بالداعی رسول الملك النی أخبر 
له سحانه وتعال آنه قال اثتونى به فلسا جاءه الرسول قال ارجع الى ربك فاسأله مايال 
النسوة اللاف قطعری أيديين فلم يخرج یوسف صلل الله عليه وسلم مبادرا الى الراحة 
ومفارقة السجن الطويل بل تثبت وتوقر و راسل الملك ف كشف أمره الذی سجن بسببه 
ولتظیر براءته عند الملك وغيره زيلقاه مع اعتقاده براءته ما نسب اليه و لاخجل م 
پوسف ولاغيره فبين نبينا صلى الله عليه وسلم فضيلة يوسف فى هذا وقوة نفسه فى الخير 
وکال صبره وحن نظره وقال النى صل الله عليه وسلم عن نفسه ماقاله تواضعا وايشارا 
للابلاغ فى بیان کال فضيلة يوسف صل الله عليه وس والله عم . وأما مايتعلق بأسانيد 
لباب ففيه مما تقدم بيانه المسيب وال سعيد وهو بفتح الا" على المشهور الذىقاله الجمبور 
ومنهم من يكسرها وهو قول أهل المدينة وفیه أبوسابة بن عبد الرحمن بن عوف واسمه عبد 
الله على المشهور وقيل امه اسماعيل وقيل لايعرف امعه وفيه قول مس رحمه الله وحدثنى 
به ان شاء الله تعالی عبدالته بن أسماء هذا عا قد ینکر دعلى مسل من لاعل عنده ولاخبرة إديه 
لكون مسلم رحمه الله قال وحدثنی به ان شا الله تعالى فيقول كيف يحتج بشی* يشك فيه 
وهذا خيال باطل مر قائله فان مسلبا رحمه الله لم حتج بهذا الاسناد وانما ذكره متابعة 
واستشبادا وقد قدمنا أنهم يحتملون فى التابعات والشواهد مالا حتملون فى اللاصول وال 


»۲ -۰ 


۱۸۹ وجوب الابمان برسالة النى صل الله تعالی عليه وسلم 


ىرو ے 2 كه سس اه لم اس و a ES REK‏ 


شا قتيبة بن سعيد حدانا | يت عن سعید نی سعيد عن أيه عن ی هريرة أن 


0 من ی تی إا قد أ من ال" یت نا ماس 


9 e ۹ 


عي لبر وماکان نی وتيت 06 ۳ له اى ا ان | نکن تب 7 


ر رو ERE RE a‏ ور 
ن یبد الأ خرن رهب قال ولت ان 


7 


ولم 0 


دوع -ه ۸ ع ٣رت‏ 


ن رسول أنه مآ أنه عليه وس اه تال وی یه 


یہ ےا ره س ا قرب ر ا م 


اح شن هذه > مودی ولا نصرانى * ا 0 ون بای زسلت 


2 3 26 ۳9۳ وه 2ه 
تعالى أع عم وفيه أبو عبيند عن أن هريرة واسم أبى عبيد هذا سعد بن عبيد المدنى مولى 
عن ا نن أزهر و بقال مون عبد ال رحمن بن عوف وفيه أبوأو يس واسمه عبد الله بن 
عبد أللّه بن ا ن مالك ن أبى عاس الاصبحی الدق ومن[ ألفاظ الباب قولهقرأ الآية 
حتى جازها و فى الرواية الاخرى أنجرها معنى جازها فرغ من ومعنی اھا وفه وسف 
وفه ست لغات ضم السين و كسرها وفتحبا مع امز فن وتركه والله أ 
الى جميع النتاس ونسخ الملل ماته ) 
فيه قوله صلل الله عليه وس لإمامن نی من انیا الا قد أعطى من الآيات مامثله آمن 
عليه البشر واها كان الذی آوتته وحا آوحی لله الى فارجو أن أكون أكثرم تابصا بوم 
القيامة) وفى الرواية الأخرى ( والنی نفس عمد بيده لايسمع بی أحندمنهذه E‏ مودی 
و لانصراف موت و ا E‏ ب النار ) وفيه حدیث ( ثلائة 
يؤتون آجرم مرتین) أ ما ألفاظ الباب فقوله له صبلى الله عليه وس مامثله آمن عليهالبشر 


وجوب الامان برسالة 2 صلل الله تعال عليه - AY‏ 


قاتا مز انين بان 1 جلا 5 ۳۹ و ثم 0 سب ی 5 
9 یر ۸A‏ 


00 کی ی ابر رده ن أى موسی عن أبيه ٠ ۳1 e‏ صل انه عله 4س َ0 


لس علم ۵2۵ ل كه E‏ 


ثلاثة یراکبآ یه ار صل أنه عله 


م ررر 


کے در 2 ہے رس ت رھ مرا م سه طلم 71 کم 2 س ست 8 


وس فامن به واه ار ران وعد ملوك ادی ق 1 کی سيده فله 


- عم 


آمن بالمد وفتح الیم ومثله رفوع وفيه قول مسلم حدثنى بونس قال حدثنا ابن وهب قال 


وآخبرنی عرو آن آبا یونس حدئه . فقوله وأخبرنی عمروهو بالواو ف ول وأخبری وهی 
واو حسنة فما دقبقة نفيسة وفائدة لطيفة وذلك أن يونس سمع من ابن وهب أحاديث من 
جملا هذا ادبت ولیس هو أوما فقالان وهف رواته اذيك الاول آخبری عدو 
بکذا ثم قال وآخبرنی عمرو بكذا وأخبرنى عمرو بكذا الى آخر تلك الأحادیث فاذا روى 
وس عن ان وهب غير احدیت الأول فيضغى أي يقول قال ابن وهب و 

عبرو فاق لور لانه سعه هکذا ولو حذفبا از ولکن الاول الانبان با لکون راو با 
كا سمع والله أعل . وأما آبو يونس فاسمه سلے بن جبیر وفیه 0 یت 
الحمداى عن الششعى قال رأيت رجلا من أهل خراسان سأل الشعى فقال ياأبا مرو أما 
هشیم فم الها وهو مدلس وقد قال عن صاح وقد قدمنا آن مثل هذا اذا كان فى 
الصحيح مول على أن هشما ثبت سماعه ذا الحديث من صالم . وأما صا فو صا 
ابن صا بن مس بن حبان ولقب حيان حى قاله أبو على الغسانى وغيره . وأما الحمدانى 
فباسكان اللم و بالدال المبملة . وأما الشعى بفتح الشین فاسمه عام وفى هذا الاسناد اطيفة 
کر ملا وقد تقدم انها وهو أنه قال عن صاح عن الشعی قال ریت رجلا سأل الشغى 
وهذا الكلام ليس منتظ) فى الظاهرولكن تقديره حدثنا ص ها عن الشعی قال رأیت ااال 
الشعى بحديث وقصة طويلة قال فيا صل رت رجلا سأل الشعى والته آعل!. وفيه أبوبردة 


رے م ا لم ہے ام ام 6س کے 6م سم 


2 ران ور کت له امة 1:5 ذاها و غذاءها ما a.‏ ادها ثم اعتقها 


عن أبى موسى انم أى بردة عامس وق الحرث واسم أبى موسی عبد القه بن قيس ا 
صل التهعليهوسل (ا (فذاها فأحسن غذاءها) ؛ أما الأول فتخفيف الذال وأما الثافبالد . 
معان امدت فاحدبت الاول کی لى آقوال أحدها أن كل نى أعطى من المعجزات 
ماکان مثله لمن كان قبله من الأنساء فا من به البشر . وآما معجزتى العظیمةالظاهرقفبی‌القرآن 
النى لم بعط أحد مثله فلبذا قال آنا أكثرم تابعا والثانى معناه أن الذى أوتيته لابتطرق اليه 
تخبیل بسحر وشبهة بخنلاف معجزة غيرى فانه قد يخيل الساحر بشی» مها يقارب صورتباکا 
خيلت السحرة فى صورة عصا موسی صلى الله عليه وسم والخيال قد يروج على 
العوام والفرق بين المعجزة والسحر والتخيدل حتاج الى فكر ونظر وقد يخطى*الناظر فيعتقدهما 
سواء والثالث معناه أن معجزات الانیاء انقرضت بانقراض أعصارم ول يشاهدها الا 
من حضرها بحضرتهم ومعجزة نبينا صلى الله عليه وسلم القرآن المستمر الى يوم القيامة مع 
خرق العادة ف آسلوبه وبلاغته واخباره بالغیات وز الجن والانس عن أن يأتوا بسورة 
من مله مجتمعين أو متفرقین فى جميع الأعصارمع اعتنائهم معارضته فل يقدر وا و #أفصح الةرون 
مع غير ذلك من وجوه اججازامعروفة والله أعا لم وقوله صل‌الهعلیه وسلم فارجو آن کون 
أكثرم تابعا) عل م ن أعلام النبوة فانه أ 5 فى زمن قلة الم لمين ثم من الله 
تعالى وفتح على المسابين البلاد و بارك فم حتى انتبى الامرواتسع الاسلام فى السلمین الى هذه 
الغاية المعروفة وبته امد على هذه النعمة وسائر نعمه التى لا تحصی والله أ ..وأما المد بت الثاق 
ففيه نسیخ الما لكلها برسالة نينا صل الله عليه ول وفى مفهومه دلالة على أن من ل تبلغه دعوة 
الاسلام فهو معذور وهذا جارعل‌ما تقدم فى الاصو لالاح قبل و رود الشرععلالصحیح 
واه أعلم . وقوله صلى الله عليه وس لایسمع ی أحد من هذه الامة أى من هو موجود فى 
زمنى و بعدی الى يوم القيامة فکلهم يحب عليه الدخول فى طاعته وانماذكر الهودی والاصرای 
تنبيها على من سو اهما وذلك لآن الود والنصارى لمم کتاب فاذاکان هذا ا چ ادم کتا) 
فنیرم من لا کت اب له آو ی واه عل وأما دی انا لث ففيهفضيلة من آمن‌من أهل اي 


بیان نزول عیسی ابن مریم صلى الله عليه ولم حا کا ۱۸۹ 
A 12‏ و و 


توا دا جرا ثم ال اش شمی اسان خذ هلا الحديث بذیرشی ۽ فد كان الرجل 


رح علا ما مرو ۶ ور" روم عد 


رل فا دون هتا ای ریش وس یه اه مجح 


قح ح کت تسل ۶ 2۰ 


و نی رح ۳9 ح و عد د أله نما ًا ی دا شعية 


و نا الاسناد و 


را 


علا بآ یذ مه رس ری 
نشی بده آوشکن نی فان رم صل اه عله وس حك شتا یر 


ین صلى الله عليه ولم وأن له أجرين لابمانه بنبيه قبل النسخ والثانى لايمانه بندينا صل الله عليه 
وسلم وفيه فضيلة العبد الملوك القائم حقوق الله تعالی وحتموق سيده وفضيلة من أعتق ملوكته 
و تزوجها ولیس هذا م من الرجو ع فى الصدقة فى شىء بل هو واحسان الا بمداحسان وقول الشعی 
(خذ هذا الحديث بغير شی“ فقدكان الرجل برحل فما دون هذا الى المدينة 6 ففيه جوازقول 
العالممثلهذا تحر يضا للسامع عل حفظ ما قال وفيه بان ماكان السلف رحمهم الله عليه من الرحلة الى 
اللدان العدة فى حدیت واحد أو سل واحدة وال 0 


E) 
) واکرام الله تصالی هذه الآمة زادها الله شرفا و بان الدليل على أن هذه الملة لا تنسخ‎ ( 
) وأنه لاتزال طائفة منها ظاهر ین على الحق الى يوم القيامة‎ ( 
فيه الاحاديث المشسبورة فنذكر ألفاظها ومعانيها وأحكاءا على ترتیها . فقوله صلى الله‎ 
علبه وسل ليوشك: کن أن پنزل فک عيبي بن مرجم صلی الل عله وسل حکا مقسطا فیکسس‎ 


e‏ بان نزول عيسى ابن مرم صل الله عليه وسلم حا 


ےو ر ر 6 کہ 


پا ت ا 8 


اصیب و يتل ار بر ویضع الجزية 8 الل حت لاه اعد ومزشناه 


الصلیب ويقتل الختزر ويضع الجزية ویفیض الال حتى لا يقبله آحذ) آمالوشکن 
فهو إضم اليا وكسر الشين ومعناه ليقرين وقوله فیک أى فى هذه الامة وان كان خطابا 
لبعضها من لايدرك نزوله . وقوله صلى الله عليه وام ( حم € آی ر ا 
الشريعة لا زل ۳ برسالة مستقلة وشر بعة ناسخة بل هو حا من حكام هذه الامة والمقسط 
الغادل يقال أقسط يقبط اقساطا فو مقسط اذا عدل والقسط بكسر القاف العدل وقسط يقسط 
قسطا بفتح القاف ذهو قاسط اذا جار : وقوله صلل الله عليه وسم (١‏ فكس الصايب) معناه يكسرة 
حقيقة و بطل ما بزگماه اانصاری من تعظيمه وفيه دليل على الغير اشکرات وآلاتالباطلوقتل 
الخنوين من هذا القبيل وفيه دلبل للبختارمن مذهينا ومذهت الجمهور أنا اذا وجدنا الخنزير ف 
دار الكفر أو غير ها وتمكنا من قتله قتلناه وابطال لقول من شذ من آححابنا وغيرم فقاليترك 
اذا لیکن فيه ضراوة ۰ وأما قوله صلى الله عليه وسلم لإويضع الجزية) فالصواب فى معناه 
أنه لا يقيلبا ولا بقبل من الکفار الا الاسلام ومن بذل منم الجزيةل يكف عنه‌بمابل لايقبل 
الا الاسلام أو القتل هكذا قاله الامام أبو سلمان المخطانى وغيره من العلماء ریم الله تعالى 
5 حک القاضى عياض رجه الله عن بعض العلياء معنى هذا عم قال وقد يكون فيض الال هنا ن 
نت الجرية وهو ضرها على ام الکفرة وانه لا يقاتله آحد فتضع ارب ۱ زارها وانقياد 
جیع الناس له اما بالاسلام واما بالقاء يد فيضم عليه الجزية و يضرما وهذا کلامالقاضی وایس 
عقبول والصواب ما قدمناه وهو أنه لا يقبل منه الا الاسلام فعل‌هذا قدیقال هذاخلاف حكم 
الشرع اليوم فان الکتای‌اذا بزل الجزية وجب قبوفاو لم يز تدلمو لا! کراهه‌عل الاسلام‌وجوانه 
أن هذا الحم لاش کستمر ال !وم القيامة بل هو مقيد ا قبل عسی عليه السلام وقد أخبرنا 
النی صل ألله عليه وسم ف هذه الاحاديث الصحيحة بتسخه وليس عسىعليه السلام هوالناسخ 
بل نبينا صلى الله عليه وسم هو المبين للنسخ فان عبسی كم بشرعنا فدل عل آن‌الاتناعمن‌قبول 
الجزية فى ذلك الوقت هو شرع ونا ړل صلل اه عليه وسل 2 وأما قوله صلى الله عله وسلم 


7و يفيض المال» فرو بفتح الياء ومعناه کش وتنزل البرکات وتكثر الخيرات لسببت إاعدل 


مار وق سوم 


عبدالاعل بر ناد دوکر شود و زاین حرب 1 ۳۹ ما ن‌ عرينة 


4 
وحدتیه حر رمه بن و يتأن وفب ال حداتى ر ا ويم جسن وان 


ار 


تسعد بر لكو ی 
دلاو 


شاقن فده نا 


او دور توح الواحدة ی من لا يأ وما فا روم قران تم 


دمن أخل الكتاب لت بل مد 3 مش تین سعید دا لت 

وعدم التظالم وتقء الارض فلا ذ کیدها کا جاه فى الحديث الاخر وتقل أيضا الرغبات لقصر 

الامال وعلمهم بقرب الساعة فان عیسی صل الله عليه وسلم عل من آعلام الساعة وال آعل 
وأما قوله فى الرواية الاخرى لإحتى تكون السجدة الواحدة خيرا من الدنيا ومافيها) فعناه 
والله أ عل أن الناس تكثر رغبتهم فى الصلاة وسائر الطاعات لقصر آماطم وعلمم بقرب 
القيامة وقلة رغبتهم فى الدنيا اعدم الحاجة الما وهذا هو الظاهر من معنى الحديث وقال القاضی 
عباض رجه اله معناه آن أجرها خير لمصليها من صدقته بالدنيا وما فيا لفيض المال حثتذ 
وهوانه وقلة ااشح وقلة الحاجة اليه لته اد قال والسجدة هی النبجدة بعینها أو تکون 
عبارة عن الصلاة والته أعلم . وأما قوله ۸۷ ثم يقول أبوهريرة اقرا ان شنم وان من آهل 
اکا اب الا ؤمان به قبل موته ) E TT‏ فى الآية أن 
الضميرف موته یمود على عيسى عليه السسلام ومعناها وما من أهل الكتاب یکون فى زمن 
عيسى عليه السلام الا من آمن به وعلم أنه عبد الله وابن أمته وهذا مذهب جماعة من المفسربن 
رذهب كثيرون أوالاكثرون الى أن الضمير یمود عل‌الکتایی ومعناها وما من أهل الکتاب 

أحد يحضره الموت الا آمن عند الموت قبل ل خروج روحه بعيسى صل الله عليه وسل وأنه عبد 


1۹۲ بان نزول عبسی ابن مرعم صل الله عليه وسم حاکا 


ا کے TEE ANE‏ ررم ا د ور جار ب عر a E UF‏ 
عن سعيد بن إلى سعيد عن عطاء بن ميناء عن ایی هر پرة أنه قال قال رسول الله صلى الله 


عليه وس وق رن رم حا الا لسرن الصليب ولیتن الغا بر وليضعر 


ر ارو هاس ا رم رم ےار و عسدة الا ETE‏ چ ار ار مت مط 9 
الجوية کی القلاص فلا سعى علا وأندهبن الشحتاء والتباغض والتحاسد ولیدعون 


E E‏ ل 


اال لا اه احد ضغن سن ابرا ن وهب أخبر فى يونس عن 


الله وان مه ولکن اه هذا الا مان لانه فى حضرة الموت وحالة النزع وتلك الحالة 
لاحم ۳ 5 يقال فما فلا يصح فا اسلام ولا کفر و لا وصة و لا بيع ولا عتق ولا 
غير ذلك من الا قوال لقو ل اله تال ولیست التوية لذن بعماون الات حتی اذا حضر 
آحدم الموت قال انى تبت الان رهذا المذهب أظبر فان الأول بخص الكتاى وظاهر القرآن 
عبومه لك لكتانى فى زمن عيسى وقبل نزوله و بو ید هذا قرامه من قرأ قبل موتهم وقیل ان الما 
فى به یمود على نبينا مد صل الله عليه وسلم والهاء فى موته تعود على الكتاى والله أعلم . قوله 
فى الاسناد لعن عطاءبن ميناء) هو بكسر اليم بعدها با مثناة من حت ما كنة ثم نون ثم ألف 
مدودة هذا هو امشو ر وقال صاحب الطالع يمد و يقصر والله أ . وأما قوله صل الله 
عليه وسلم (وليتركن القلاص فلا يسعى عليها» فالقلاص بكسر القاف جمع قلوص بفتحما 
وهی من الابلكالفتاة من النساء والحدث من الرجال ومعناه أن بزهد فما ولا برغب فى اقتنائها 
لكثرة ال موال وقلة الامال وعدم الحاجة والعلم بقرب القيامة وانما ذ کرت القلاص لكونما 
أشرف الابل التى هى أنفس الاموال عند العرب وهر شییه بمعنى قول الله عز وجل واذا 
العشار عطلت ومعنى لايسعى علہا لا یعتی بها ی يتساعل آهلبا فها ولا يعتنون با هذا 
هو الظاهر وقال القاضى عياض وصاحب المطالع ریما الله معنی لایسعی علها أى لاتطلب 
زكاتها اذ لايوجد من بقبلبا وهذا تأو يل باطل من وجوه كثيرة تفهم من هذا الحديث 
وغبره بل الصواب ما قدمناه والله أ وان قوله صل اله عليه وسلم لإولتذهين اشحناء) 
فالمراد به العداوة وقوله صل الله عليه وسلم ‏ وليدعون الى الال فلايقبله أحد) هو بض العين 


نزول عیسی این مریم صل الله تعالى عليه وسلم حا کا ۱۹۳ 


وح مر و 


بن شاب کال خرن نع موك ی اد لها ار َأ هر ال سوه سل 


E 


ا عله وسل یف 2 دول أن م فک 01 IKE‏ مد ام 


a 2۸۰ E‏ 00# کت e‏ ره 4 اه وو 6 ی 
حدثنا يعقوب بن إبراهم حدثنا ابن اخی ان شباب عن عمه قال اخبری نافع موی 


۳7 رہ ا 2 ۶ Ea‏ لل مس سك لو 2 ا E‏ ماه و ۸ کن اھ ام سوم ار 
لى قتادة الانصارى أنه سمع ابأ هريرة بقول قال رسول لله صل الله عليه وسل کف ان 
ج بسچ ادو م وت بره ره ەر ولاه 2 

إا رک أن مم فک وام ووزش زهير بن حرب حدنی E‏ ع 


نی ذب عن أبن شماب عن نم مول أب قاد عن ی هريرة ا a‏ 


RE E A‏ د د 


عه وس آل کف م دا رل و فجن مر ن منک EE‏ ان 


ا ۸۳ سر 


ورای عدا ری عن انی عن هري برة وما 2 ال ای ذلب‌ری 


سم فلت تخرنى تال 55 بکتاب ربک تار ول رس تیم سر 0 


۳ 
يوس مشا دی شجاع وم ون ده وحن ات 


حجاج هوان ند عن إن جرج 3 ری ریز له مع جارین عبد أله 0 
لت صل هه وس ول لام ییالول لت طاهين 


إل مق ا بل عیی بن مر سل هه وس شب تن سنا 


وقح الواو وتشدید النون واا لا i A‏ را وک الاموال وقصر الامال 
وعدم الحاجة وقلة الرغبة العم بقرب الساعة . وأما قوله صل الله عليه وسل لاتزال طائفة 
من ,أمى يقاتلون على الق ظاهرين الى بوم القيامة» فقد قدمنا باه واجمع 0 ند 


ده ۲ 


:۹ يان الزمن الذى لا يقبل فيه الابهان 


ول ان بن عل بض لا تکرب هه لام 


مم 


روع مر 52 تر رەز 0 سے ت 

ما محی بن ابوب وقتیبة بن سعید وَل بن حجر قالوا خد یل u‏ 
جعقرعن الا و هون عبد لمن عن أيه عن ی هر برة أن ردول أله صل اه عله 
وس ال تقوم الساعة حتی طلم ااا من مرب فاا طلعت من مفرا آمن 
اس هم مون فود لام شا اما سکن آمك من قل آوگسبت فی 
ما هه 3 او و2 ی مره 2 1 ے كسس موق ےہ 
اماما خيرا مش ابوبکر بن ابی شيبة وابن مير وابو کر یب تنعل ج 
م رم وھ اوا مرو کے 


وعدن زهير بن جرب دا جر یز کلام عن عمارة + بن لقاع ن أ زرعة عن 


Ao ور‎ 


ی هر ن الى صل آنه عله وس ج ودا وور بن ای بب ات حسين بن 


على عن ائدة ڪن عبد أله بن 3 کوان عن عبد عد خن الاعرج عن إلى هريرة عن الى 
صل أله عليه وسح فته و 


مه عن ب هري عن الي صل اه عله سل حدیت العلا عن ايه عن إل هر 


0۱ تقوم الساعة على أحد يقول ألنّه ألله 3 وقوله ( تکرمة هذه الامة) هو ذصب تكرمة 
على الصدر و على أنه مفعول له واه آل 

0-7 باب بان از من الذنى لايقبل فيه الامان ۳1 م 
فيه قوله صلی أله عليه وسل ل( لاتقوم الساعة حتى تطلع الشنسن من مغرها فاذا طلعت من 
مفرما آمن الناس كلم أجمعون فيومئذ لاينفع نفسا ایانها لم تکن آمنت من قبل أ وكسبت 


بيان الزمن الذى لا يقبل فيه الامسان ۱۹۰ 


همرت مر روت و مرو ام کت 


عن ای صل أله هر وهزشا وبکرین ل وير بن رب لاح 


زین ام کم وق ور مه جح که مس ۱۵ هر o‏ هر گرم ےم ےر 


ديع تک رس ریم ق أن يوسف از رق بميعا عن لبن 


ل سك مرمع 2و م که سس د 


روح وتا ریب مهب نک رافظ له دان یل عن أيه عن 


۳ لے وحم م2 


ص ع سوس 


بي حازم عن ی هريرة قل فل رسو َأ صل أله عله وللت لا رین لايق 


فسا ام ابا کی امن قل او کدی ات چا ارم ام بای شا 


سے ت ص كر ر Ed oo‏ مه IED SCS AO‏ 
والدجال وداب لازش نا یبن ابوب احق 3 زاجم عن أبن عل قل 


ل سس کت مر که رر از ی 2 


ریت شا نع حا يونس عن ار هم بن زد اتیعی تممه مآع عن أيه 


عن ای تن ی صل الله عله رگن ی تهب هنه الشمس الوا الله 


٥ 2 1 0 00‏ ری ستی ی 1 مرها حت العرش تخر رسَاجدَة تلا 


کل ی ین تج نم SE‏ 


مم تجرى سی تھی ال متفر ها تخت اش خر ساجدة وال لك تی ال 


عرس دەر Soz o‏ ای ی 2 


لما ارتفه یج كد عرس امل 2 


فى امانما خیرا) وف الرواية الاخرى 2 اثلاث اذ | خرجن لا ينفع نفسا ابما: نمال تكن 
آمنت من قبل أو كشيت فى ايمانها خيرا طلوع الشمس من مغر ما والدجال ودابة الأرض) 
قال القاضی عياض رحمه الله هذا الحديث على ظاهره عند أهل الحديث والفقه والمتكلمين 
من أهل السنة خلافا لما تأولته الباطنية . وأما قوله صل الله عليه وس فى الحديث الآخر فى 
ااشمس لا مستقرها تحت العرش فتخر ساجدة) فهذا مما اختلف الفسرون فه فقال جماعة 


1۹1 بیان الزمن الذى لا بقبل فيه الايمان 


هر ود مرو ناي مرو چام قرو د ج ونم ل کر عرس وه 082 سح 
الت كينها شیتاحی تتهى إلى مستقرها ذاك تحت العر ش فیقال لها ارتفعى أصبحى طالهة 


من مریك كنضح امن مغر چا قال سول أله صل آله عله وما رون مق 


اک 5ک حِنَ ام 3 EE‏ ده امَامَا حيرا 


وی دیدب یآ الواسطى را اد ینآ ن عبد أله عر فوب ليم 
ای عن أيه عن أ دران اي صَنَّ آنه عليه ولم ال i‏ 00 1 


الشمس مل معنی حدیث أن علب وی‌شا و 1 کر بن أ ET‏ 


رم ام 


لای كريب لا دنا أو ماو لاش عن برهم ات خر 


ال خلت السجد ورسول له ص ل أنه عليه وس جالس لا عات الشه 


هل تدری‌آن تهب هذه 6ال قلت اه ورسوله اعا ال6 O ERIE‏ اس سجود 


ده ۶ سس سرت ج ده © نا 5 : 2 
فیژذن ا وكانها قد قبل لها رجعی من حيث جشت تلع من ثريا ول م ری 


واھ مد شرفت مب ما مش ویس انم إسحق | راهم ل إسحق 
ول لام 0 وك تا لامش عن راهب التبعى 0 أيه عن ی 58 


ح 2 ا مه رح 


قال و ی بو شرت 


بظاهر الحديت قال الواحدی وعلى هذا القول اذا غربت کل یوم استقرت تحت العرش الى أن 
تطلع من مغرما وقال تتادة ومقاتل معناه تجرى الى وقت لما وأجل لاتتعداه قال الواحدى 
وعلي هذا مستقرها انما* سيرها عند انقضاء الدنا وهذا اختبار الزجاج وقال الكلى تسیر 


باب بد* الوحی الى رسول الله صل الله عايه وس ۳۹۷ 


3 ودام ور اسه E‏ انه و مه هه ےہر موك ے ٥‏ 
۳ ابو | لطاهر a.‏ اخبر: ان وهب 


عروة بن لیر رنه روج انى صلل 


ته عله وس ا E‏ 07 0 


اس 6٥ےے‏ , 5 4 


قال حر وس عن ابن شهاب ب قال ل حدای 


و - م مه 2 4 سے 


لوح ربا لصا | نوم کان لابری ری | 


مناز ما حتى تنتبى الى آخر مستقرها الذى لاتجاو زه ثم ترجع ای آل ارفا اا ية 
هذا القول والله آل : وأما سجود الشمس.فبو بتمین وادراك فلن انه تبای فیا وف 
الاسناد عبد اميد بن بیان الواسطی هو باه موحدة ثم ياء مثناة من تحت وفى هذا الحديث 
بقايا تأى فى آخر الکتاب ان شاء له تصالی حبث ذکره مس ره نه تعال ارال سحانه 
وتعالى أعل بالصواب 


1 باب بد ء الوحی الى رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


فيه الاحاديث المشرورة فنذكرها ان شاء الله تعالى على ترتيب ألفاظ,! ومعانيها ٠‏ فقوله ف الاسناد 


( أبوالطاهرين الدسر ح) و بالسين والحاء المبماتين والسين مفتوحة .قوله ( أن عائشةرضىالته 
عها قالت کان أو ل ما بدىء به رسول الله صلى الله عليه ول من‌الوحی الرق با الصادقة) هذا 


امحدیت من مراسیل الصحابة رضى الله عنهم فان عائشة رضی الله عنها لم تدرك .هذه القضية 


کون قد سمعتها من النى صل الله عليه وسا أو من الصحای وقد قدمنا فى الفصول أن مرسل 
الصحای حجة عند جميع العلياء الا ما انفرد به الاستاذ أبو اسحاق الاسفراينى والله أعلم 
وقولما رضوالته عنها لا الرژیا الصادقة) وفى رواية البخارى رحمدالته الرؤ يا الصالحة وهما بمعنى 
واحد وثى من‌هنا قولا نأحدهما أنها لبيان الجن س وااثاذ ا ذكرهما القاضى وقولما (فکان 
لابری رؤايا الا جاات مثل فلقالصبح) قال أهل اللنة فاق البح وفرق الصبح بفتح الفاء 
واللام والراء هو ضباؤه وانما يقال هذا في الشي* الواضح البين قال القاضي رحمه الله وغيره من 


۱۹۸ باب بد الوحی الى رسول الله صل الله عليه وسم 


م و 


اله الله کات كلو بتار حراء ينحنت فيه وعوتد بل أو لات الم قبل أن يرجم 


E SS 


0 مر ننه رم ےم لا 


إل أهله وود ال ثم بیجع إلى حدم ارود لها حت جه الح وهوفى غارحراء 
العلماء انما ابتدىعصلى الله عليه وس بالرؤيا ثلا یفجاه الماك و بأتیه صر النبوة بختةفلاحتمابا 
قوى البشرية فیدی» بأولخصال النبوة وتباشير الكرامة من صدق الرویا وما جاء فى الحدريث 
الآخر من رؤبة الضوء وسماع الصوت وسلام الحجر والشجر عليه بالنبوة, قو ما إثمحبب 
اله الخلاء فكان ماو بغار حراء يتحنث فه وهو التعبد الليالى أولات العدد قبل أن يرجع الى 
أهله ویترود ثم يرجع الى خديحة رضى الله عنها فبتوود لمثلبا حتى فته الحق) آما الخلاء 
فمدود وهو الخلوة وهی شأن الصالحين وعباد اله العارفين قال أبو سان الاطانى رجه الله 
حيبت العزلة اليه صل الله عليه وس لان معبا فراغ القلب وهی معينة على التفكر وبا 
ينقطع عن هألوفات البشر و يتخشع قلبه واله عم ٠‏ وأما الغار فهو الكرف والنقب فى الجبل 
وجعه غیر ان والغار والغارة معنی الغا وتصفیر الغار عور . وأما حرا فکسر اماء ا 
وتخفيف الرا* و بالد وهو مصروف ومذ كر هذا هو الصحيح وقال القاضی فه اغتانالتذ كير 
والتأنيث والتذكير أكثر فن ذكره صرفه ومن أثثه لم بصرفه آراد البقعة أو الجبة الى فا 
الجبل قال القاضی وقال بعضهم فيه حری بفتح. ا والقصر وهذا لیس بثیء قال آبو ععر 
الزاهد صاحب تعاب وأبو لان الماطانى وغيرهما أحداب اددیث والعوام يخطئون فىحراء فى 
ثلاثة مواضع یفتحون الحاء وهی مکسورة و یکسرون الراء وهی مفتوحة و بقصرون الا لف 
وهی عدودة وحراء جبل بينه وبين مكة نحو ثلاثة أميال عن يسار الذاهب من مكة الى منى 
والله أعل . وأما التحنث بالحاء المبملة والنون والش المثلثة فقد فسره بالتعبد وهو تفسير 
حح وأصل الحنث الام فعی تكسن تجنب الما فکا زه بعبادته نع نفسه من احنث 
ومثل يتحنث یتحرج ويتام أى بتجنب الحرج والاثم . وأما قولما الليالى أولات العدد 
فتعاق بیتحنت لا بالتعبد ومعناه بتحنث الليالى ولو جعل متعلقا بالتعبد فسد المعنى فان 
التحنث لايشترط فيه اللبالى بل يطاق علي القليل والكثير وهذا التفسبر اعترض بين کلام 


باب بد الوجى الى رسول الله صل /الله عليه وسلم ۹۹ 
1 نک فقا رال ا بقارىء قال خی فی تی بل 1 الجهد نم ارسآی 
مسا ةدع مانا هل رز مر رز 27 ان مت سا و 
َال را قال قلت ما ] حَى باح منى الجهد ثم ای 


8 #2 همم 
2 


مت هرر 


ال فا ات ما قاری نی قیالع میهد م اسل تال زا 


عم و 


21 + رخ 


نم ربك نی حَلَقَ لى اسان من علق ۳ وريك الا رم نی ع از ع 


عائشة رضى الله عنا وأما کلامبا فيتحنث فيه اللبالى أو لات العدد وا أ . وقوطا فته 


احق أى جاه الوحی بنتة فانه صل الله عليه وسل لم یکن متوقعا للوحى و يقال وه بكر 
جم وبعدها شمزة مفتوحة و ال فاه بفتح الجيم واطمزة لعتان مشپورتان حكاهها 
الجوهرى وغيره . قوله صلى أللّه عليه وسل ١‏ ماأنا بقارىء) معناه لا أحسن القراءة 
فا نافية هذا هو الصواب وحك القاضى عياض رحمه الله فيها خلافا بين العلياء م 


م من 
جعلها. نافلة ونم من جعاما استفبامية وضعفوه بادخال الباء فى الخبر قال القاضى و 


CFE 
قول من قال استفمامية رواية من رؤى ماقرا ويصح أن تكون مافی هذه الرواية أيضانافة‎ 
والله أعل 5 قوله صلى أيه عليه ول 3 فغطنى حق با منى اد 9 أرسانى ) ما غطنى‎ 
فالخین الحجمة والطاء المهملة ومعنتاه عصری وضمیی نه‎ 
وغمزه کله بمعنى واحد . وأما الجبد جوز قح اليم وضمبا لغتان وهو الغاية والمشقة‎ 
ديوز نصب الدال ورفعها فعلى النصب بلغ جبريل منى الجبد وعلى الرفع بلغ الجهد منى‎ 
مبلغه وغابته ومن ذكر الوجبين فى نصب الدال وزفعها صاحب التحربر وغيره . وأا‎ 
آرسانی فعناه أطلقنى قال العلماء والمكة فى الغط شغله من الالتفات والمبالغة فى أمرمباحضار‎ 

قله لمأ يقوله له وكرره ثلاثا مبالغة فى التنبيه ففيه أنه ينبنى للع أن يحناط فى هن 
وأمرة باحضار قله واب أل . قوله صلی الله عايه وسل <ثم أرسلنى فقال اقا باسم ربك 
الذى خلق) هذادليل صري فى أن أول مانزل من القرآن اقرا وهذا هو الصواب الذی عليه 
ماهير مر السلف والخلف وقیل أوله ياأيها المدثر ولیس بشی» وسنذكره بعد هذا فى 


ل غطه وغته وضخطه وعصره وخنقه 


۳۰۰ باب بد* الوحى الى رسول الله صل الله عليه وسم 


وس 2 ج و۶۸۱ وه حم عم و 


ان مال بعلم فرجع ما ول آله صل أله عليه وس ترجف بوادره حتى دخل على 
لمم ل 


دة تقل زملوف رن ماو سی مب عنه آروح ثم قال دة ای خدجة 


ل هسمه م2 ر سسا مه 


رم قرع ند شيت عل ا ل اد اش ترآ لا ريك لله 


و و عم 


ہے ر ا <ه 


وه نی هذا الباب ان شاء الله تعالى واستدل بهذا الحديث يعض من بقول ان بسم الله 
الرحمن الرحیم ليست من القرآن فى آوائل السور لكو تما ل تذ کر هنا وجواب الثبتین لها 
جام تنزل أولا بل نزلت اليسملة فى وقت آخ رک نزل بای السورة فى وق تآخرقولها ترجف 
بوادره) بفتح الا الموحدة ومعنى ترجف ترعد وتضطرب وأصله شدة الحركة قال أبو عبيد 
وسائرأهل اللغة والغريب وهى اللحمة التىيين الممكبوالعنق تضطرب عند فزع الانسان . قوله 
صلى الله عليه وسلم زملونی زماوق) هكذا هو فى الروایات مكرر مرتين ومعنی زملوق 
غطونى بالثیاب ولفونی بها وقوا ( فزه وه حتى ذهب‌عنهالروع )هو بفتحالراء وهوالفزع . قوله 
صل الله عليه وس (لقد خشيت عل نفسى) قال القاضى عياض رجه الله ليس هو بمعنى 
الشك فا أتاه من انته تعالى لکنه ر؛ 

عل حل أعباء الخ وم نفسه أو یکون هذا الأول مارأی التباشير ف النومواليقظة ومع 
الصوت قبل زتاء الإك وتحققه رسالة ربه فيكون عافن أن یکون من الشیطان الرجیم ۳ 


هل جا الك برسالة ره سبحانه وتعالى فلا جوز عليه الشك فيه ولاخثی من اط 


ای أن لابقوی عل مقاومة هذاالأمرو لایقدر 


الشيطان عليه وعلى هذا الطريق يحمل جميع ماو رد من مثل هذا فی حد ت البعث هذا كلامالقاضى 
رجه الله فى شرح حیح مسلم وذکر آیضا نی كتابه الشفاء هذين الاحتالين فى كلام مبسوط 
وهذا الاحال التانی ضعيف لانه خلاف تصرح الحديث لان هذا كان بعد غط الملك 
واتبانه باقرأ باسم ربك النی خلق واته أعل . قوها قالت له خديحةكلا آبشر فوالله 
لاضريك الله أبدا واه انك لتصل الرحم وتصدق الحديث وتحمل الكل وتكسب المعدوم 


بد الوجی الى رسو ل الله صلى الله تعالى عليه وس ۳۰ 


2ه ۶ و ع سس هو ۵2 ٤ء‏ 


ال وتعین عل و وا ب الق لقت به ده ی أنت به ورقة بن توقل بن أ 
وتقرى الضف ولعین علنوائب الحق» ا قو ھا كلا می هنا كلية أفى وابعاد وهذا اج 
معانهاوقد تأت كلا بمعنى حقا و بمعنى ألا الى للتنبيه یستفتح بها الكلام وقد جات ف القرآن 
العزیز على أقسام وقد جع الامام أبو بكر بن الانبارى آقسامبا ومواضعها فى باب من كتابه 
الوقف والابتداء . وأما فوضا لامخزيك فبو بض الباء وبالخباء المعجمة كذا هو فى رواية 
يونس وعقيل وقال معمر فى روايته محزنك بالحاء المهملة والنون ويجوز تم الياء فى أوله 
ضمما وكلاهما فیح والمذرى الفضيحة والهوان . وأما صلة الر حم فبیالاحسانال قارب 
على حسب حال الواصل والموصول فتارة تكون بالمال وتارة 3 وتارة بالزيارة والسلام 
وغبر ذاك . وأما الكل فموبفتح الكاف وأصله الثقل . ومنه قوله تعالى وهوذل عل مولاه 
و دخل فى حمل الكل الانفاق على الضعیف والیتم والعبال وغي رذلك وهو من الکلال وهو 
الاعباء . وأما قولها ونکسب العدوم فبو بفتح التاء هذا هو میج هو اننا 
القاضى عياض عن رواية الأحكثين قال ورواه بعضیم بضمها قال أ بو العباس ثعلب 
وأبوسليان الخطابى وجماعات من أهل اللغة يقال كسبت الرجل مالا وأ كسبته مالا نتان 


أفضحبما باتفاقهم كسبته عذف الألف . وأما معنی تکیسب العدوم فمن رواه بالض فعناه 


تكسب غيرك المال المعدوم أى تعطيه اياه تبرعا خذف أحد المفعولين قال معناه تعطى 
الناس مالاجدونه عند غيرك من نفانس الفوائد ومكارم الأخلاق . وأما رواية الف تح فقيل 
معناها گعنی الضم وقیل معناها تکسب المال العدوم وتصيب منة ا 
وکانت العرب تمادح بكسب المال العدوم. لاسها فر یش وکان التو لل ال علیه و 
محظوظا فى تمارته وهذا القول حکاه القاضی عن ثابت صاحب الدلائل وهو ضیف أو 
غلط وأى معنى لهذا القول فى هذا الموطن الا أنه يمكن تصحيحه بأن يضم اليه زيادة فيكون 
معناه تكسب المال العظیم الذى يعجزعنه غيرك ثم تجود به فى وجودايروأ أبوابالمكارم 
ANE‏ الرحم وقرى الضیف والاعانة على نوائب إل دق فبذا هو 


۰۲-2 


5 بده الوحی الى رسول الله صل الله تعالى عليه وسل 


أبن عبد المزی ون رد خدجة ۳ بها اوکن يتصرف الجأهلية ا 


نکب من رکب م ال تیا ۳ ١ا‏ بک ی كد 


ااصواب فى هذا الحرف . وأما صاحب التحربر لعل العدوم عبارة عن الرجل الحا 
الدم العاجز عن الکسب وسماه معدوما لکونه کالعدوم الیت حيث لم یتصرف ى 
المعيشة كتصرف غبره قال وذکر الخطابى أن صوابه العدم بحذف الواو قال ولیس کا قال 
الخطاق بل مارواه الرواة صواب قال وقيل معن تكسب المعدوم أى تسعى فى طلب عاجز 
تتعشه والكسب هو الاستفادة وهذا الذى قاله صاحب التحرير وان كان له بعض الاجاه 
کا حررت لفظه فالصحيح الختار ماقدمته وانه أعلم . وأما قولا وتقرى الضيف فبو بفتح 
التاء قال أهل اللغة يقال قريت الضيف أقريه قرى بكسر القافمقصوروقرا* بفتح القاف 
والمد و يقال للطعام الذى يضيفه به قرى بكسر القاف مقصور و يقال لفاعله قار مثل قضى 
فهو قاض . وأما قرا وتعين على نوائب الق فالنوائب جع نائبة وهی الحادثة واا 
قالت نوائب الق لان النائبة قد تكون فى ابر وقد لس 

نوائب من خير وشر كلاهما فلا الخير مدود ولا الشر لازب 
قال العلماء رضىاللّه عنهم مع ىكلام خديحة رضی الله عنها انك لايصيبك مکروه لما جعل الله 
فيك من مكارم ال خلاق وكرم الشمائل وذكرت ضروبا من ذلك و ف هذا دلالة على أن مكارم 


الا خلاق وخصال الخير سبب السلامة من مصارع السوء وفيه مدح الانسان فى وجبه فى بعض 
الأحوال لصلحة نظرا وفيه تأنيس من حصلت له مخافة من أمر وتبشيره وذكر أسباب السلامة 
له وفه اعظم دلیل وأبلغ حجة ع كال خديحة رضى الله عنها وجزالة رأها وقوة نفسها وثبات قليها 
وعظ فقببا وه أ . قولها ل وكان امرأ تنصر فى الجاهلية4 معناه ضار نصرانيا والجاهلية 
ماقبل رسالته صلی اه عليه وسم موا بذلك لما كانوا عليه من فاحش الجهالة والته عم . قو 
(وکان يكتب الكتاب العربى ويكتب من الانجيل بالعرية ماشاء الله تعالى أن يكتب) 
مکذا هو فى مسل الکتاب العربی ویکتب بالعريية و وقع فى ول صحيح البخاری یکتب 


بدء الوحى الى رسول الله صلى الله تعالى عليه وس ۲ 
قد ی 2 سم من أن خی قال EEE‏ مادا 
سے لع سر ر كر 1 2 2 


تری ره سول أنه صل له عي له وس کر ماواه ال ا نی 


ازل عل موی صل له وس یی فا جلا یات | کون حا حينَ ی 


الكتاب العبراى فكتب من الانحا ل بالعبرانية وكلاهما ححح وحاصامما أنه يمكن من 
معرفة دين النصاری بحيث انه ضار یتصرف فى الانجيل فک أى موضع شاه منه 
بالعبرانية ان شاء و بالعربية ان شاء والله أعل . قوطا رال ی الله عنها ی 
عم امع من ان أخيك) وق الرواية الاخری قالت خديحة أى ١‏ نعم) هکذاهو فی 
الأصول فى اللا ول عم وف الثانى ابن عم وكلاهما حيح . أما الثانى فلانه ابن عمها حقيقة 
3 3 ا بن آسد وهی خدمجة بت خو یلد آسدوآماالاول‌فسمته 
مجازا للا<ترام وهذه عادة العربفى آداب خطابهم يخاطب الصغير الكير ياعم احتراماله ورفعا 
مرتبته و لاعصل هذاالغرض بقوهاياابنعرو الهأعل . قوله هذا الناموس الذى أنزل على موسى 
صلى الله عليه وسل الناموس بالنون والسين المرملة وهو جبريل صلى الله عليه ولم قال آهل 
اللغة وغريب الحديث الناموس ف اللغة صاحب سر الخير والجاسوس صاحب سر الشر و يقال 
عمست السر بفتح التورن الم آمسه بکس الیم نمسا أى كتمته ونمست الرجل ونامسته 
ساررته واتفقوا على أن جبريل عايه السلام يسمى الناموس واتفقوا عل أنه الر اد هنا قال 
الهمزوى سمى بذلك للان الله تعالى خصه بالغيب والوحى . وأما قوله الذی أنزل على موسى . 
صل الله عليه وسل فکنا هوق الصحيحين وغيرهما وهو الشپور و رو يناه فى غير الصحيح نزل 
عل عد صل اق حلي ون ها حیح . قوله إرياليتتى فها جذعا» الضمير فها یمود 
ای یام النبوة ومدتها وقوله جذعا يعتى شابا قويا د تى بالخ فنصرتك ت والاصل فالجذع للدواب 
وو هنا استعارة . وأماقو له جذعا فبكذا هو الرواية المشهورة فى الصحيحين وغيرهما بالنصب 
قال القاضی و وقع فى رواية ابن ماهان جذع بالرفع وكذلك هو فى رواية الاصیل فى البخاری 
وهذه الرواية ظاهرة . وأما التصب فاختلف العلياء في وجه فقال الخطالى والمازري وغیرهما 


۳۰۶ بدء الوحی الى رسول الل صلى الله تعالی عایه وسم 


و ۶ امه جلي دسق عرلا و 
E‏ ل الله ص ل أل عليه وس یی مت ورتم ل بات رجل قط ما 
20/2 بيه ER ITS‏ گے اک رھت عم 
جت به إا عودى وإ شرك يوم امرك نصا ۱ ۳ وی مد بن رافح 
۱ 


ل هدع وم مع هم رو رةھ مه 2 


دبا عند آر رز را معمر قال قال از زهری وأخبرنی عر وة عن عأئشة انما قالتاول 
ای هروه له له وس من لوي وق دی بثل حديث 


رم مره ۱ رو هر وا عرس ۳ اج لج رف وم م 


نه قال وه لا محر زنك الله اه ا ی 


6 0 0 1 هة 

ويرت عبد املك بن شعيب بن الليث 

نصب عل أنه خب ركان الحذوفة تقديره ليتتى أ كون فما جذعا وهذا يجىء على مذهب النحویین 
الکوفین وقال القاضى الظاهر عندى أنه منصوب عل الحال وخبر ليت قوله فما وهذا الذى 
اختاره القاضى هو ااصحیح النی اختاره آمل التحقیق والعرفة من شیوخنا وغیرم من يعتمد 
عليه والله أعلم . قوله صل الله عليه وس ا أوخرجى )هو بفتح الواو وتشدید الياء هکنا 
1 
وهوجمع خر ج فال ال ولی باء امع وال ek‏ و وفتحت التخفیف الا جتمع الكسرة 
والياءان بعد کسر نين قوله (اوان بدرکنی‌بومكت) 4 آی‌وقت خروجحك .وله ( آنصرك نصرا 
موّزرا" ) هو بفتح الزای و و ممزة قبلبا أى قویا بالغا . قوله له فى الرواءة ية الأخرى ( أخبرنا 
معمر قال قال الزهری وأخبرف عروه » ) هكذا هو فى الاصول وأخبرنی عروةبالواو وهو 
الصحيح والقائل وأخبرق هو الزهرى وی‌هنها لواوفائدة لطيفة قدمناها ف موا عو هی‌آن‌معمرا 


وابة ويخوز تخفيف الياء علىوجه والصحيح المشبور تشديدما وهو مثل قوله تعالى بمصرخى 


سمع من الزهرى أحاديث قال ل ال ازهرى فما آخبرنی عروة بكذا و رده عروة بكذا الى آخرها 
ناذا أزاد معمز زوایة غير الأول قال قال الزهرى وأخبرفى عروة فأنى بالواو ليكون راو با کا 
سیم وهذا من الاحتياط والتحفية تى والمحافظةعل الالفاظ والتحرى فما واللهأء عل :1 قوله فى هذه 


الرواية أعني رواية معمر لا فواقه لا حزنك اله ) هو بالجاء المملة والنون وقد قدمنا انه . قوله 


بد* الوحی الى رسول الله صلى الله تعالى عليه وسم ۳۰۵ 


اد َل نم شراب 21 1 ات ماه روج ای صل أنه ع 


بل روز کر و و 2ن رنود اليه عله 
وس فرجع إلى حَديحة رجف فواده وأقتص اديت بثل حدیث پوس وم ووا زر 


E‏ من ل قوله ول م دی ب +رسول 1 عل اد ا ه ول م من لوحي رز 


ا 


رھ ہے رر و 


ألصادقة وتابع پوس عل وله أله لاخر بل له 5 ا قول دی ای ى ابن عم تمع 


من أن أخيكَ وین ی الماد ا رال ا 1 


1 ہے 


۶ مه سرام 2 مره مرا کم وز اعدف ل يليه 


Eh TT ۳ 37 0 عليه‎ 200 


فى رواية عقيل وهو بض المين ( يرجف نواده) قد قدهنا ى حذیث أهل الو أرق تلؤيا 
بیان الاختلاف ف القلب والفواد . وأما عم خديحة رضی الله عنها برجفان فواده صل الله 

عليه وام فالظاهر أنها رأته حقيقة و يجوز أنهالم تره وعلءته بقرائن وصورة الخال والله ته أعام 
قوله لا آن جابر بن عبد الله الانصاری وكان من أكداب الننى صلى الله عليه وسلم) هذا 
نوع ما یتکررفی الحديث ينغ النیه عليه وهو أنه قال عن جابر وكان من أصحاب النى 
صلم الله عليه ع ومعلوم أن جابر بن عبد الله الانصارى رضىالته عنما من مشبور ىالصحابة 
آشد شبرة بل هو أحد الستة الذين هم أ كثر الصحابة رواية عن رسول الله صل الله عليه وس 
وجوابه أن بعض الرواة خاطب به من يتوه أنه بخن عليه كونه ایا فينه ازالة لو 
واستمرت الروابة به فان قيل فرؤلا الرواة فى هذا الاسناد أنمة جلة فکیف يتوم خفاء 
صحبة جابر فى حقهم فالجواب أن بیان هذا لبعضهم كان فى حالة صغره قبل تمسكنه ومعرفته 


رواه عند کاله کا سعه وهذا الذی ذ کرته فی جابر یتکرر هتاه فی کثیرین من 


الصحابة وجو ابه كله ماذکرته والله أل . قوله (حدث عن فترة الوحی) يعني احتباسه 


A‏ بد“ الوحى الى رسول الله صلی الله تعالی عليه وس 


E‏ آمنی سمت صو من ال فرعت رأسى لک نی 


۶ FA 


جیا حراء ا ری ب 0 


یاه 
0 
38 7 2 ر 


دوع عید ال شب ليك 16 حدا e‏ قال حا 1 2 
ال عن أبن شاب قال مقت اسل بن عبد اين e‏ ن عبد نه أ 


ج ص 
EE‏ 


۸ علس وران کر ہت سوساج ہے 


تمع رسو أله صل أله عله وس و تیم تن ی ی مدز س 


هر ام رور ر ر لير وار ور 


حدیث يونس غیر هل تفت مه را حتیهوبت ال الأرض تال وال وس سور 


ت ویو ۵ مس 


رن فال م ی الوسحى بعد وتتابع 2 تمد بن وأفع حد تتا عبد رز زاق 9 


وعدم تتابعه وتواليه فى النزول . قوله صل الله عليه وسل (فاذا الملك الذى جا بحراء) 
جالسا 4 هکذا هو ف الاصول ات منصوب عل ا لجال ١‏ قوله صلل الله عليه به وسلم ل کشت من ) 
رواه اه مسام من رواية وار وعقیل ومعمر ثم کہم عن این شهاب وقال 3 رواية بونس 
فلت ب کم مضمومة م همزة شور ثم اه ملي زعا ننه م واه الضمير وقال فى روایة 
عقيل ومعدر لت بعد الج ثاءان مثلثتان هكذا هو الصواب فى ضبط رواية الثلاثة وذ کر 
القاضی عباض رهه له تعال أنه ضبعل على ثلاثة و مهم من ضبطه بالهوزة ق المواضع 
الثلاثة ومنهم من ضبطه بالثاء فى الواضع الثلاثة قال القاضی وأكثر الرواة الکتاب ع‌آنه 
باطمز ف الموضعين الاواين وهما رواية وشن وعقیل و بالثاق الوضع الثالك وهىرواية 
معمر وهذه الأقوال اتی نقلها القاضی كلها خطأً ظاهر فان مسلبا رجه الله قال فى روايةعقيل 
3 9 بمثل حديث برس غير 5 قال شاا مئه فرق 5 قال مسل فى رواية مین آنا 


2ه لے r NOS TERA FE‏ سے 6 J‏ 1 1 
معمرعن الزهرى لاس حو حدریث پوس ول رل E‏ ك وتعال یالما ادر 


لول ور جر تین آن أ ول ما ی عم 


موه وو رو م2 موم رر و 


دش زھیر بن رب حَدَثنا الول دی ما انارو لسن مت 6 


6 8 عم رمرم 12 


سات ال ی الان أ 1 بل اف 


۲ 


۳ ال سل رن 


حو حدیث بونس ألا أنه قال خئثت منه کا قال عقيل فبذا تصرح من مسا م بأن رواية معمر 
وعقیل متفقتان فى هذه اللفظة وأم‌ما مخالفتان لرواية يونس فما فبطل زا قول من قال 
اللانة بل آ باهمزة و بطل آبضا قول من قال ان روانة يونس وعقیل متفقة ورواية معمر 
مخالفة لرواية عقيل وهذا ظاهر لاخذا * به و لا شلك فيه والله أعلم وقد دک ر صاحب | لمطالع 
أيضا روايات أخر باطلة مصحفة ترکت حکایها لظرور بطلانما واه أعلم أرما معى هذه 
اللفظة فالزوايتان بمعنى واحد أعنى رواية الهم ورواية الثاء ومعناها فرعت ورعبت وقدیا 
فى رواية البخارى فرعبت قال أهل اللغة جع الرجل اذ 0 قال الخليل 
والکسای جثث وجث فهو بجؤوث ويجثوث آی‌مذعور فزع والله ع م ٠‏ قوله صلل الله عليه وسا 
(هویت الى الارض ) هكذا فى الرواية هویت وهو ضيح ا الارض وأهوى اليها 
لختان أى سقط وقد غلط وجبل من أنكر ر هوی وزعم أنه لابقال الا أهوى والله أعلم 
قوله لاثم حمى الوحى وتتابع ) هما بمعنى فأ كد أحدهما بالاخر ومعنی کارا وازداد 
من قوط حميت النار E EL‏ ل رارتها . قوله إان أول ماأنزل قوله تعالى اأ ۱ 
المدث» ضیف بل باطل والصواب أن أول ماأنزل على الاطلاق اقرأ باسم ربك وا صرح 
به فى حديث عائشة رضی الله عنها وأما ياأيها الدثر فكان تزوطا بعد فترة الوحی 6 صرح 
به فى رواية الرهری عن أنى سلبة عن جار sts‏ فيه فى مواضع منها قوله وهو 
خدت عن فترة الوح الى آن تال شال لله تعبالى با المدثر ومنها قوله صل الله عليه 
وسلم فاذا الملك الذى جانى بحراء ثم قال فأنول الله تعالى با المدثر ومنها قوله ثم تتابع 


۳.۸ بد* الوحی الى رسول الله صل النّه تعالی عليه وس 


۶ س ملق مر 


عبد أ أى آقرآن از رل یل قَالَ یا در تقلت رف رل ال جار ام ما ماد 


7 أ صلی 3 هوس الا عر شرا لیا 5 قطیت جو ارى 0 E‏ 


بط الوادى ودبت رت ۳ وتان ی یی وعن ثمال ا ۳ 9 ودیت 


6 و هر مه 6س د دعس ه و 


نرت ف أ AE‏ ی نا ل لايق ١‏ يعنى جر یل عليه 


ر ےک م اسع سس 


E رقم‎ 


السام حى رج دیة قات ديا ا ت دروف فر ونی فصوا عل EEE‏ 


1 هل 311 تشر وریك مَكَبر وناك طهر مرش 00 نالك ۳1۹ 


الوح ی يعنى بعد فترته فالصواب أن آول مانزل اقرا أ وآن آول مانزل بعد فترة الوحی ابا 
ال وأما قول من قال من الفسرین أول مانزل الفاتحة فبطلانه أظبر من أن یذ كر والته 
أعلم . قوله صل الله عليه وسلم لإفاستبطنت الوادی) أى صرت فى باه . وقوله صلى الله 
E‏ - فى جبريل عليه الصلاة والسلام فاذا هو على العرش فى المواء ‏ الراد 
شن الیئ کا تقدم فى الرواية الاخری على كرسى بين السما* والارض قال آهل 
0 هو السرير وقيل سرير املك قال الله تعالى وما عرش عظبم والمواءهنا عدوديكتب 
بالالف وهو الجوبين ال والارض ف الرواية الاخری والهواء ال+الىقال الله تعالى وا أفقدتهم 
هواء . قول‌صل الله عليه وسلم (فأخذتى رجفة شديدة) هكذاهو فالرواياتالمشهورةرجفة 
بالراءقال القاضىورواه السمرقندی وجفة بالواو وهماحیحان‌متقار بان‌ومعناهماالاضطراب قال 
انه تعالى قلوب يومئذ واجفةوقال تعالى يوم ترجف الراجفة ويومترجف الارض والجبال. قوله 
صل اله عليه ولم (فصبوا على مام فيه أنه پنینی أن يصب على الفز ع الماء ليسكن فزعه 
واه . وأما تفسيرقولاعاك (ياأه لت فقال لاد والمزمل طقف والشتمل 
بمعنى واحد ثم الجمهور على أن معناه المدثر شابه وحک الاو ردی قولا عن عكرمة EE‏ 
در بالنبوة وأعبائماوقوله تعالى لاق ندر مه حذر العذابمن ل يؤمن لاو ربكفكر6 


الاسراء برسول الله صل الله تعالى عليه وسلم وفرض الصلوات 4.م 


۶و ۶ و 


ا ارال ان ركعن ۳ ی كَثر الاستاد وال وجالس 


ل عرش بن ال لار 


وشا ا ان وا ا ا بن ۳95 بت ی ِ أ بن ملك 


أى عظمه‌ونزهه عا لابلیق به ( وثبابك فطهر ) قیل‌مناه طهرهامن‌النجاسة وقيل قصرها وقيل 
الراد بالثیاب النفس أى طهرهادن الذنب وسائر النقائص ل والرجز ‏ بكسر الراءفى قراءة 
الا کثرین قرا حفص ا او د فالا اب بالاوثان و كذا قاله جماعات من المفسرين 
والرجز فى اللغة العذاب وسمى الشرك وعبادة الاوثان رجزا لانه سبب العذاب وقيل الراد 
بالرجز فى الآيةالشرك وقل الذنب وقیل الظلم واه أعل 


باب الاسراء برستول القه صل اه عليه وس 
ای السموات وفرض الصلوات) 

هذا باب طویل وأنا أذكر ان شا الله تعالى مقاصده مختصرة من الالفاظ والمعای عل ترتيما 
وقد لخص القاضى عياض.رحمه اله فى الاسراء جملا حسنة تفيسة فقال اختلف الاس 
الاسراء برسول الله صلی الله عليه وسلم فقيل انما كان جميع ذلك فى الام والحق النى عليه 
راا ومعظم السلف وعامة المتأخرين من الفقهاء واحدئین والتکلمین أنه أسرى 
بجسده صلی الله عليه وسل والا ثار تدل عليه لمن طالعبا وحث عا ولا يعدل عن ظاهرها 
الا بدليل ولا استحالة فى حملي ها عليه فحتاج ال تأو پل وقد جاء فى رواية شريك فى هذا 
الحديث فى الكتاب ب أوهام آنکرها عليه العلياء وقد نبه مس على ذلك بقوله فقدم وأخرو اد 
ونقص منها قوله وذلك قبل أن يوحى اليه وهو غلط لم يوافق عليه فان الاسراء أقل ما تفه 
أنه کان بعد مبعثه صل الله عليه وس بخمسة عشر شهرا وقال ل الحرن كان ليلة سبع وعشرین 
من شهر دیع الاخر قبل 00 بسنة وقال الزهرى كان ذلك بعد مبعثّه صلل اللّه عليه وسل 
مخمس سنین وقال ابن اسحاق آسری به صلی الله عليه وسلم وقد فشا الاسلام مک والقبائل 


۰۲-۰۶ 


۳۰ الاسرا* بزشول ألله صل أللّه تعالى عليه وسلم وفرض‌الصلوات 


اک ماع 


OT A ا‎ PG ای ا ور ان‎ STA SE 
ان رسول الله صل الله عليه وسلم قال اتيت بالبراق وهو دای ابيض طويل فوق اطمارودون‎ 


وأشبه هذه الاقوال قول الزهرى وابن اسحاق اذ لم يختلفوا أن خديحة رضی الله عنها صلت 
معه صلل اله عليه وسم بعد فرض الصلاة عليه ولا خلاف آنما توفیت قبل الهجرة بمدة قيل 
ثلاث سنین وقبل تخمس ومنبا أن العلباء جمعون على أن فرض الصلاة کان للة الاسرا* 
فکیف یکون هذا قبل أن بوحی اليه ۰ وأما قوله فى رواية شريك وهو نام وف الرواية 
الاخرى بينا أنا عند البيت بين النائم والیقظان فقد حتج به من بجعلها رؤيا نوم ولا حجة 
فه اذ قد يكون ذلك حالة أول وصول الملك اليه وليس فى الحديث ما يدل على كونه ناما 
فى القصة كلها هذا كلام القاضى رحمه الله وهذا الذى قال فى رواية شريك وأن أهل العلم 
آنکروها قد قاله غبره وقد ذکر البخاری رحه الّه رواية شريك هذه عن آنس فی کتاب 
التوحيد من صیبحه وأتى بالحديث مطولا قال الحافظ عبد ات رجه الله فى کتابه المع بين 
الصحيحين بعد ذ کر هذه الرواية هذا الحديث بهذا اللفظ من رواية شريك بن اف نغرعن 
أنس وقد زاد فه زيادة مجهولة وأتى فيه بالفاظ غير معروفة وقد روى حديث الاسراء جماعة 
من الحفاظ المتقنين والائمة المشهو رين كاين شهاب وثابت البنانى وقتادة يعنى عن أنس فلم يأت 
أحد منیم ما آنی به شريك وشريك ليس بالحانظعندأهل الحديث قالوالاحاديشااتى تقدمت 
قبل هذا هى المعرل عليها هذا کلام الحافظ عبد الحق رجه الله ٠‏ قول سم لإحدثنا شيبان بن 
فروخ حدثنا ماد بن سلبة حدثئنا ثابت البنانى عن أنس رضى الله عنه 4 هذا الاسناد كله 
بصربون وفرو خ يحمى لا یتصرف تقدم باه رات والبنانى يضم الباء منسوب الى بنانة قبيلة 
معروفة . قوله صل الله عليه وسام لإأتيت بالبراق) هو بض الباء الموحدة قال أهل 
اللغة البراق اسم الدابة التى ركيها رسول الله صلى الله عليه وسلم ليلة الاسراء قال الزييدى 
فى مختصر العين وصاخب التحرير هی دابة كان الأأنبياء صلوات الله وسلامه علییم رونا 
وهذا الذى قالاه من اشتراك جميع الا نبا* فما حتاج الى نق لصح قال ابن دريداشتقاقالبراق 
من البرق ان شاء الله تعالی يعنى لسرعته وقبل سمی بذلك لشدة صفائه وتلا له وبريقه وقيل 


لاس اه برسول الله صل الله تعال ل عليه وسل وفرض الصلوات 8 


EE ERE ۹‏ 0 س 


۵ ره رو هر وا صرح سرس م و وم 


اب بضع حافره عند متبهی ما مارفه فال فر رکبته حی آتیت بت القدس فال فربطته بالحلقة 


BET 2‏ و ا 7 
ی بر بط لیا توت ت امسج فصايت 4 5 کین ثم خرجت انی فى جبر بل 
عليه الم اله من رو من ین فاخترت ان َل جيل صل اه عله وس 
لکونه أيض وقال القاضی > محتمل أنه سبی بذلك اسکونه ذا لونين بقال‌شاة برقاءاذاكان نی خلال 
صوفبا الأبيض طاقات سود قال و وصف فى الحديث بأنه أيض وقدیکون‌من‌نوع الشاةاابرقاء 
وهی‌معدودة فى البيض 0 ٠‏ قوله صا ل عليه وسل (فركبته<ىأتيت بيت المقدسفربطته 
بالحلقة التى تربط به الا نیباء صلوات الله 0 آما بيت المقدس ذفیه لغتان مشمورتان غاية 
الشهرة احداهما بفتتم ال واسكان القاف وکر لدال الخففة والثانية بضم الم وقتح القاف 
والدال ااشددة قال الواحدى أما من شدده فعناه المطبر وأما من خففه فقال أبو على 
لفارسی اا اما آن بكرن مصدرا و کان فان کان «صدراكان كقوله تعالى اليه مر چیک 
ونحوه من المصادر وان كان مكانا فعناه بيت المكان الذى جعل فيه الطبارةأً و يستمكانالطبارة 
و تطربره اخلاژه من الأأصنام وابعاده منها وقال الزجاج البيت امقدس المطور وبي تالمقدسأى 
المكان الذی یطبر فيه من الذنوب و يقال فه أيضا ابلياء واه أعلم وأما الحلقة فباسكان اللام 
على اللغة الفصيحة المشبورة وحكى الجوهرى وغيره فتح اللام أيضا قال الجوهرى حک يونس 
عن أ تمرو بن العلاء حلقة بالفتح وجمعبا حاق وحلقات . وأما على لفة الاسكان خمعبا 
حاق وحاق بفتح الحاء وكسرها . وأما قوله صلی الله عليه وس الحاقة التى بربط به فکذاهوفی 
الآصول به بدمير المذكر آعاده على «منى الحاقة وهو الثىء قال صاحب التحرير المراد حلقة 
باب مسجد بيت المقدس والته أعل . وف ربط اابراق الأخذ بالاحتياط فى الاموروتعاطی 
الاساب وان ذلك لايقدح فى التومل اذاكان الاعتماد على الله تعالى واته أعلم . قوله صل الله 
عليه ولم نی جبر يل باناء من خمر واناء من لون فاخترت اللإنفقا لجبري ل اخترتالفطرة) 
هذا اللفظ و دزا هنا والمراد أنه صل الله عل به وس قبل له اختر أى الاناءين ا 
جاء مبينا بعد هذا فى هذاالباب من رواية أبى هريرة ة ألم صل الله عليه وسلم اختيار اللبن 


۷ الاسراءبرسول اه صلی الله تعالى عليه وام وفرض الصاوات 


وه و .2 


رت الفطرة 2 رحبا ال ا اسح جبریل یل بت ال جریل قل 


۵ حص 


تن مت یل بت اله تاج تب رسب ی 


وعال يد ثم عبتا لس اس جربل له لام یل من انت قل 


جربل قي ومن مك لد یل تاه بت له قشع 666 0با 


سمه ے 


اکال عيسى ان مر وی بن زگ 2 1 صاوات أله لما َحبَودعوالى يد ثم عرج 


وقوله (اخترت‌الفطرة) فسروا الفطرة هنا بالاسلام والا-تقامة ومعناه والله آعل اخترت 
علامة الاسلام والاستقامة وجعل اللبن علامة لكونه سبلا طيبا طاهرا سانّغا للشار دبينسلم 
العاقبة . وأما الخر فانها أم الخبائث وجالبة لانواع من الشر فى الحال والما ل والله عم 
قوله صل الله عليه وسلم لاثم عرج بنا الى الما“ فاستفتح جبريل عليه السلام فقيل له من 
أنت قال جبريل قبل ومن معك قال مد قبل وقد بعث اليه قال قد بعث اليه أماقوله عرج 
فینتح العين والراء أ صعد وقوله جبریل افيه بان ال دب فیمن استأذن بدق الباب وجوه 
فقيل له من أنت فينبغى أن بقول زيد مثلا اذا کان اسمه زيدا ولايقول أنافقد جاء الحديث 
بالنبى عنه ولانه لافائدة فيه .. وأما قول بواب السماء وقد بعت اليه فراده وقد بعث 
اليه للاسر اء ودعود السموات وليس مراده الاستفبام عن أصل البعثة والرسالة فان ذلك 
لاضن عليه الى هذه الدة فبذا هو الصحیح وال عم EE‏ کر الخطابى فى شرح 
2 وجماعة من العلباء غيره وان كان القاضى قد ذكر خلافا أو أشار الى خلاف فى أنه 
استفیم عن أصل البعثة أواعما ذکرته :قال القاضی وف هذا أن السماء E‏ 
موكلين بها وفه اثبات الاستتذان واه أعلم . قوله صلی الله عليه وس لفاذا أنا با دم صلی 
الله عليه وسال جات بخير) ثم قال صل الله عليه وسل فال الثانة اذا أنا بای 
الحالة فرحبا ی ودعوا) وذكر صل الله عليه وسم فى باق الآنياء صلوات الله 
وسلامه عم نحوه .فيه استحباب لقاء أهل الفضل بالبشر والترحیب والكلام الحسنوالدعاء 


الاسراء برسول الله صل الله تعالى عليه وس وفرض الصلوات ۰ ۲۱۲ 


ال له وت فم جریل یل من نت ال جيل قیل ومن معلك 2 


ص له عه 9 ود بعت اه وال كد بعت یه قم لا یوت ج 32 


: عله ول نا هد 1 اي ار رم عرج ح با الى الما الرابعة 
جيل عله اسلا قل من هذا ال جر 1 یل ومن مت قال محمد قل وذ 


بعث ت هل فد بعت یتح لقن باریس فرحب ود رال 0 


که عم عرج‌باا اند لام فاستفتح جر جتریلقبل‌ن هنا قل جيل 


قل وم ار یلو بت اه قال قد بست اه تج ۹5 نمرون 


1 أن عليه وسا ا ا ا 


ا يل هرا َل بل 


اتا ا 0 ل 3 00 6ل << 3 ل قیسل و ومن ك ل 2 


تم 


4 1 ۳ 8 اد ا 2 بعث مه یتح لا‎ E 


لم وان كانوا أفضل من الداعی وفيه جواز مدح الانسان فى وجبه اذا أمن عليه الاجحاب 
وغيره من أسباب الفتنة . وقوله صل الله عليه وسل فاذا أنا بابنى الخالة قال الازهری قالابن 
السکت يقال هرا م ل هما ابنا خالة و لايقال ابنا عمة . وقوله 
صل الله عليه وس فاذا راهم صن | الله عليه وسل Hs‏ ظبره ال البيت العمور ) 
قال القاضي رجه 5 يستدل به 3 جواز الاستناد الي العلة وتحويل الظبراليها 3 قوله‌صل 


۳۱ الاسرا “ برسول الله صل الله عا لی عليه وسلموفرض الصاوات 


سه 2 


عليه وس مسنداظهره إلى یت التمورو ارخا 1 يوم سوناف ملك 


200 مه 
لابودون ایب یل دی ول خان ال وله مر کلقلال 


ال لا شیامن ام أنه ما نی رت قن خد من ا ق الله یستطیع یمن یامن 
حننا نوی 21 ۷ قفرض عل تس مگیم ارت ری 


صل ا و ال تا رسک علا سك 3 سین OL‏ أرجع | ال ربك 


وس یف ون اس 5 نطق 6 فی قد فا رات 1 سرائیل وخرمم i‏ 


تحت 
2 


عم و سے ت 


فر جعت تال رن فقت تفت ار خن یبا وت ال موی فلت 


LS r‏ ا ريك فاساله ال غيف قال 1 | رل 


ِ 


جع رن ما وان وی موی له لام > لد رد 
13 2 و ما عفر فلك رن او م ع م نم كنب 1 


لله عليه وس 2 ذهب بى الى السدرة التهی ) هکنا فى الاصول السدرة بالأ لف 
واللام واف الروايات بعد هذا سدرة المنتبى قال ابن عباس والفسرون وغيرهم شعي كسدرة 
المنتهى لان على الملائكة يتهى الما ول بجاو زها أحد الا رسول الله صل الله عليه وسا 
وحک عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أتها سميت بذلك لكوتها يتهى الها هاتببطمن 
فق امام من تا امن زمر | لله تعالی . قوله صل الله عليه وس لإواذا رها کالقلال) 
هو بكسر القاف جح قلة والقلة جرة عظيمة تسم قربتین أو أكثر . قوله صلى الله عليه 
وسل ل فرجعت ال رد) معناه رجعت الى الوضع الذی ناجیته منه آولا فناجیته فيه 


انا . وقوله صي الله عايه وسلم رفم أزل أرجع بين ربي تبارك وتعالي و بين موسي صلى 


الاسراء برسول الله ص الله تعالى عليه وسل وفرض !اصاوات ۳۹۰ 


20 | 2 م مر رق‎ E 


وسنهة 4 فان عاها ها کتبتله عشرا ومن ثم + سره ةلم یعملها ی ا شا فان عله کت و 


ع جل روطو قوت داریا رف اس ام دو - 


سیثه واحدة قال فازلت حتی انیت ت ا م موی لله عليه وسل فاخرته ال ارجح ا 


5 


7 ا ا ل 


حیسم م ل 3 


2 مه 2 م2 رزوی و 2 ا و مت سرت نت 


افیف کال سول ۳ ۳ إلى الله عليه یه وسلم فقلت قد رجعت ال وین حتی 


o 


ستحييت منه شی عند لله بن ها 


A RTE‏ عد که ہے ار رور ر 


لدی حداتا بن بن مد حدا سلیآن بن 
بك اماد قیفر 


رت بت عز اس بز ن مالك قا 


3 
ل قال 


سل ل انه صل اه عله 22 تاقوا 


وی ریت جوز مه و ۶ ۶ 


: فى إلى زهنرم فشر عن صدری ‏ غسل با رمرم نے 3 طزشا شد 
: 5 9 م 


که 


شیبان بن فروخ 


أللّه عليه E‏ 4 معناه بين تک مناجاة ربى واله أعلم. قوله عق بهذا | الحديث 7 قالالشیخ 


2 أخد ا جرا أو ال 


س الماسرجنى دا شيبان بن ن فروخ حدثنا جار بن سلبة 9 
الحديث) 


) آبو آجد هذا هو الجلودى راوى الکتاب عن | أبن سفيان عنمسلم وقد علاله هذا 
E‏ فانه رواه آولاعن ن این سفیان عن ملم عن شيبان بن فروخ ثم رواه عن 
الاس‌جمی عن شیان اماسررجسی آحد بن مد بن اتسين النیسابوری وهو بفتح 
السين المبملة واسکان ۳ وک 0 وهو منسوب الى جده ماسرجس وهذه الفائدة 
ومی قوله قال الشيخ أ أبو أحمد الى 1 ا بعضر الااصول فى الحاشية وف أكثرها فى 
نفس الكتاب و قلاهما له وجه ف ن جعلها فى الحاشية فهو الظاهر الختارلك غات 

کلام مسلم ولامن کتابه فلا یدخل فى نفسه انما هى فائدة فشا kG‏ 
أدخلها فى الكتاب فلكو 0 منقولا عن عبد الغافر الفارسی عن شيخ الجاودى وهذة 
الزيادة من کلام 00 | عبد الغافر فى نفس الکتاب لکونها من جملة المأخرذ 
عن الجاودى مع أنه 0 فيه اج نا من أصل مسلم وله أعلم ٠‏ قوله صل الله عليه 
وسلم مار بماء نمزم م آزات) مع شرح شق کا قال ف الرواية انی 
بعد هذه . وقوله صلل الله عليه وسلم ثم أنزلت هو باسكان اللام وضم التاء هکذا ضيطناه 


5 الاسراء برسول الله صلى الله تعالی عليه وسلم وفرض الصاوات 


ے تر لت رم 


ا كان انان عن ف RR‏ 


ور ےا ل م کر سے ها 


وسل اه جبریل صل أله عله وسل وهو بلعب مع الغلان أده صرَعه فق عن قأبه 
رح الب َلْوَح ا کال ا سح الشيطان منك ثم له فى طست 
مدب با زرم نم لامه ثم ون گنه وجمان سیون مهس عفر 
وكذاهوفجيعالآصولواانسخو كذانةله'لقاضى عياض رحمه اللهعنجميع الرواياتو ق‌معنا‌خفا" 
وا ختلاف قال القاضی‌قال الوقثی‌هذا وم من الرواة وصوابه ترکت قتصحف قال القاضی فالا 
عنه ابن سراج فقال أنزلت ف اللغة بمعنىتركت صحيح ولیس‌فه تصحف قالالقاضی‌وظبر أنه صجيح 
بالمعنىالمعروف فىأنزلت فهو ضدرفعت لانهقالانطلة واب الىزم زم ثم نزلتأی ثم صر فت الى موضعى 
الذى حملت منه قال ولم أزل أيحث عنه حتى وقعت على الجلاء فيه من رواية الحافظ أب بكر 
البرقافى وانه طرف حديث وتمامه ثم أنزات على طست من ذهب علو*ة حكة وايمانا هذا 
آخ ركلام القاضى عياض رحمه اله ومقتضی رواية البرقانى أن يضبط أنزلت بفتح اللام واسكان 
الناء وكذلك ضبطناه فى اجمع بين الصحيحين للحميدى وحک الميدى هذه الزيادة الذ كورة 
عن رواية البرقافى و زاد عليها وقال أخرجها البرقانى باسناد مسلم وأشار الجيدى الى أن رواية 
مس ناقصة وأن تماما مازاده البرقانى والله أعلم ٠‏ قوله صلى الله عليه وسل کم غسله فى 
طست من ذهب بماء ززم ثم لامه) أما الطست فیفتح الطاء واسکان السین المبملتين وهی 
انا* معروف وهی منتة قال وحک القاضی عياض كر الطاء لغة والشبور الفتح کا ذكرنا 
و يقال فا طن بتشديد السين وحذف التاء وطسة أيضا وجعبا طساس وطسوس وطسات 
وأما لامه ففتح اللام و بعدها همزة على و زن ضربه وفیه لغة أخرى لاامه بالمد على و زن 
آذنه ومعناه جیمه وضم بعضه الى بعض ولیس فى هذا مايوهم جواز استعال اناء الذهب لا 
فان هذا فعل الملائكة واستع ام ولیس بلازم أن یکون حکنم حکنا و لاه كان أول الاس 
قبل تحريم النی صلى اه عليه وس أوانى الذهب والفضة قوله ( يعنى ظنره ) هی بكسر الظاء 


عدم جواز النظر الى الامرد ۲۷ 


1 ۶ A 


ا هس موس رن ا نت ارئ ارذلك 


مس ی مش sk‏ د الال ا وهب َل ان ی 


a‏ مت با 


ررم اس ع ار 0 ی و 


عن ۳9 سرى E E4‏ من مسجد دک جاه اة قر تز 


3 اوج حى اله اله رمرم( ق ان داطرام وَسَاقَ الحديث نقصته تخد دزي أ ان 


رس ہر وا خی مرت 


ره جر وود ورای حرم بن حى النجبى ار ن وهب ال 
8 مر ت ت که 
خب يوس عن نشب اب عن اس بن مك 6 قال كان لوفر دت ان رس ول ان 


© مت و ۳9 


المعجمة بعدها همزة سا كنة وهی المرضعة و بقال أيضا ازوج المرضعة ظر. قوله (فاستقباوه 
وهو منتقع اللون) هو بالقاف المفتوحة أى متغير اللون قال أهل اللغة اه متقع لونه ف ومتقع 
وانتقع فهو منتقع وابتقع بالبه فهو مبتقع فيه ثلاث لغات والقاف مفتوحة فين ری 
وغیره وال آفصحین ونقل الجوهر ى اللغات الثلاث عن الکسانی قال ومعتاه تغیر 
حزن آوفزع وقال الحروى فى الغريبين فى تفسير هذا الحسديث يقال انتقع لونه ا 
وامتقع و والقى وانتیف وانتشف بالسين والشین والقع و ود ا 
واللهم ۰ قوله کن نت آری أثر الخيط ق‌صدره) هو بکسر ۱ لے واسکان ال اء وفتح الاء 
وهی الابرة وق هذا دلیل على جواز نظر الرجل الى صدر الرجل و لاخلاف فى جوازه 
وکذا جوز أن ينظر إلى مافوق سرته وتحت ركبته الا آن بنظر بشهوة فانه يحرم النظر 
بشبوة الى كل آدی الاالزوج لزوجته وملوكته وكذا هما اليه والا أن یکون المنظور اليه 
آمرد <سن الصورة فانه يحرم النظر اليه الى وجبه وسائر ,دنه سواء كان بشهوة أو بذيرها 
الالن‌شکین لاد البيع والشراء والتطبیب والتعليم وضوها واه والله آعل ٠‏ قوله (حدلنا 
هارون الآيل وحدثى 0 لتجیی )) قد تقدم ضبطیما مرات فالا یل بالمثناة والتجیی 


۰۲ -۶۰ 


,020 الاسراءبرسولالته صل الله تعالى عليه وس وفرض الصلوات 


م ا سه 2 لله عم 


صل آنه عله وس ال سنك یی بک رل جريل E‏ اه مم 


سس وج ےھ 


رج صَذْرى ثم تسه منم زرم جاء پطست من دب مل حك وا اا 


سه سم زه عم ۰ #۶ 


فافرغها ف صدری “م اطبقه 2 ات فعرج بی ال إلا تلا 2ا ال 
لديا ل ديل E‏ الم لاز تال ال من هذا قل هتا 


جيل اك تنم می تمد صل عله وسل َل ارسل اليه َل 


رن رم س ا ےکم 0 عم 


نم ففتح e 0 55 AER‏ ع ن مین أسودة وعن بساره ول 


بضمم الناء وفتحبا وأوضنا أصله وضبطه فى المقدمة . قوله جاء بطست من ذهب اء حكة 
وایاا فأفزغا فى صدری> قد قدمنا لغات الطست وأنها موتثة لجاء مت" على معئاها وهو 
الاناء وأفرغبا على لفظبا وقد تقدم بیان الابمان فى أول كتاب الامان و بان الحكة فى 
حديث اعد مانية 2 والضمبر ق أفرغبا یمود عل (اطست کا ذکر ناه وتحكى صاحب 
التحرير قولا أنه يعود على الحكمة وهذا القول وان کان له وجه فالاظبر ماقدمناه ان عوده 
على الطست يكون تصره عا بافراغ الايمان والحكة وعلى قوله يكون افراغ الابمان 
مسکوتا عنه والته أعلم . وأما جعل الابمان والحكة فى اناء وافراغبما مع أنهما معنيان 
وهذه صفة الاجسام فعناه واه أعلم أن الطست كان فبا شى حصل به كال الايمان 
والحكة وزبادتهما فسمی ابمانا وحكة لكونه سيا ما وهذا من أحسن الجاز والله أعم 
قوله صل الله عليه وس (فذا رجل عن بمينه أسودة) فسر الاسودة فى الحديث بأنها نسم 
بنيه أما الاسودة جمع سواد كقذال وأقنلة وسنام وأسنمة و زمان وأزمنة وتجمع الأسودة 
عل أساود وقال أهل اللغة السواد الشخص وقیل السواد اجماءات ام الم فيفتح النون 
والسين والواحدة نسمة قال اخطای وغبره هی نفس الانسان والراد آرواح ۵ آدم قال 
القاضى عياض رحمه الله فى هذا الحديث أنه صل لته عليه يه وسلم وجد آدم وسم بذيه من أمل 


الاسر * رتوال الله صل أللّه تعال عليه وس وفرض الصلوات ۳۱۹ 


ام مه 


نظر قبل مینه حك وا نر قبل شاه بك ال ال مرح بای الصا وان 


سس ی 


۶6 مه رو 


0 ال قاس ره 2 1 وال 11 1 ما 1 له 0-0 ودنه جح ع 


ليه حك وان بل اه و دا اب 
ال مارا ام فل قال له عازن م مان عازن ان لا متم فقال 


2 


را عرو 7د 


5 سب مالك E E:‏ ف لسموات ۳ وآدریس وعیسی وموسی وأبراهيم 


2 ا وج آدم عليه 


م2 و 


لسلام ف ا 3 7 ف فال ساد AS‏ ديل ورسول اه 


الجنة والنار وقد جا أن آرواح الکفار فى سجين قبل فى الارض السابعة وقیل تحتها وقیل 
ق سجن ون آرواح الومنین منعمة فی النة یسمل أنها تعرض على آدم أوقانا فوافق وقت 

عرضبا مرو ر الني صل الله عليه وسلم و حتمل أن كونهم فى النار والجنة انما هو فى أوقات 
دون أوقات بدليل قوله عن الناريءرضون عليها غدوا وعشيا و بقوله صل الله عليه وسلم فى 
المؤمن عرض منزله من الجنة عليه وقبل له هذا منزلك حتى ببعثك الله اليه ويحتمل أن الجنة 
كانت فى جبة مین آدم عليه السلام والنار فى جبة شماله وکلاهما حيث شاء الله واه أعلم 
قوله صلى الله عليه وسا اذا نظر قبل مینه خحك واذا نظر قبل شماله بى فبه شفقة الوالد 
على ولده وسرو ره بحسن حاله وحزنهو بکاژه لسوء حاله . قوله فى هذه الرواية ([وجد ابراهیم 
صلى الله عليه وسا فى السماء السادسة ) وتقدم فى الرواية الاخرى أنه فى السابعة فان كان 
الاسراء مرتين فلا اشكال فيه ويكون فی کل مرة وجده فى سماء واحدا هما موضع استقراره 
ووطنه والاخری كان فہا غير مستوطن وان كان الاسراء مرة واحدة فلعله وجده فيالسادسة 


۱۲۰ الاسراء برسول الله صلل الله تعالی عليه وسلم وفرض ااصلوات 


3 له وس ادر یفن عدار يق أله عليه ال رحبا بای الصا لاخ لصا قَلَ 


ہے می حقلت من ها فا 1 انيس لم مرت بیع تال مرح 
انى السام وخ لصا ی امن يقال هذاه ونی قال و بعيسى 
قال مرح باتى الصا لاخ لصا فلك در هت من ء عیمی ان سر ال م 


6 


ری ا فال مرح بان لصا راان اام O:‏ م ۳ 


ل هدا راهم قال این شهاب واخبرن أن حزم نان عباس وح لا تضاری 05 


ثم ارتق ابراهم أيضا الى السابعة واه ا ا ۱ 
صل أله عليه قال ع حدم اباك ی الصا والاخ ا 4 قال 2 عياض رحمه أبله 
هنا عاق دا قول أهل النسب «التاريخ من أن ادريس أب من آباء انى صلى الله 
عليه وس وا وانه جد أعلى لنوح صلى اله عليه وسم ون وحا هو ابن + بن 
خنوخ وهو عندم ادر لش بن برد بن مهللا دہ ا ل بن قينان 7 ا بناشيث بن 1 م عليه السلام 
ولاخلاف عندم فى عدد هذه الاسماء وسر دا ها على ماذکر ناه واعا مختلف ختلفون فى ضط بعضبا 
وصورة لفظه وجاء جواب الأباء هنا ابراهيم وآدم مرحبا بالابن امال وقال ادر یس مرحبا 
بالاخ الصاح ا قال موسی وعسی وهارون و وسف و ی وليسوا با باء صلوات أللّه وسلامه 
علهم وقد قبل عن ادريس انه الياس وانه ليس يحد لنوح فان الیاس من ذرية ابراه وانه 
من المرسلين وان ول المرسلين نوح عليه السلام کا جاء فى حديت الشفاعة هذا كلام القاضى 
عياض رحمه الله ولیس فى هذا الحديث مايمنع کون ادريس عليه السلام أباً بینا مد صلل 
لله عليه وس فان قوله الاخ الصا يحتمل أن يكون قاله تلطفا وتأدبا وهو أخ وان كانابنا 
فالانساء اخوة والمؤمنون أخوة وة واه آعا قوله (أن ابن عباس اة الانصارى يقولان» 
أو حبة بالحاء المبملة والباء الموحدة هكذا ضبطناه هنا وفي ضبطه وإسمه اختلاف فالاصح 


الاسراء برسول اله صلی الله تعالى عليه وس وفرض الصاوات ۳۳۱ 


2 1 م2 يا عيب ام فا له هو دعر از 


م ۶۱ ۶ 
قولان رسول أله مَل الله علد وت م عرج فى حی ظهرت لستوی نمم فيه 


الذى عليه الاكثرون حبة بالياء الم وحدة ا ذكرنا وقبل حية بالياء المثناة تحت وقبل اة 
بالنون وهذا قول الواقدی وروی عن ابن شراب والزهری وقد اختلف فى اسم فة 
فقيل عامر وقبل مالك وقيل ثابت وهو بدری باتفافیم واستشهد .يوم أحد وقد جم الامام 
أبو ان بن"الا مر نا لوازي درحمه الله الاقوال الثلاثة فى ضبظه E‏ انمه فى 
کتابه معرفة الجا رضي لله عنهم و بينها انا شاف رمه الله:قوله صل الله ء ليه وسل 
(حتی ظبرت لستوی آمعم فيه See‏ ) معنی ظبرت علوت الواو 
قال الخطابى المراد به المصعد وقيل الکان لستوی وضریف الاقلام بالصاد الهملة تصو شا 
حال الكتابة اب ان هز شرت ماتكتبه الملاك من أقضة الله تعالى و وحبه ومارنسخونه 
ن الاوح احفوظ أو ماشاه “لله تغالى هن ذلك أن یکتب و برغ لس اراد قن ارم و تیب 
قال القاض ی فى هذا حجة لمذهب أ هل السنة فى الاعان بصحة کت تابة الوحی والمقادير فى کتب 
الله تعالىه ن اللوح المحفوظ وما شا بالاقلام الى هو تعالی يعلم كيفيته! على ماجاءت بهالا یات 
من کناب الله تعالى والاحادیث الصحبحة وأن ماجاء ه. سس على ظاهره لکن كيفية ذلك 
وصورنه وجنسه ممالا يعلمه الا الله تعال آوفن أظلعه عل“ شی من :ذلك من ملا کته 
ورسله وما يتأول هذا و حبله عن ظام ره الا ضعیف النظر والامان اذ جاءت به الشر ية 
المطهرة ودلائل العقول لاتحي له والله تعالى يفعل مايشاء وبحم مابريد حكمة من الله تعال 
واظبارا لما يشاء من غه لمن يقناء من ملامكته وسائر خلقه والا فهو غى عن الکتب 
والاستذ کار سبحانه وتعالى قال القاضى رنه الله ونی 0 نآ صل الله عليه وسل 
وارتفاعه فوق منازل سائر الانیاء صاوات الله وسلامه عليهم ن وبلوغه حيث باغ من 
ملکوت السم وات دليل عل علو درجته وابانة فضله ی | ارخا ق الدر اء عن 
و ا جبریل عليه السلام عل البراق حتى أ تی الحجاب وذكركلبة 
وقال خر ج :هلك من و راء امحجاب ب فقال جيريل والذى بعثك بالق ان هذا الملك مارأيته 


منذ خلقت وان وا وفي حل د ا رٍ فارقني جيريا ل وانقطعت ع: في الاصوات 


۳۳۳ الاسر اء بر سول الله صل الله تعالى عليه وسلم وفرض الم لوات 


صر بف لام لآ زم و وأنس بن ن مالك رول أله صل أله عله ٠‏ ففرض 
أله على ی خسن صلاء فال فرجعت ت بذاك 0 بكو م 77 لام 
مادا فوض 37 ل اك ال فت فرضش عم مسين ن صلاة ال ل موسی عنام 
ولج رک الیل راجت یقرت 00 
E‏ نم رنه تال راجح 3 ان مت لا 1 فك E‏ رف 


فقال ھی جس وش رن لا 45 ول آبی ال فرجعت مد موسی فقال راج 


ربك فلت قد متحي من ری قال ما ی ی جار یل ی نان س درب ینش 


1 2 5 


انلا ریما هی ال مات له فا بد از لوول ۳ حافك 


هذا آخر كلام القاضى رحمه الله والله تعالى أعل «قوله صلی الله عليه و-لم (قفرض الله تعالى 
على أمتى خمسين صلاة الى قوله صلى الله عليه وسلم فراجعت ربى فوضع شطرها و بعده 
فراجعت ری فقال هی مس وهی خمسون) > وهذا المذكرر هنا لاخالف الرواية المتقدمة 
أنه صلى الله عليه وم قال حط عنى خا ال آخره فالراد حط الشطر هنا أنه حط فىهرات 
بمراجعات وهذا هو الظاهر وقال القاضى عياض رحمه الله المراد بالشطر هنا الجزء وهوالنس 

وليس الراد به النصف وهذا الذى قله عتمل ولكن لاضرورة البه فان هذا الحديث الثانى 

مختصر لم يذ کر فيه كرات الراجعة واته أعلم واحتج م العلباء ذا الحديث على جواز نسخ 
الثىء قبل فعله والله أعلم . قوله صل اللهعليه 3 لثم انطاق بې فى حت نأ سدرة النتهی) 
هکذا هوق الاصول عى بان بالنون فى أوله وفى بعض الاصول حتی أ وكلاهما تيسح 
قوله صل الله عليه a‏ ت ا نة فاذا فما جنابذ ال أما الجنابذ فا جا مغتوجة 
و بعدها نون مفتوحة 9 لف ثم باء موحدة م م ذال معجمة وهي القاب واحدتها جنبذة 


الاسرا" سول الله صلی الله تعالى عليه ولم وفرض الصلوات ۰ ۷۲۲ 


۸ ور وا کم 


وشا ug‏ ۳1۹ عن كن دعن دم ء عن أن : بن ملك ل 


E 0‏ لا 


بوا ار 


ات ام ان ا یی کان 0 ا لكان ان یت الق 


اس 


2 و ہم سس سخ 


لى فانبت بطست من ذمب فها من ا رح ل -دری ال‌گذاو اوكَدَاالَ قتادة 


ا 


لمم هو ی 


فقلت میم ما نی ان تحرج قلی سل با و 


مكانه ˆ دی امانا ا رک 86 5 نب ۳۹۹ 05 1 الرآق وق لسارو 0 ت الل 
ای 2 ا 


بقع خطو ه عند ا ف 1 لطلنا ی ان السياء ان ستفتحجریل 
نت رهز سس نز 
ل یت له لت تج 5 دی مرش ۾ جاء قال قينا عل آدم 


0 لله عله 4 وس وماق لدبت بقصته ودک هی نی اه اة عيبى ونحى 


ليما السام ون ینت وق هفرس ون قاس هرون مَل عن 


ووقع کتاب ۱ الانیا* من حح البخارى كذلك ووقع فى أول كتا ب الصلاة منه حبائل 
بالحاء المهملة والباء الوحدة وآخره لام قالالخطانى وغيره هو آصحیف والله أعلم ۳ اللواؤ 
فعروف وفيه أربعة أوجه مبمزتين وبحذفهما وبائبات الاولى دون الثانية وعكسه وله أعل 
وق هذا الحديث دلالة لمذهب أ أهل السنة أن الجنة والتارمخلوقتان وأن الجنة فى السعاء واتهع 
قوله ([حدثنا تمد بن المثنى فى حدثنا ابن أبى عدی عر ن سعيد عن قتادة عن أنس بن مالك رضى 
الله عنه لعله قال عه ن مالك بن صعصعة) 4 قال آبو عل الغسانى هكذا هو هذا الحديث فى رواية 
أبن ماهان وأنى العباس رای تیم آن لد الجاودى وعند غيره عن أبى أحمد عن قتادة عن 


01 لخر اربوك الله دلى أللّه تعالی عليه وسم وفرض الصاوات 


کہ ر ا ے كن 


ول قال ثم نآ نا ی ی ا الا السادسة بت عل موی عليه الم ا 


عليه الوك ب الأ السا واج الصا ماه یک ایا عکات قل مت 


ما ايت 2< نه بدى 9 من مته اة ا ریا اخ من م 1 2 لافنا سق 
ج وال تة 


ساب اتيت عل 1 بي يا 
j‏ وه ی 7 ہار کر ر ج من ن ها هران ظاهرآن i‏ برآن بأطنآن قلت یاجب بل 


مک ۳۹ 58 31 5 قبران ف ۹۹ ۳ الظاهران 0 وأ رات م ر 1 
أت بن مالک عن مالك بن صعصعة بغير شك قال آبو الحسن الدار قط ل بروه عن آنس‌بن 
مالك عن مالك بن ص صعة غير قتادة واه عم . قولدصلى الله عليه وسا فى موسی عليه السلام 
فلا جاوزته بی فنودی مايكيك قال رب هذا غلام به بعدئ: یدخل من أمته:الجنة 
کب ها بدخل من أمى) ب معنى هذا والته عم أن موسى عليه السلام حزن 
على قومه لقلة المؤمنين منهم مع كثرة عددهم فکانبکاقه حزنا عام م وغبطة لنبينا صل اللدعايه وسم 
على كثرة أتباعه والغبطة فى اير حبوبة ومعنى الغبطة أنه ود أن يكون من أمته المؤمنين مثل هذه 
الامة لاأنه ود أن يكونوا أتباعاله وليس لنبينا صلى الله عليه وسل مثلوم والمقصود أنه اما يى 
حزنا على قومه وعلى فواتالفضل العظم والثواب الجزيل بتخلفهم عن الطاعة فان من دعا الى خير 
وعمل الناس بهکان له مثل أجورهم کا جاءت به الأأحاديث الصحيحة ومثل هذا يك عليه و حزن 
على فواته والته أعلم . قوله ( وحدث ني الله صل الله عليه وسلم أنه رأى أربعة أنهاريخرج من 
أا نهران‌ظاهران ونبران باطنان فقلت ياجبر يل ماهذه الأ مار قال أما النهران الباطنانقوران 
فى الجنة وأما الظاهران فالنيل والفرات) هكذا هو فى أصول كحيح مل مخرج من أصلبا والمراد 
من أصل سدرة المنتبىكا جاء مبينا ف حیح البخاری وغيره قال مقاتل الباطنان هما السلسبیل 
والكوثر قال القاضى عياض رحمه الله هذا الحديث يدل على أن أصل سدرة المنتبى فى الارض 


الاسرا* برسول لته صلی الله تعالی عليه وس وفرض الصلوات 710 


Ao o2 ۶ ۵‏ وروم و or‏ ا 


لی لیت | ی ات یل ما ها ال هسذا لت اه معمور بدخله کل وم 1-9 


و رە رو جر تور ا 


ف ماک را خر جوا مه عودوافیه خر ما علي ثم . تیت این سدع و واگ 


وذ ی و 


لن را عل قأختزت ن ل اصبت ساب نب أ مت ع الفطرة ة ثم فرضت 


هه ري وق وير م کے 


عل کل وم مسون صلم دک قتا إل آخرالحديث مرش عمد ن ال حا 


معاذ بن هام بدك مه ا 


و 


امع ت مز 


سول اھ علو وسل ال فک شوه یت بل 


لخروج النيل والفرات من‌آصلبا قلتهذا الذى اه لیس بلازم بلمعناه أن ال با تخرج من أصابا 
5 تسیر خیت أ راد الله تعالى حتى تخرجمن الا رض وتسير فيا وهذ | لاعنعه عقل و لاشرع وهو 
ظاهر امحدیت فو جب المصير اليه واه أ أعلم . واعل أن الفرات بالناء الممدودة فى الخط فى حالتی 
الوصل والوقف وهذا وان کان »علودا مشهورا فنهيت عليه لكون كثير من الناس یقولونه بالحاء 
وهو خطأ والله أعلم : قوله ‏ هذا البيت العمور بدخله کل بوم سبعون آلف ملك | اذا خرجوامنه 
لم يعودوا اليه آخر ماعلهم) قال صاحب مطالع ال نو اردويناه آخر ماعليهم برفع الراء ونصيها 
فالتصب على الظرف والرفع على تقدير ذلك آخر ماعليهم من دخوله قال والرفم آوجه وفى هذا 
عتم دلیسل على كثرة الملا ئک صلوات الله وسلامه علیسم والله أعل : قوله صل الله عليه وس 
(آتبت بانءین آحدهرا خر والاخر ابن فدرضا على فاخقرت الابن فقيل أصبت أصاب الله بك 
آمتك عل الفطرة) قد تقدم فى أول الباب الكلام فى هذا الفصل والذی بزاد هنا معنى أ ای 
ی آصبت الفطرة کا جاء فى الرواية المتقدمة وتقدم بيان الفطرة ومعنى أصاب | الله بك أى أراديك 
الفطرة وا شیر والفضل وقد جاء أصاب بمعنى أراد قال الله تعالى فسخرنا له الرج تجحری بأمره رنه 
5 أصاب أى حيث أراد اتفق عليه لفسر ون وأهل اللغة كذا نقل الواحدى اتفاق أهل اللذة 
عليه. وأماقوله آمتك عل الفطرة فعناه أ: أنهم أتباع لك وقد آصبت الفطرة فم یکونون علها والله 


۰۲-۰ 


5 الاسراء برسول الله صل الله تعالى عليه وإ وفرض ااصاوات 


و وبا 6 E‏ رل ۳ أبن سل مَا بترم گم ۳ ٣ح‏ و 


کار وز ورك دده 


مغن مد وت رال نی اد 1 تساه نک 


ل معت | ول ی لدعي صل الله عليه وس بت أن عباس قا 


ا 


د ر رسول له صل أله عله وس حين أسرى به ال مومی آدم وال کاله من رجال 


سح م2 ی ری ودک ملک عازن جهنم ود كر لحك ویزشا 


شنوءة ة وقال کسی 


أعلم . قوله صل الله عايه وسل ( فش من من النحر الى مراق البطن) هو بفتح الم وتشديد القاف 
وهو ماسفل من البطن و رق من جلده قال الجوهرى لاواحد لما وقال صاحب المطالع واحدها 
مرق . قول مس رمه الله ( حدئنی مد بن مثنى وابن بشار قال ابن مثنی حدثنا مد بن جعفر 
حدئنا شعبة عن قتادة قال ممعت أبا العالية قول حدثنى ابن عر نييكم صلى الله عليه وسل يعنى ابن 
عباس رضى الله عنما ) هذا الاسنادكله بصر يون وشعبة وان كان واسطيا فقد انتقل الىالبصرة 
واستوطنها وام اانعباس أیضاسکنهاوا سم أ العالية رفيع بض الراء وفتح الفاء ابن‌مپران الریاحی بك 

الراء وبامثنةمن تحت والله أعلم . قوله صل الله عليه وسا( موسی آدم طوال كا نه من را 
شنوءة وقال عيسى جعد مر بوع) أما طوال فم الطاء وتخفیف الواو ومعناه طويل وهما لغتان 
وأما شنو*ة فبشين معجمة مفتوحة ثم نون ثم واو ثم همزة ثم ها* وهی قبيلة معروفة قال ان قتية 
فى أدب الكاتب موا بذلكمن قولكر جل فيه شنوءة أىتقز زقال و يقال موا ذلك لاأنمم‌تشانوا 
وتباعدوا وقال الجوهرى الشنوءة التق ز وهو التباعد من الأدناس ومنه آزدشنوه وم حى من 
لین ينسب الم شنی قال قال ان السکیت رما قالوا أزدشنوة بالتشديد غير مبموزو ینسب 
الها شنوی . وأما وله صل الله عليه وس مربوع فقال أهل اللغة دو الرجل بين الرجلين فى 
القامة ليس بالطو يل البائن ولا بالقصير الحقير وفيه لغات ذ کرهن صاحب لمع ویره ريع 
وم رتبع ومرتبع بفتح الباء و کسر‌ها ور ربع و ربعة وربعة الا خيرة بفتح لب والمرأة ربعة و ربعة 
وأما قوله صل الله عايه وسلم فى عیسی صلی الله عليه وسلم این ووقع فى 0 


لاسرا برسول اه صل اه تعالغايه ول وفرض الصاوات ۲۳۷ 
مه و توا مورت ار ررر هه لسار عوك ار ذنم ا و 
عبد بن حميد اخيرنا رونس بن مد حدثنا شييان بن عبد الرهن عن قتادة عن الى العالبة 


ان سس مواق رطا ستياه 2ه فا من بار وه رت ê‏ اسوك A‏ ا NA‏ مخ ام 
حدثنا أبن عم نيكم لى الله عل وسل ان عباس قال قال رسو ل الله صل الله عله وس 
E‏ 


مر 27 ەرت مه E‏ ا Br‏ زعي 7 
مرت لبلة اسری نی على مومی بن عمران عليه السلام رجل آ دم طوال جعد كانه من 


رجال بوعالخلق رة ايض سبط ۳1 وت مالک 


الروايات فى صفته سبط الرأس فقال العلیاء الاراد بالجعدهنا جعودة الجسم وهو اجتماعه 
ا وليس اراد جمودة الشعر . وأما الجمد فى صفة موسى عليه السلام فقال 
صاحب التحریر فيه معنیان أحدهما ماذ کر اه فى عیسی عليه السلام وهو اكتناز الج 
والثانى جعودة الشعر قال وال ول أصح لانه قد جاء فى رواية آی هريرة فى الصحیح أنه 
رجل الشعر هذا کلام صاحب الت<رير والعنیان فيه جائران وتکون جعرد: الشعر 
على المانى انشانی ليست جعودة القطط بل فعناها أنه بين القطط والسبط واه عل 
والسبط فتح ابا* و کسر‌ها لغتان مشمورتان و جوز اکان الباء مع کسر السين وقتحها على 
التخفيف کا فى كتف وبابه قال أهل اللغة الشعر السبط هو السترسل لیس فه تكسرويقال 
فى الفعل منه سبط شعره پکسر الباء يسبط بفتحها سبطا يفتحبا أيضا واه أ ٠‏ قولهفى 
الرواية الاخری لقال رسول الله صل الله عليه وس مررت لبلة ای ف على وسى بن 
عران) هکذا وا قع فى بعض الاصول وسقطت لفظة مررت فى معظمبا ولا بد منبا فان 
حذفت كانت مرادة والقه أ . قوله صل الله عليه وس (وأرى مالکا خازن الثار ) هو 
يضم الهمزة وكسر الراء ومالكا بالنصب ومعناه أرى ای صلی اه عليه وسلم مالکا وقد 
ثبت فى وبح البخاری فى هذا الحديث ورأيت مالکا و وقع فى أكثر الأصول مالك بالرفع 
وهذا قد ينكر و يقال هذا لجن لاتجوز ف العربية ولكن عنه‌جواب حسن وهو أن لفظة مالك 
تیاو اولك اسقطاتب ال اف فى الكتابة وهذايفعله الحدثو نكثيرا فيكت و نسمعت أنس بغير 


نیاو يقر“ ونه بالنصب وکذلك مالك کتبوهبنیرلف و پقرژنهبلاصب فبذ| انشا اتەتعال من أحسن 


۳۳/۸ الاسراء رسول الله صل الله تعالی عليه وسلم وفرض الصلوات 


خازن ار وال 3 0 2 1 01 1 تلا تکن فى مرية من لاه قال کات 


رز ی دس هرد یه دس مش مد 
وور مرو م قزر وق وق الم 6ه عم 


إن حنبل وسريح بن يونس فالا حدتا عش خر اا هد عن یل عن 


ولد ار 


أن عباس ان رسول ألله صل أله عليه وه مر رات ای قال أن واد هتا ا 


هدا وادی اذز رق قال كان اظرال مومى علبه السللام عبط من التي وله جزارلی الله 


ما يقال فيه وفه فوائد یتنبه بها على غيره واه أعلم ۰ قوله ۷ وأرىمالكا خازنالنار والدجال 
فى آبات أراهن الله ابا فلا تكن فى مرية من لقائه قالكان قتادة يفسرها أن نی الله صلى الله 
عليه ول قد لق موسی عليه السلام) هذا الاستشهاد بقوله تعالى فلا تكن فى مرية هو من 
امتدلال بعض الرواة ٠‏ وأما تفسير قتادة فقد وافقه عليه جماعة منهم مجاهد والكلى والسدى 
وعلى مذهبهم معناه فلا تكن فى شك من لقائك موسى وذهب كثير وزمنالحققين من المفسر ين 
وأصعاب العانی الى أن معناها فلا تكن فى شك من لقاء موسى الكتاب وهذا مذهب ابنعباس 
ومقاتل والزجاج وغيرهم والله أعل ۰ قوله إإحدثنا أحمد بن حنبل وسر ج بن بونس) هو 
بالسين الهملة والجيم ۰ قوله صلى الله عليه وسلم ‏ کی أنظر الى موسى صلى الله عليه وسل 
هابطا من الثنية وله جؤار الى الله تعالى بالتلبية)» ثم قال صلى الله عليه وسلم فى يونس بن تى 
صل وس (رأيته وهو بلی) قال القاضی عیاض رحمه الله أكثر الروايات فى وصفهم 
تدل ١‏ أنه صل الله عليه وسلم رآی‌ذلك للة آسری به وقد وقع ذلك مبينا فى رواية أي العالية 

بن عباس وف رواية ابن اسب عون أنى هريرة ولیس ذ فما ذ کر التلبية قال فان قبل 
08 يحجون ويلبون وم آموات وم فى الدار الاخرة ولیست دار عمل فاعلم أن للشايخ 
وفما ظبر لنا عن هذا آجوبة . آحدها أنهم كالشهداء بل م أفضل منهم والشبدا* أحياء عند 
رهم فلا يبعد أن يحجوا و یصلوا کا ورد فى الحديث الآخر وأن يتقربوا الى الله تعالىبما 
استطاعوا لانهم وانكانوا قد توفوا فهم فى هذه الدنيا التي هی دار العمل حتى اذا فنيت 


الاسراء برسول الله صل الله تعالىعليه وس وفرض الصلوات ‏ ۲۲۹ 


مت ے 2 


بالتلبية ˆ عل نة ری فما نی نة هن الوا گنی حر تا کی أظرَللَ و 


ا ہے 


3 م روم‎ E 


أن می هسام عل له حمر دة عليه جب من وى خطام اه خلب وهو بلي 


ل أن َيل فى حدر مق نیرفن تمد بن الى دنا أن بى عدى 


م رم و 


عن داد عن ایی الما عن ان عاس قال سرت مع سول له صل عله وسا بن 


مک والْدية فر را برد تال و واد ها ا الوا وادی الاررق هال كان لطر إل موش 


مدتها وتعقبتها الآخرة التى هی دار الجراء انقطع العمل . الوجه الثانی إن عمل الاخرة ذ کر 
ودعاء قال الله تعالى دعواهم فا سبحانك الهم وتحيتهم فبها سلام. الوجه الثالث أن تكو نهذه 
رقية منام فى غير ليلة الاسراء أو فى بعض ليلة الاسراء کا قال فى رواية ابن عمر رضى الله 
عنهما بينا أنا نام رأيتتى أطوف بالكعبة وذ كر الحديث فى قصةعيسى صل الله عليه وس ٠‏ الوجه 
الرابع بع أنه صل الله عليه ول آری أحوالم لتىكانت فى حياتهم ومثلوا لدفى حال حياتهم كيف 
کانوا | و كيف حجیم وتلبيتهم جا قال صل الله عليه وسكا ىأنظر ال‌موسی وکا ىأنظر الىمعيسى 
وكانى أنظر ال يونس عليهم السلام الوجه ا امس أن يكو ا أو ی‌اله صلل الله عليه 
رد ن أمرثم وماکان مهم وان م يلثم رۇبة ة عين هذا آخر کلام القاضى عياض رحمه الله واللّه 
أعل . قوله صلى الله عليه وسلم له جوار بضم الجيم و بالهمز وهو رفع الصوت . قوله لنة 
هرشی )€ هی بفتح الما واسكان الراء و بالشین العجمة مقصورة الالف وهو جبل على طریق 
الشام والمدينة قریب من اة .وله صل له عليه وسلم لإ على ناقة حمر اء جعدة عليه جبة 
E‏ ناقته خاية قال هشم يم يعنى لیفا) أما الجعدة فر ی مكتنزة ةاللحکا تقدم‌قر ۳ 
وأا لخطام بكسر الخاء فهو الحبل الذى قاد به البعير جعل على وقد تقدم بانه واا 
فىأولكتاب الاعان . ما ما له فيضم الخاء المعجمة و بالباءالموحدة بينهمالام فا لغتانمشهورتان 
الضم والاسكانحكاهما ابن السكيت والجوهرى وآخرون و کنات الب والخلبوهواليف 
3 فسره هشیم والله عل . قوله صلي الله عليه وسلم إكاى أنظر الى موسي واضعا اصبعيه 


۳۰ الاسراءبرسول اله صل الله تعالى عليه وس وفرض ااصلوات 
ر اک وا رو اعد ودر كد و اده رہ ادوج مده رہ کر ر ا ر صا مه اوہ 
صلل الله ری فذ كرمن ونه ورا داود و e‏ 


4 جوارال ۳1 الأ ار لوادی ال مسا کا عل د نة ا ای ن نزن هنه 


ا زتها 22 كت 


م مه م احاح 


تالواهرتی لت تال ی ۳ رل وشن علق را مرن نام اقته 


لف خله مار رام رای 3 رعق مد ن المت دن أن 9 عد عن أن عون 


عن مد ال نع عند أن عباس a‏ وا الدَجَالَ ال اله ان 3 نهک فر قال 


ال أن عباس [لمَعهقَلَ 5اك والکته للم برهم فأنظاروا الل دا اح ما ای 


فى آذنیه) آما الاصبع قفا عشر لغاتكسر الهمزة وفتحبا وضمبا مع فتح الباء و کسرها 
وضمما والعاشرة أصبوع على مثال عصفور وق هذا دلبل على استحاب کت الاصبع ق 
الاذن عند رفع الصوت بالاذان وغوه ما یستحب له رقع ثم الصو ت‌وهذا بو م 
جی* على مذهب من يدول م ن آصحابنا وغيرهم ان شرع من 3 قبلنا شرع لنا والله أعلم ۰ 2 

ب( فقالأى ثنية هذه قالوا هرشى أو لفت . هكذا ضبطناها لفت بكسراللام واسکان الفاء و ۹ 
تاء مثناة من فوق وذ كر القاضى وصاحب المطالع فما ثلاثة أو جه آحدها ما ذکرته والثانى 
قح اللام عع اسکان الفاء والثالك فتح اللام والفاء جسعا والله أعلم ۰ قوله صل | لله علیه وسلم 
خطام ناقته ليف خلبة) روى بتنوين ليف وروی باضافته 1 ى خلية ف نون جعل خلية 
بدلا او عطف بان ۰ قوله عن مجاهد قال كنا عند این عباس رضی الله عنهما فذ کروا 
الدجال فقال انه مکتوب بين عینیه کافر قال فقال ابن عباس لم أسمعه قال ذلك ولکنه قالآما 
ابراهیم فانظروا الى صاحع) كذا هو فى الاصول وهو كتييح 5 وقوله فقال أنه :م سوب 
ی ۳ قائل م من الحاضرين ووتع ف اع بين الصحيحين لعبد المق فى هذا الحديث من رواية 
مس فذ كر وا الدجال فقالوا انه مکتوب بين عینیه هکذا ر واه فقالوا وف رواية الميدى عن 
ا(صحیحین وذ کروا اد جال بين عنه کافر غذفب لفظة قال وقالوا وهذا كله تم ما تقدم 


الاسرا برسول الله صلٰ‌انته تعالی عليه وسلروفرض الصلوات 


عض له ےھ اعون ی عر 


فرجل آدم جمد عل جل اس وم 8 ةك الال اذا حدر فى الوأبى 


2 سكن سس سه لم لس كن سس گر کر وا ن عن 


عرش ا ا مت ی ن رخ اخرنا عد ری 


رر OS‏ سه لہ 
ال عرض عل بت ء فان مومی ضرب من 


مھ سے را سكع ۶ 2 موه ركو و 


TT‏ ى ان مر عليه السام قرب من رایت به 


ر رڪ RE‏ $ 


عروة بن مسعود ورایت ی سك علدا لب من ره با 


رم 
+ هد و ۶ 


5 ی E‏ 
E‏ یعی نفسه ورایت جر بل عليه لام زپ من را یت بویا ديحية وق 
وقوله قال ابن عباس لم أسمعه يعتى التوصل 00 ٠‏ قوله صل الله عليه وسلم 121 
آنظر البه اذا احدر 5( 4 هکنا ادق الاصول كلها اذ | بالالف .بعد 
القاضی عیاض عن د.ض العلناء أ نه أنكر اثبات الالف وغلط راو 
جهل من هذا الا ئل وتسف وجسا 


الذال وهو م 
وغلطه القاضی وتال هذا 
رة عا aR‏ فهم: معانیالکلام‌اذ لافرق 
بين اذا واذ هنا لانه وصف حاله حينانحداره فما مضى . قوله صلی اللعليه وتسلم فاذامومی‌علیه 
السلام ضرب من الرجال) هو باسكان الراء قال ا الرجل‌بین الرجلينىكثرة 
لح وقلته قال القاضی لکن ذ کر الیخاری فيه من بعض الروايات مضطرب وهو الطويل 
غير ا(شدید وهو ضد جعد اللحم مکتنزه ولکن حتمل أن الرواية یةالاو ل أصم یمن روایتضرب 
لقوله فى الرو اية الاخری حسبته قال مضطرب فقد ضعفت هذا | الرواية لاشك وخالفةالاخری 
الق لاشك فها وف الرو واية الاخرى جسم سبط وهلذا بر الى الطویل ولابتأو ول جسم 
مفنی سین اانه ضد ضرب وهذا انما جاء فى صفة الدجال هذا کلام القاضی وهذا الذی قاله 
وی نتاس باق مار لرواية ضرّب لابوافق عليه فانه لاالفة بینپما فقد 
قال آهل اللغة الضرب هو الرجل الخفيف | اللحم كذا قله ابن السکیت فى الاصلاح وصاحب 
اجمل‌والزییدی وا جوهری وآخرون لايحصون واه لله آع 


مم الاسراء برسول الله صلى الله تعالى عليه ودم وفرض الصلوات 


عي ۸ وبر ها ے سوك و رو مس سم 


در وا ها ۱ E BF‏ 
روانة ان رخ دحبة بن خليفة و تمد بن رافع وعبد بن ميد وتقاربا فى اللفظ 


ای فلت 


2 ودع ت عم > لوطم 6 وتف اي همست وله م تاه ال رح هس 
ل أن وفع تا وقال عبد اعد الرزاق أخبرنا معمر عن الزهرى قال أخبرنى 


سعد ین سیب کن آی هربرة تال َل انی صل أ عله وس حينأسرىفى یت 
موی علنه السام هی صل آنه له وس رجل حسبته ال مرب رجل 
رنه من رجال تنعل ولقیت عیمی که ی صل هه وس ری 
رانا رح من دماس بی ال ورایت راهم صارات لهه عله را شه ود 
قوله ( دحبة بن خليفة) هو بفتح الدال وكسرها لغتان مشېورتات . قوله صلی الله عليه 
وسل رجل الرأس) هو بكس الجيم أى رجل الشبر وسيأتى قرييا ان شاه الله تعالى یان 
ترجيل الشعر ۰ قوله صلى الله عليه وسل فى صفة عیسی صلل الله عليه وسلم لإفاذا ربعة آحر 
کا ما خرج من ديماس يعنى حاما) آما الربعة فاسکان الباء وجوز فتحها وقد تقدم 
واا اللغات فه وبيان معناه . وأما الديماس فبكسر الدال واسکان اليا* والسين 
فى آخره مبملة وفسره الراوى باجام والمعروف عند أهل اللغة أن الديماس هو السرب 
وهو أيضا الكن قال امروی نى هذا الحديث قال بعضهم اداس هنا هو الکن أى كانه 
مخدر لم بر شمسا قال وقال بعضبم الراد به السرب ومنه دسسته اذا دفتنه وقال الجوهرى 
فى صاحه فى هذا الحديث قوله خرج من دبماس يعنى فى نضارته وكثرة ما* وجهه کا نه 
خرج م نكن لانه قال فى وصفه كان رأسه يقطرماء وذ کرصاحب المطالع الأقوال الثلاثة فيه 
فقال الد ماس قبل هو السرب وقیل الكن وقيلالخام هذا مایتعلق بالدماس وأما المام فعروف 
وهو مذکر باتفاق آهل اللغة وقد نقل الازهرى فى تب ذیب اللغة تذكيره عن العرب واه أعلم 
وأمااوصف عبسی‌صلوات الله عليه وسلامه فى هذه الروانة وهی رواية أنىهريرة رضی الله عنه 
أنه أحمر ووصفه في رواية ان عر رضی الله عنهما يدها بأنه آدم والادم الاسر وقد روی 


ڪر المسيح ابن م عابه ااسلام والسیح الدجال ۳۳ 


به فال یت ا نف أحَدها ين وى أيه" رتیل لخد سا شنت قلعت 


أن فته ال هدیت الفطرة 8 لفط ا 


سس 2۶ ر 3 


یش یبای ل رات على مالك عن از افع عن عبد أله بن مان سول 
و E‏ 


آدم لسن م 6 4 


سس مه و هم وه 


۳9 


مان ع وای ری ل لمم سين 2 2 


19 جل جد قط أعورالمَين ی کاب عب مت من م الم 


البخاری عن ان مر رضی :الله عنهما أنه آنکر رواية مر وحلف أن النی ې صلی الله عليه وس 
له پسیوأنه اشتبه ل اراو ی فیجوز آن ول الا رعل الادم ولا یکون المراد حقيقة 
الادمة والحرة بل ماقرا وات ألم . قوله صلى الله عليه وم لرا لبلة عند الكعبة فرأين 

رجلا آدم کا“ حسن لانت را*من أدم 000 رامن من المم قد رجلا فق 
تقطر ماء متسكمًا على رجلين أو عل عواتق رجلين يطوف بالبيت فسألت من هذا | فقيل هذا 
المسيح ابن مرج ثم اذا أنا بر جل جعدقطط أعورالعين الم یکا نما عنبة طافية فلت منهذا فقيل 
هذا المسيح الدجال) أما قوله صل الله عليه ول راز فى فهو بفتح الحمزة . وأما الكعبة فسميت 
كعبة لارتفاعبا وتربعها و کل بيت مر رلع عند العرب وك وقبل ”ميت كعبة لاستدارتها 
وعلوها ومنه كعب الرجل ومنه کعب ندی المرأة اذا علا واستدار وأما آما اللمة فهی بكر للام 
وتشدید الم وجمعبا هن وقرب قال الجوهرى و بجمع على لمام يعتى یکی مر اللام‌وهو 
الشعر التدل الذی جاوز شحمة تک وی الشکبین فبو جة.وأما رجلبا فهو بتشدید 
لد با سا داهم ا e‏ بقطر ماء فقد قال 
القاضى عياض يحتمل أن يكون على ظاهر ه أى نقطر با" الذى رجلبا به لقرب ترجرله 


س 


22 ذڪر المسيح أبن 0 عايه اسلام وا لسیح الدجال 


والى هذا نحا القاضى الباجى قال القاضى عياض ومعناه عندى أن یکون ذلك عبارة عن 
نضارته وحسنه واستعارة ماله وأما العواتق مع عانق قال أهل اللغة هو مابين المنكب 
والعنق وفيه لغتان التذكير والتأنيث والتذكير أفصح وأشبر قال صاحب الح ويجمع 
العاتق على عوانق کا ذكرنا وعلى عنق وعتق باسكان التاء وضمما. وأما طواف عیسی عليه 
السلام فقال القاضى عياض رحمه الله ان كانت هذه رؤيا عين فعيسى حى م بمت يعنى فلا 
امتناع فى طوافه حقيقة وان کان مناه 5 نبه عليه ان عمر رضو الله عنهما فى روايته فهو 
عتمل لما تقدم ولتأويل الرؤيا قال القاضى وعلى هذا يحمل ماذكر من طواف الدجال 
البيت وأن ذلك رؤيا اذقد ورد فى الصحيح أنه لایدخل مكة ولا للدينة مع أنه لم يذكر فى 
رواية مالك طواف الدجال وقد يقال ان تحريم دخول المدينة عليه انما هو فى زمن فتنته 
واه أعل . وأما المسيح فهو صنة لعيسى صل اه عليه ولم وصفة للدجال فآما عيسى فاختاف 
العلياء فى سبب تسميته مسيحا قال الواحدى ذهب أبو عبيد والليث الى أن أصله بالعبرانية 
مششيحا فعربته العرب وغيرت لفظه کاقالوا موسى وأصله موشى أو ميشا بالعبرانية فلا عربوه 
غير وه فعلى هذا لا اشتقاق له قال وذهب أكثر العلم* الى أنه شتق وكذا قال غيره انه مشتق 
على قول اممو رم اختلف هؤلاء کی عن ابن عباس رضى الله عنهما أندقال لانه لم مسح ذا 
عاهة الابرى* وقال ابراهم وابن الاعرانی المسيح الصديق وقيل لكونه مسو ح أسفل القدمين 
لا أخمص له وقيل لسح زكريا ياه وقيل لمسحه الأرض أى قطعبا وقیل لأنه خر ج من بطن 
أمه مسوحا بالدهن وقيل لانه مسح بالبركة حين ولد وقيل لان الله تعالى مسحه أى 
خلقه خلقا حسنا وقبل غير ذلك والله أعلم . وأما الدجال فقيل ”مى بذاك لانه عسوح 
العين وقیل لانه أعور والاعور يسمى مسيحا وقبل لسحه الارض حين خروجه وقيل غير 
ذلك قال القاضى ولا خلاف عند أحد من الرواة فى اسم م ا وکسر 
السين مخففة واختاف ف الدجال فأ کثرهم يقرله م مثله ولا فرق بیهما فى اللفظ ولكن عيسى 
صل الله عليه وسار مسيح هدى والدجال مسیح ضلالة و رواه بعض الرواة 2 بكر الم 
والسين الشددة وقاله غير واحد كذلك الا أنه بالخاء المعجمة وقاله بعضهم بكسر المم وتخفيف 
السین والته عل . وأما تسميةالدجال فقد تقدمبيانها ف شرح المقدمة . و ۳ قوله صلی الت عليه 


ذکر السیح ابن مر م عليه السلام والمسيح الدجال ro‏ 


م 6 عط م2 


سح لجال ورش مد بن ن امح لسیی اا يعنى ن عياض عن قوق 


بح - 


بو سكاس سه ص 


هون عق عن تفع ادال عبد الله بن رد کر رسول لله صل لله عليه وس سا 


وسل فى صفة الدجال جعد قعاط فو بفتح لاف والطاء هذا هو الشرور قال القاضى عياض 

رو ناه بفتح الطا ءالاولى و ها قال وهوشدیدا لجعو ددوقالا هرو ى اعد ف صفات الرجال 
کون و یکون ذما فاذا کان ذما فله معنبان أحدهها القصير التردد والاخر البخیل 
يقال رجل جعد الیدین وجعد الاصابع أى تخل واذا کان مدحا فله أيضًا معنیان آحدهما أن 
کول معناه شدید الق والاخر یکون شعره جعدا غير سط فون مدحالان السوطة 

ا 2 شعو رال ا قال القاضی قال غير | طروی الجعد فى صفة الدجال ذم وق صفة 
عسى عليه السلام 000 والله أعل ۰ وما قوله صل اه عليه وس آعور العين الى 3 3 
عنية طافية فروی با مەز ولغير همز من هدز معناه ذهب ضوقها ومن لم ممز معناه 
نائثة بارزة ثم انه جاء هنا أعورالعين الينى وجاء فى رواية أخرى آعور العين الیسری 

وقد ذكرهما جميعا مسل فى آخر الكتاب وکلاهما كر .سم قال القاضىعيا ض‌رحه الله رويناهذا 
اجرف عن تکار فرعا بغير همز وهو الذی حفحه أكزم قال وهو الذى ذهب |( به ألا خفش 
ومعناه نائئ ةكنتوءحبةالعنبمن بينصواحبها قال وضبطهبعض شیوخنابا مز وأ نكرهبعضهم و لا 
وجه لانکاره‌وقد اصق الحديث بأنه تم العين وأنبا ليست جحراء ولا ذاتعة بل مطموسة 
وهذه صفة حبة العنب اذا سال‌ماوها وهذا يصححرواية اطمز: كا ما ا فىالاحاديث الاخر 
جاحظ العين وكا نها كوكب و فى رواية ها حدقة جاحظة كا نها نخاعة فی‌حاط فتصحح رواية 
ترك الهمزة ولك نيجمع بينالاحاديشوتصحح الروایات جیعابآن تکونا لطموسة والممسوحة 
والتى ليست >حراء ولا نائئة هى العو را“الطافئة با همز وهىالعينالينى 6 جاءهناوتكو نالجاحظة 
والت ىكا نا ک وکب وکا نها نخاعة هىالطافية بغیرهمز وهىالعين اليسرىكاجاء فى الر وایةالاخری 
وهذا جمع بين الاحاديث والروايات فى الطافية بالهمر و بتركه وأعو ر العين العنىواليسرى لان 
كل واحدة منهما عوراء فان‌الاعورمن کل شی“ المعيبلا سما ما يختص بالعين وکلاعینیالدجال 
معبية عورا* احداهها بذهاما والاخری لعا هذا آخر کلام القاضى وهو ق نهاية من الحسن 
واه أعلم + قوله ل حدثنا جمد بن اسحاق السیی) هو بفتح الباءمنسوبالي جد له وهو مد 


۳۳۹ ذكر المسبح ابن مرجم عليه السلام والمسيح الدجال 


نظو ای لاس ایح رال ال ان ار ادال لیس باعور الا إن سیم 


نجال آعورعین تیان نها ال وال رس وله صل اه عليه وس رای 
ع ورور 


الل ف فى انام عند د الكعبة نآ عل امسو E‏ من مأ 2 جال تب ب لته 


مرو مه ساعة ے 


بين كه رجل الخ 1 


رمرم مقر ما .ع سس 2 


طوف بات فقلت من هنا کا او سرا فا 


قورع یکاش ا من ن الناس بان عن واضعا ب ندیه بعل منکی رجلین 


: ما ا الدَجَالٌ نت ان مير بت‎ e بالبيت‎ Ep 


عرو کی جو ودر رععر 


الكعبة رجا ک سبط ار لیات E‏ ا 0 اد ۳ راه 


قسات من هلا ُو عيى يم أو ايخ بي مم لا ری فك ال ریت 


ن اسحاق بن مد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن المسيب بن أ السائب أبو عبدالله اخزوی 
1 (بین ظهرافى الناس) هو رش الظاء واسکان الماء وفتح النون أى ينهم وتقدم يانه 
أيضا ۰ قوله صل الله عليه وسلم ‏ (آن اه تبارك وتعالی لي سبأعور ألا انالسی‌الدجالآعور 
عزن الى معناه أن الله تعالی منزه عن مات الحدث وعن جميعالتقا تص وآن‌الدجال مخلوق 
من خاق الله تعالی ناقص الصورة فينبغى لک أن تعلبوا هذا وتعلبوه الناس ثلا يغتر بالدجال 
من بری تضبلاته وما معه من الفتنة ٠‏ وأما أعورعين الينى فهو عند النحويينمن الكو فيينعلى 
ظاهره من الاضافة وعند البصريين يقدر فيه حذو ف يقدر فى نظائره فالتقدير أعور عين 
صفحة وجهه العنى والله أعلم ٠‏ قوله صلی الله عليه وسلم ( کا شبه‌من ریت بابنقطن )) ضبطناه 


ذحكر السیح ابن مر عليه السلام والسیح الدجال ۳۷ 


ےر مق و ۶و 


و رها تخت ری العین نی ابه من ریت به أبن قطن 


هن 8 رو شا 00 ری 


a ۱ 


عو ۸۸ ره عه سس الال را مم 


أنظر اليه حش س بن حی دا رن وهب تال اخبری يونس بن يزيد عن 


4 Ml E 


عله وسل ول ام نی لوف ب الک 1 2 دم م سبط اشع رين 
E‏ رمرم مه ر ے ٤ہ‏ 


رجاین بتطف رأسه ماء او - و با لأسن متا قليل تا نم کم هيبت 


مت 3 2-0 جسم ار 8 عور منکن هه ی لت من هت 


کر عر ور 


تزا سل ات ب ناس بش لان قن دكن وي جرلا دنا 


أبن ای دنا عبد العزيز هون ی سس عن عبد أله بن الل عن ی 1 


أبن عبد الزن عن إلى هر ال قل رسول اه صل هليه وس اوداق وی 


رأيت بضم النا * وفتحبا وهما ظاهران وقطن هذا را . قوله صل الله عليه وسلم 
هت وک فطفقت أخبرمم عن آياته ) 4 روى فلا بتشديد اللام وتخفيقباو وهما 
ظاهران ومعناه کشف وأظهر وتقدم بان E A‏ شتقاقه ی آو لهذا الباب وآبانه 
علاماته ۰ قوله صلی‌الته عليه وسا لا نطف رآسه‌ماء أو راق آما تنطف فعناه‌مطرو بسیل 
يقال نطف بفتح الطاء نطف بضمبا وکا وأما بهراق ضع ال ت الها* ومعناه نصب 
قوله لإحدثنا حجين بن ا مى هو حاء مهم إةمضمومة مجم مفتوحة م + ياء تمنون٠‏ تراصل 


۳۳۸ ذکر المسيح ابن مرحم عليه اسلام والسیح الدجال 


گر وق ےو ءار مرو موم 


عه و و 8ص 8 سق ‏ ونم مو عو هد ل و ی 
ری تالیش رای ای چ اقب میت اد ی ربت کربة 


اس مرا و 


ما کربت مه قط ال رنه ی ار اه اون عن میرب هرق 
فى امن ای ذا موسی امم بصل تا یت 00-8 208 
و عی أبن م م عي اسلام ام ۳ 9 رب لاس تا 00 ل : 


انی وان راهب َه الام م مَل به الس , ره اج یی نفسه خانت 


۷ ےک سے 


الصلاة متهم لا رت من الصّلاة ال ول اعد ها مالك صاحب ارف عله 


ات اله ينان السام 

لله عليه وسلم (فكربت کر بة ما كربت مثله قط ) هو يضم الکافین والضمير فى مثله یمود 
على معنى الكرية وهو الکرب 1 الم 
ا بالنفس وكذلك الكرب وكربه الغم اذا اشتد عا ليه ٠‏ قوله صل الله عليه وس ( وقد 
رأيتى فى جاعة من الانبياء صلوات الله عام فاذا موسى صلى الله عليه وس قم يصلى واذا 
عيسى بن ميم عليه به السلام قام بصل واذا براهیم عليه السلامقائم صل فانت الصلاتفأعتهم » 
قال القاضى قياض رهه أله قد 3 1 واب فصلا تېم عند 3 ط واف‌موسی وعسىعاهما 
السلام قال وقد 5 ول ن الصضلاة ۷ | معنى الذكر والدعاء وهی من أعمال ١‏ الآخر قال القاضى فان 
قل کف را موسی عليه يه السلام باعل فى قبره وصل ال ی صلی اه عليه م لے بالانباء تست 
المقدس و وجدم على مراتبهم فى السموات وسلموا اعلیه و رح وابه فا واب ی آن 
تكون رؤيته موسی فى قبره عند الکثیب الاحمر كانت قبل صعود النى صل الهعلیه وسلم 
الى السماء وفی طریقه الى بيت المقدس ثم وجد موسی قد سبقه الی السماء و محتمل آنه صلی ال 
عليه وسام رأى الانبياء صلوات الله وسلامه علييم وصلى بهم على تلك الحال لول ما رام 
ثم سألوه و رحبوا به أو ون اجتاعه er‏ وصلاته ورؤيته موسى لعد انصرافه ورجوعه 
عن سدرة المنتبى والله أعلم 

( م الجن الثانى ويله الجزء الثالث وأوله باب فى ذ كر سدرة المنتبى ) 


أو لهم أو الشی" قال الجوهرى الکربة بالضم الغالنی 


فپرس الجزء الثاق من کتاب صحیح الامام مسلم بشر ح الامام النووی ‏ ۹م 


باب الدليل على أن من رضى باه ربا و بالاسلام دینا و محمد صلالعله‌وسلم رسولا و 
مؤهن وان ارتكب العاصی الكبائر 

باب بیان عدد شعب الايمان وأفضلها وأدناها وفضيلة الحياء و ونه من الايمان 
باب جامع آوصاف الاسلام 

باب بان تفاضل الاسلام وأى آموره أفضل 

باب بیان خصال من الصف ہن وجد حلاوة الامان 

باب وجوب محبة رسول الله صلى الله عليه وسلم أكثر من الاهل 

باب الدلیل على أن من خصال الامان أن يحب لاخبه السلم ما يحب لنفسه 
باب بیان تحرعم ابذاء الجار 

باب الحث على اكرام الجار والضیف ولز وم الصمت الا عن الخير 

باب بیان کون الى عن المنكر من الابمان وأن الايمان يزيد و نقص 
باب تفاضل أهل الابمان فيه و رجحان أهل العن فيه 

باب بيان أنه لا يدخل الجنة الا المؤمنون 

باب بيان أن الدين النصيحة 

باب بیان نقصان الايمان بالعاصی 

باب بیان خصال المنافق 

باب بیان حال ايمان من قال لاخیه المسلم يا كافر 

باب بیان قو ل النى صلى الله عليه وسلم سباب المسلم فسوق وققاله کفر 

باب اطلاق اسم الكفر على الطعن فى النسب والنياحة 

باب تسمية العبد الاق کافرا 

باب بیان کفر من قال مطرنا بالنوء 

باب الدليل على أن حب الا نصار وعلى رضی الله عنهم من الامان 

باب بيان نقصان الاعان بنقص الطاعات 

باب بیان اطلاق اسم الکفر على من ترك الصلاة 

باب بیان کون الامان بانته تعالى أفضل الاعمال 

باب بیان کو ن الشرك أقبح الذنوب و بیان عظمبا بعده 

باب الکباتر وأكبرها 

باب غرم الکبر و بانه 

باب الدلیل على أن من مات لا يشر ك باه شيا دخل الجنة 

باب تحرج قتل الکافر بعد قوله لا اله الا الله 


.م فبرس ال جز“ الثانى من کتاب ضيح الامام ملم بشرح الامام التووى 


۳۱۲ 
۳14 
1۸ 


باب قول النى صل الله عليه وسلم من حمل علينا السلاح فليس منا 
باب قول النى صل الله عليه وسلم من غشنا فلس منا 

باب 2 م ل الخدود وشق ق الجبوب والدعاء دعوی الجاهلية 
باب بيان غلظ تحريم القيمة 

باب بیان غلظ تحرس اسبال الازار والمن بالعطية 

باب ببان غاظ كر بم قتل الانسان نفسه 

باب بیان غلظ ترم الغلول وأنه لا بدخل الجنة الاالمؤمنون 
باب الدلیل عل أن قاتل تشه لا بکفر 

باب فى الرخ التى تکون قرب القيامة 

باب الحث على المبادرة بالأعمال وخافة المؤمن أن عبط عمله 
باب هل بو اخذ بأعمال ال جاهلية 

باب کون الاسلام بهدم ماقبله و کذا الحج والمجرة 

باب بیان حك عمل الکافر اذا أسلم بعده 

باب صدق الاعان واخلاصه 

باب بیان تجاو ز الله تعالی عن حدیث النفس 

باب بیان الوسوسة فى الايمان وما يقوله من وجدها 

باب وعيد من اقتطع حق مسا بيمين فاجرة بالنار 

باب الدليل على أن من قصد أخذ مال غيره بغر حق كان مدر الدم 
باب استحقاق الوالى الغاش لرعيته النار 

باب رم فع الا مانة والاعان من بعض القاوب 

باب بان أن الاسلام بدأ EE SE‏ 

باب ذهاب الا مان آخر الزمان 

باب تألف قلب من تخاف على ايمانه لضعفه 

باب وجوب الايمان برسالة نيينا مد صل الله عليه وسلم 

باب بیان نزو ل عیسی ابن مرجم صل الله عليه وسل حا کا 

باب بان الزمن الذى لا يقبل فيه الامان 

باب بدء الوحی الى رسول الله صلی الله عليه وسلم 

الا.سراء برسول اله صلى الله عليه وام وفرض الصلوات 

باب ذكر السیح ابن مریم عليه السلام والمسيح الدجال 


iy! 
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